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حقوق نطبم عالدة الى الترجر 


مد لله الذي أهبط الک على من شاہ من عباده وم تج ال 
و السححة من مه منهم باطفہ و سعادہ مفاوڈوا أي ا يذودون ی 
حياض دينه الوثيق ٠‏ ويدرأون ينبال خصومه ا یکل می نّ ححيق ٠‏ وابد 
'اخلوقامر على حال تنطق بوجوب وجوده- وتصدع بيات طول وجودہ ٠‏ 
اھدنا ا مايه من سوه که وجل ”نی ذاته وصفاته وأفما لو 
وعد فیقول امد ار الى ريه اي وس رای عوادالكاهن 
الاروني ٠افي‏ گا ریت تر الفسادِ ر الى هاه ا لأوطان * وامتداد الأعناق نحو 
اث في عقائد الاریان “أن این يتعرّضون لمارضّةٍ أركان الدين الق ٠‏ 
مد ون ص كثير من الناس عن موا رد الصدق- “قد كني هذه الديار 
7 قح نکر هذه لأمصار ذم ٠‏ ورا ما عم من مصاغ 
لماش دوي ا معاد . *حتی صرعوا بذلك عدیدا وافرا وتو م عن ساج ال د 
إوكانت لتنا المرية مت في هذا اباب کو ل با الراهنة 
اٌَذهانأُ ولي الألباب ٠‏ ویکین لداء الجهالة دوا شافيا ٠‏ ولأنصار لین رد 
افيا خد تني ال له ٠‏ وضو الوطيّة ٠‏ فجعلت اي 7 نشي نی ما 
اعی أن أقضي به بمض ذلك الوطر من وضع رسالراوجم رکنایو او 


سد ا ند 


تنل مو ار الى أن وتف ند الوسف الكثير. على ذلك لش 
اتلم النظير- وهو الکتاب" الموسوم با لاصةر اللاهوتية السو الى حمة 
اقلاسنة الحقتين ٠‏ وع و اللاموتین این ٠‏ التدیںِ تما الا كويني ۔ 
للش بشس الدارس وبالأستاف اللي ۰ فا کیت على دراسته شطرًا من 
الدھر: وأجلت فيه قتاح ار وال ٠‏ فألفيتة كناب نش اليه لیسال. 
أوئتف عندہ شرل الرجال قد امتوعب من فان ا کة وجلائلہا. وتف 
| التائ ودلائلهاء سل يتصدى له مقاِل٠‏ او یناه مول ٠‏ على 
ابلاغتر وإيجاز ل بغارقیما الو وی ٤‏ والتييان بی بدیم لم ختلف في تفضيله 
انان فا تبي اذ ذاك آن آنقله الى لش الم ورج لالد الى ديارنا 
الٹریة ادم تاعی ليوو خان و لول شل 20 
عن الإقدام على هذا الأمرالجلل: أخدًا بقول ذلك الشاغر لجل 
فدععنكٌ الكنابة لست منبا ولو سودت وجیلت پالدادر 
٘ | ون مارلڈ ین ذلك قد رتاو ری ری يهنا انم 
أمايكرن بنظري الحسير أحرى “الى أن' قفى الله یإفضاہ اللانة الكْبرَى! 
البطرسية ‏ ورئاة ا لد الكائويكية . - الى من رفع فيعذه لیم رليم ار 
وید في جميع 5 رجا مر 1 ای للميتدين ۰ الیاسوفر کیره وا ٠‏ وا یذ 

الاوح الحطير. چپ على آحاد زمانه مرف الفخار. :الاي دعب 
وص ره سائ لیب اروالأمصارء اکتا متیر الاات‌الندنیة. 
الوصوف بأ تور من ن السماء * ”لی بالا سد وعو هو بلا أحاراض ولا 
القابض بأعر الله عر وجل ٠‏ على مقائید الم وال نو اه تھا ی من 
شووت عاد ا اود مد د من الیم نی نید لوح دی الحق دینه ال 


رد قثي الع بأذوادء کل جع خمیب ٠‏ الب الع ولملاذ 
ار :الاب لوا لاٹ عقر فاته آیدہ لله مالیا مسعاہ*لم يكل 
تی صهوة سدتو الرسولية ٠‏ حتى ونه رف عنایته الى [نعاش کة 
الم يعد موه ٠‏ وإتضارها فیا این بعد ذبولها ولا اشر بو 
تعليم المقائد الدينية والمقائق الفلسفية علىطريقة ذلك القديس العلا مة واعتماة 
كتابه ام ماه ذلك اي على تاد ف تلك العزية. وأستثارة تلك 
انب الكامن التدية وف مرف الم البسيرة ای هذه لها یرو فشيرت 
اذ ذاك عن ساق اد لض في ذلك الب ار والتؤص على ات | 
تلك الجواهر 

وماءتذا شارماً فيه بعد استفارة اللہ ٠‏ واستجادة جود جدواه ٠‏ ناحياً فيه و 
اَل دون تصریف٠‏ تن في سا كلامه قر الولف دون انحراف او 
تحرف 5 ااه في تال عر مرخ ۳ ”رت“ 
اکا من الاسطلاح وت وی سان كيني مما اتور و 
ابيدي نی هذا الا اليرور ٠‏ وان“ 2 آله عندذوي العقول 58 
والقبول فهو الوق الى الصواب وت الال في اليد والاب 

هذاولاً و ان سيدي وستيي ال فشل- ٠‏ ومَؤلاي الا الا کم > ذوالشبامةا 
الباذخة . والحمة الشعاء الشاعخة٠السيد‏ لودويكرس اني ریس آساقنة سبویة. 
قاض د السيدة ت الرسولیة اب الرسو ول في هذه الديار السورية هوالذي شاه 
ان یٹس هذه الترحة بیارفضله وييدهامنذ ولا سايم إحانهووَسل. 
بیدا ملدین وال ٠‏ وخيامة لمم ورجا ھ .حتى حقّ ان سند اليو آستساد" 
لیات الى أسبابها ٠‏ وني اليه تساه العبيد الى أرباييا ٠‏ وهو الذي بقلل 


فتاه وينه ویمته ۰ ٠‏ ایق تضوع ترما 3 بدرها ٠‏ في هذه الامصار 
الشرقية ین هت المرية کان زجب الفروض ملي انا نیا اه 
دا خدمة نله ی بط رکرو + وتص ريا بواجب شه داع 


و 


7 یئ الله في ۳۹ وقضائه و ني کار بطو ل قاله ‏ ویستی 
10 في الدارين بافضل ثوابه وخیر جرائه 


و 
وب 


3 
وس 
ظ4 وم 


للقد يس تم ال 00 7 ع6 
الماک 
پا كان لا یجب على أستاد التعلم الكاتويي ان شقف الشادین فقطا 
بل ان ببثرب الناشئينَ ين انشا كنول الرس ول فی | کور ۳: : کالاطفال في 
بلج قد خن الین لا بالطعارككان قصدنا في هذا الکتاب ابرا اد ما يختص 
بالدين اسي على حسب ما لام ذب الناشئین 
فقد رااان الطب لبعدئين في هذا ال کنو ما تلط عليم مأ كته ی 
اح ما کر ر مالافائدة فيه من المباحث والفصول والاداة :اولان ايارم e‏ 
سرت يوضع على حسب نظام للم بل على حسب ما ڪان يتتضيه شرا 
ااصتفات أو معام ار : اولان كثرة کی ه بعينه ڪات تنثىة في عقول 
الطاليين ملالا والتباسا 
۱ فاد أرغبئنا تي اجتناب ذلك وغوه و ستجتهد مغ الاتکال على لد الامي ان 
تع مایخلس* الم القدس على قدر مایحشلہ العام من أالايجاز والابضاح 


١‏ ا راڈ بالادین المتدمون من شدا بشدو اذا أَعذ طَرَقَا من العل او الادب 
وبالاشین ا مبندئون 


اح الال 

ف أن في أن الم التڈس اي شيم هو وماذا تتاول 
وفيه عشرة فصول 
ولا بڈ لعبین غرضنا نا ود وه من نقدع النظر في أن التعلم الندس اي شي هووماذا 
7۷ طحک ی و الى هذا ہت 
عا ٣‏ هل هو واحد ا و كد كير  -‏ هل هو نظري او عل لياه في متابسعه بسا ار الما 
امل مجك ےئل اه هو موضوعة م مل هو انعد لا( - 5 هل يتبني ۳ 
جوز ارم ٠١‏ هل يسني تنسو ركتايه ا دس على معان كغيرة 
الفصل الأول ۱ 

هل قن امحاجة الى تعلیم غير العام النلنیۃ ۱ 
۳ می الى الاول با یقال : بظھر انه لاج تمن الاچ الى تلم غير رالتعالم 
| الفاسفية اذلیس بنبنيالانسان ان بحاول ادرا ما فوق الل كقوله نس ۲: :1۲ 
| لات حث ها يتجاوز قدرتك» والتعال' الفلنية متكفلة يميم ما تحت اامقل ۔ 
فاا بظہران لافائدة ار و : 
٢وابضاان‏ التعليم لیس تكن ان بجت الا عن الوجود لان الع لیس يتما الا 
بالق المساوق تلموحود ٠‏ لالم الفلسفية بحت عن جع الوجودات حق لٹا 
وین عنامي اعد أقسام ة ووج ني الم | الاي ) ڪيا تفم من | 
الفيلسوق في الالحيات ! ك بل فی الحاجة الى تل غير التعالم الفاسنية 
کی يعارش ذلك قول الرسول سیف ۲ تيمو ۰ ان کل كاب أ 
أي من اللہ مفیسڈ د لیر والحجاج والتقوم والتہذیب پالبرہ والحصاب! 


.»11 سخ 


ری من اله ليس من قبيل الال الفلسقية سمل انا فاا مفیڈ 
ان‌یکون غ سوى الا الفلسفية عل آخر موی من الله 

والجواب ان يقال انه قد مست الحاجة في خلاص الانسان الى تعلم مول من 
اله خير اللي اي التي جریا بالعقل الاناني - اما اول فلن الانسان 
متهة الى الله على انه غاية متجاو زة ادرا ك العقل كقوله نی اش 15:ة «۸ تر عین] 
ماخلاك یله ما تصنع للذین يننظرونك » اي يجب على اناس ا 
يونجهوا لیا مقاصدم وافعالم لابد ان ڪون لم سابقة عل با فا قد مت 


الحاجة في خلاص الانسان ان بل بالوجی الامي على بض ما تجاوز ال : 
۶ 
۱ 
۱ 
1 
ی 
ا 


الانسانی - واما ان فلا الحتائق الافیة التي یکی النظر فیہا بالمقل الاثناني! 
قد مت الاجة ان تش الانان نات بالوي الامي ولا فان الحنائق | 
الالمية التي بظرفیبا بالمقل الانسانی لیس بتاتی ای اد رکه لا لمنف قايل لت 
الناس وفي زمانٍ طوہ يل ومع ا اوها کر وج ان خلاس الاسان ال في الله 
يتوق کله على مرف فا دا بی بدلا يا حلاص ااناس على الوجه ری 
لکد ان نوا في تانق ق الالمية بال اوي لاي ۳3 قد ست الحاجة الى 
اتعلم و تہ بنظرفھا بالتل 
۳ اجب على الاول بانه وان ڪان لا ينبني الانسان أن بجعت بالعةل گما. 
یفوق اد کہ الا انا کان من ذلك مون من الله يجب ان قبل لین وا 
قل ایا سیف مي" :+ « قد أطامت على اشيه كغيرة تذوق ادرا ك الانسان» 
1 أوبذلك یوم ال القدس 

وعلى القاني بان العلوم تضاف باختلاف اعا الوم فان ال وااطبیعی | 
أيبرهنان على ننيجة. واحدة پیا کالارض ري غير ان ای ھ2 
| بوسيلة رياضية امراق عن لد وا والطبيي. پرەن عليها بوسيلؤمادية اقا لامانم | 


۳ )تب 


من ان ما مث عنه ال اقسفية من حي دراه ك بنور امقل الطييي| 
ایح عنه بیف عل رآ خر من حیث يدر نور الوسي الالي وڌا ڪان ال 
اي الذي من قبيل التعليم القدس مغايرًا في ا جنس اذك الم لا می الذي : م 
زقس من النلسفة 


۱ انسل اي ظ 
هل اتعلم المند لد 

يرل الثاني بان قال : بظهر ان التعلم القدس لیس علا ا لا نکل عا 
فمبناه على مبادی» ية بتفسها. والتعلب'للقد یمہناء على عتائد الامان التي لست" 
ية بنضہا بدلیسل عدم الجاع علیہا لان«الايان لیس‌ھو للجميع» كاذ في تا 
٣‏ .فا ! لیس التعلم الندس علدا 

٢‏ وات ١‏ نماث عن بات لام دس يبحث عن ال زلیات 
كاعال ابر راهم وا واسحای و بعتوب وأشباههاء فا لیس التعليم التدس علب 

لکن بعارض ذلك قول اوغ ینوس کاب الث ١‏ وب 9 ا 
اذا الما ل مابه لابا ا جود وینتذي وباق عه وش 0-7 
E‏ عا سوی التعايم القدس. فد ای القدس عل 

والبواب ان بقال ان التعا۔ يم القدس عاك | لك يجب ان ۳ ان العاوم قسمان.: 
.متها ما ينبني ار المتل ال يبي كمل الحساب والمندسة وثمرعيا. 
وبا مان عل میادی> ینور عل كا بي عل لعل على مبادىة مین 
7 المندسة وع الوسیقی على مبادی» مبینة بعإ الحساب ٠‏ والتعلم ؛ القدسعل من 
قبیل الثاني لانبنائه على مبادی> ییضة بنور دك i. Ts‏ 
ڪا ان ع الموسیتی يسدق بالبادی* ات دامن ن الحسابي” كذ لاك الا 
لقدس یہ يصترق بالبادی+ الوعاۃ اليه من ۳۳ 


ہیں ۱1 مت 


اذا اجبب على الاول بان مبادی كل عل اما يدن يتشا اوميينة في عل اعلى 
»ای دس من غيل الا کار في حرم الفضل 
وعلى الثاني بان ریات لاترد في ال لقدس مقاصة بات بل انا بو 
ها یل للسيرة على ح مأ + يجري في الملى اي وقصر يم بشبادة الرجال الذين 
ا5و اليا الوس الالمي الذي عليه مبتى الكتاب اوالتعام القدس 
النصل الال 
هل اي لقع واحد“ 

خی الى الثالث بان يقسال : يظهران العام لقدس ليس عام ادا لان 
ومد احد مأ كان موضوعة واحدًا لین کا قال الفيلسوق في كعاب البرمان 
م٤٣‏ وا خلویٰ وا لذان ہے رج سے ليسا اعدا 
باجنس فا لیس التعايم التدس علا واحدًا 
۱ 7/78010 یحٹ ٹ فيه عن اللائحكة والمخاوقات الجسمانية 
والأخلاق الشر بة. ٠وهذء‏ الاشیاه خاصة” يعلوم فاسفية متمايزة فا یس التعلم 
القدس علباً واحدًا 

كن يا رض ذلك ان کاب القد يكلم عليه على انه عل واحد فقد قبل 

في حك -:1٠١‏ اداه 5 القديين» 

والجراب ان قال انال القدس ءا ا ولح لان وحدة القوة واللکة يجب 
ملاحظتہا بحسب الوضوع لا باعتبار مادته بل باعبار جهته الصورية کا يشارك 
الانسان وا مار وا حجر في جھة اللوّن! الذي هو موضوع النظر) الواحدق 
الصورب فا2ا ا كان اي القدس بلاحظ بعض الاشیام من حیث ہی موحاہ] 
من لها عر في الفصل السابق كانت جميع الاشياء للوحاۃ من الله مشترکه 
في جهة موضوعه الصور بة الواحدة كانت مندرجة تحت التعليم القدس على 


سا وا 
ته زد ۱ ا 

اذا اجب على الاول بان الم دی لیس يست في ةين لل ارات 

سوا بل یح فيدن لله بلاصالة ون ا لوت باعتبار سبتها اليه من حث 
هومبدؤها اوغاتها. ولیس هذا قادحا في وحدة ال 

وعلى الثاني بانہ لامانم من تا یز الى اوالككات السافلة بالنظرالى تلك الوا 
الندرجة باسرہاتحت قوق اومككة واحدت عالیة لان القوة اواللكة المالية ننظر” 
الى موضوعها من جهة صو ر لل E‏ ان موضوع الس الشترك ھوالحسوس 
التناول سر وللسموع ولذا كان الط * الشترك على كونه قوة واحدة بوذ 
| جميع موضوعات الشاعر الخسة ٠‏ وکنا تاك الامور التي یحّٹ عنانی علوم 
افلسفیة متا يز ان سل لقدس على کونه واحد! مکی ان بنظرا وھ 
واحدة اي مز ن حیث ھی تفا من الله له فيكون انا ہم القسدس على هذا بمنزلة 
۱ أثر لمم الاي الذى ي هو وح جميع العلوم وابسطلها 

النصل ارام" 
هل التعلم” المندس عل علي 

يشخ الى ار بع بان يقال بظهران ات القدس عل عملي "لات غایة الي 
العملي” السا کا تاناسون ال ات + م والغرض ااقصود' من 
التعليم ادس هو و العمل كقوله في ہم ۲۲:۱ کونوا عاملين بالکامة لامتاسين 
لها فقط »فا نعل القدس عل کر ۱ 

۲ وايضاً ان الا ادس بشم لى شرب تروق جديدة ٠‏ والشريعة 

من قبیل عل الخلا الذي مومع اذا ات لم القدس م ع 

کن بارش ذلك ا نکل عل عملي عات یک کی ان يعمله انان 
عن اال ل الناس وعإ ناه عن الابنیة: وال القدس : 


0 


OE E‏ ات 


یحٹء) لان لاق 


سو وا سس 


بالاصالة عن الله الذي هو ری صانم الئاس ٠‏ فاا ليبس علما عملي بل 
نظ 

والجواب ان تال ان ای دس علی كونه واحد بم “ما یت عنه علو 
فلسفية تما" لآنه بنظرا ی الامو ر التمایزۃ من جهقرصور یق جامعة اي من‌حیت 
اهي مرک بالنور الاي .فا وائن کان النظري من العلوم الفلسفية غير 
والسلي غیرا فالتعلم القدس مع ذلك شام ككليبا کا ان الله ايشا مم نقسه 
تار بار واحد لان کون تر ارچ م کون می لان بجثە عن الامور 
لالمية صل منه عن الافعال الانسانية التی نا بچڻ عنها من حیث ان الانسان 
دی بها الى معرفة الله النامة القائمة يها المادة الخالدة 

وبذاك نشم الجواب على مااعرض به 

النصل الخامن 
دل ال نی شرفت من سار العلوم 

خط الى ا حا وس ہج مت 
العاوم لان اليقيرن من جهات شرف الإ وسائر العلوم التي تنم الريب 
مبادئها هي في ما بظیر بن م من التعليم القدس الاحتمال الريب في مبادئه التي يي 

عقائد الامان ۳ بظھر ان سائ ثر العلوم اشرف منة 

؟وايضا من شأن ام دی أن یسفیة من ام لی کا ینید الوسیقيٴ 

من اللحسابي” والتعلم القدس یسید شیامن ناما الفلسقية فقد قال ابرونیموس 

في رس ۸ای موی خطيب روبية ما نس« امین قد شنو کیم 

الم افلاسفة رم حق لت تدري ا ما الذي يجب ان بتبادرالیه عك 
قيا فقامة الانسان ام عل | الكتاب» فا التعلم القدس ادنى من سائرالعلوم 
لکن بعارض ذلك ان سائر العلوم دی جوا ي له كقوله قيامة : دارسلت 


1 


جواريها تنادي على مون مشارف الدینة» 
وا جواب ان بقال ان هذا ال اکان نظرباً وملیا باعتباری نکان افضل من 

سائرالعلوم النظر ربة والعملية لان ال يقم بين العلوم النظرية من جیة لین 
ومن جهة شرف الموضوع ٠‏ وهذا ال فل سال ere‏ ۳ 
اما في لیقبرت فلن سائر العلوم تستفيد بقیلیتہا نور الطيي الذي تا 
الانسانی النیرالعصوم ٠‏ وهذا 02-0-7 الم الاي المصوم 3 
في شرف الوضوع نان نام تج بالاصالة عم شجاوڑ بسوو طور الترا 
|أمع ان سائر العلوم فا تبحمث ما تحت العقل فقط .وما الملوم العملية فاشرفها ما 
| لیس ورا»ه غاب ری الها بل هو وکا لد اشرف من | 
الجندي لان خير الد متچه الى خير المدنة «وغاية هذا عم مرن حيث دو | 
علي هي السمادة الابدية التي هي الغاية التقصوى لسائر غايات الان الي 
واج اذن‌انه بشرز ف سائرالعلوم بحسب میم الجهات 

اذا اجيب على 'لاول بانه مان انع ان یکین ما هوایقن سیف حد ذانه اقل قبا 
ند بيب شف مان يال لامر لوافعة جدانی باع كنبة. 
عون اش الى نور !2۱ لشم سكا قال الفیلسوف في الالميات ك ۲ فا | ما برض 
لبءض ااناس من الریب في عقائد الامان نيس ناش عن عدم وبا زا ۱ 
طباعها بل عن ضعف العقل الانساني - ومع ذلك فان اقل ایک الحصول عله 
من معرفة الامور انعليا اشہی من ایق نما یحصل عليه من معرفة الامو رس یک] 
قال الفيلسرنى في كتاب البوان ۱۲ ب + 

وعلى الثاني با ن هذا الم قد يڪن ان يسغيد شيت من العالم الفلسفي ةلال 
لافتقارو الا و را ضرور ىا بل لزیادۃ ايضاح ما يتضمنه لانه لبس يتفي د 
مبادئه من ن علوم أ آخری بل من ا الله بدا نات اوي ولذا فهو فهو ليس ينيد من المان' 


00ے 
الأخر على انها اعلى من بل لستخدمبا على انا ای منة وجوار ل کا تدم 
e‏ أ المندسة ما دونه من العلوم على نحو ما ستندم م للدي الجندي ولیس اسقتدامه أ 
اباھا على هذا او لكان نقصه :وقصورم بل کان نقص عقلا الذي يسبل 
عليه ان بتوصل با يدركه بقوّتم ا'طبیعیة الحاصلۃ عنها سائرا العلوم الى ادراك ما في أ 
هذا التعيم ما یوت قوته الطبیعیة 

انتصل الاس 

هل هذا التعلر حك 

بخص الى السادس بان بقال : يظهران هذا اتل ليس بمكة لان الم الذي 

یلم نوت مبادئه من غیرو لبس حقيقًاً ان یسی حکنة فان من ن شان الک 
ان يرتب لاان يترتب كاقال نی اسوف في الالميات ك ١‏ ب ۲ وهذا سیم 
ال ثبوت مبادئه من غير بر کا مر في ف٢‏ ذ نذا لس کج ا 
؟ وايضا ان اککیة چنیا ان ن شت مادو ىء العلوم الآخر 07 
را۔ س العلوم کا قال یوت في اللات اد ب ۷کک هذ العم ایس 
ثبتمبدی» العلو الاخر فان ابس یک 
ا ۳ وا ان هذ التعليم پحصل بالاجتباد واحکة بحصل علييا سان 
مذ من ماش ال وح انقدس السب م كا فياش ۱۱ فلس هذا التعلم حكية 


بارش ذف تارق مش قد سید کل وفهسك لدی 
عيون الام » : 
والجواب ان 53 ان هذا التعذر هوا که 0 'لعليا فیما بین اک الالسانية 


رها ليس في جنس ما فقط بل حلى وہک تو تاناکم ان 
ویک وی الادتی یکو ن بعلقراعی سي فی کل جن سکیا نت 
ها کی ای ليناد الصا" الذي برقب هيئة, 


3 


اس را — 


اليت 07 بالنظر رال السناع الادتت‌النین لین الحشب ویون 
ار لذا قا ل نی اکور ۳۱: ۰ گھندس کم وش لاسلس » وكذلك 
يقال حكم في جنس! السيرة الانسانية پاسره 2 يدد الافعال 
البشرية نحوالغاية الواجبة ولذا قبل في ام ۱۰ :ج داك لذي الفطعة» فاا من 
ينظرع الاطلاق الى علة الكون باس العليا التي هي الله يقال لہ اکم الاعلى 
أوإذا قدا ل ان لككة ي معرفة لالب تكافي اوفسعلينوس في كتاب االوٹ ٠١‏ 
أب ۱5 والتعلم دس جٹ بالاخص عن الله باعتبار نه العلة العليا لیس من 
أحيث ما یکی ادراكه من الامیات بالمخلوقات فقط ما قد اد رکه الفلاسفة کقول 


الرسول في روا ۱۹ ما یکم من من الالميّات هو والح فهم » بل ومن حیث ما 
يتان ثر به من ذلك عا الله وحده وقد !شرک فيه غيره بالوج با تا 
ابال لہ الككية العليا 

٦ 


اڏا جیب على الاول با بان التعليم القدس لیس يلم توت ت مبادثه من عم بشری 

1 

بل من الما الا ہی الذي 9 مالنامن ن الرفة على هبلک الا 

ا وعل ل الثاني بان مادی: العلوم الأخرا اما بنفسہافیمتنع انیا او مه ا 


أعقلية في علا خر .على ار العرفة الماعة به الي الجادأة بالوی لا افطرۃ 
الطريعية خا یس به ان يبت مبادی اه رل يساق 
لان ہ يُوجَد في العلوء الأخرمنا ناي ه يتف علی هکله بابطللان ن وإذ! قال الرسوا 

5 £ ۱۰ :ع ندم الاراء وکل علو و برقم شد معرفة الله" 
وعلی الثالث بانه کان این کل بقتی نکانت الک 
تكن عل فر ون لان ن حك قد يك بر ریق الیل کا ان من حصلت عنده 

خضیلة يك حک کا مستا ا رت .جو ا 


ذا قل لينف اتات لك .ب ان اليل ا لنشيل هومقدار' 


۱ 
۱ 
ار 


قت 2 


ا البشزية وفاعدتبا» وقد يححكر بطريقة الەرفة کا ان مس ع 


الاخلاق يقدر ان يك على افەال الفضيلة وان م يكن له ماحكة النضية ٠‏ فالطريقة 
الاولى من اك على الامو رالالمية خاصة با لحکمة المعدودة من مواهب ال 0 
القدس كقول الرسول في ١‏ كور ۲ ٠6:‏ «اما (الانسان)الروجی فانہ يحم ف ۳ 

*» وكقول ديونيسيوس في كتاب الاسماء الالمية ب ۲ ان ايروتاوس ! 
الملامة لیس عا في الامور الالمية فقط فقط بل مغرما بها ابضا » والطربقة الثانية 
خاصة بہذا العلم من حيمت ث انه يحصل بالاجاد و کات باه اي 
الفصل الاب ۳ 
۱ هل ان هو موضوع 5 8 


مخعلى الى السايم بان بقال : بظهران الله لیس موضوع" هذا الم لانه لابو 


00 من نسم بوت أن موضوعة م هک قال القيلسوف في کتاب را 
٠ 3‏ وهذاالتعلم لیس يلم ب وت أن ها مود قال الدمشتی نی کتاب الد دين | 
1 
2 
٦‏ 
| 


ی ہب هرا یل ی 
" ۲ ايتا كل ما بجث عنه في عا ر فهو مندرج في موضوع ذلك دا 3 
والکتاب القدس مث فيه عن | اشياه کنبرة ما عدا اللہ سکالحخاونات وا 


الشر ٠‏ فاا لیس م موضوع ` رز هذا الم 


| 


لاق ! 
کک کی بارش ذلك ان ما يليه ما نی عا فهو موضوع ذاك العم ۶7 
هذا اليك فيه باعل القن يل 4 ثبولوجيا اي الكلام على شفط 


بروج 
0 اذا موضوعه 


والجواب ان يقال ان الله هوموضوع هذا الم لان نسبة الموضوع الى الط 


نت + الى القوة او اللكکة وان جمل موضوعا خاصا اقوة اوملكة ما عبارو 
یناه تلك القوۃاواللکة جيم ما نسب اليباكنسبة الانسان والحجرالى قوة 


9 
1 
1 
1 
۱ 
۱ 
1 
ا 
1 
ال 


سیل ۳ ات 


النظرمر حیث ها ملونان فکان اللزن هوالوضوع الحاص للنظر ٠‏ جمیع ٦‏ 
لحك عنة في العم القدس فافا بح ع باعتباراله اما کن الله نف اولان 
| فيه نسبة اليه من طری قکونه مداه وغايتة. فج من تمہ ان اه هو نی یتست 
موضوع هذا الل وهذا بنع ايضاً من مبادیء هذا الم وهي عنائدالایان الذي 
تعلق بل ۰ وموضوع مادی+الہإ وموضوع الماک واحد بعینه لاندراج الكل 
1 بالقوة فی مبادئه وقد نظربعض الى ما بحث عنه نی هذا الما في نقسه من دون 
الاعتبار الذي ج ےے بت عنة فیعاوا موضوعه اما في اادلولات والدلائل او نی 
بافعال النداء اوني الم كلدو اي الراس والاعضا». فان هذه جميعها يجمث عبا نف 
هذا البرک بالنبة الى الله ۱ 
اذا اجب على الاول بان وان تعذر علینا معرفة ان الله ما هو کنا تعمل في 
هذا التعلم اتر طبعه وتعمته کان حو توصلا ال ما حت عنه فيه من الحقالق 
لالمية كانه قد يبرن في بعض الملوم الفلسفية بالعاول على شي من جهة العلة 
لت للمعلول مکان حد العلة ۱ 

وعلى الغا بان جميع الاشياء الأخرائي بجعٹ عبني ليم القدس مندرجة 


تحت الله لا الجزئية اوالنوعية اوا طاول بل لان مها اليه نوعا من النبة 
الصا" ا! 

هل هذا الم اسعدلالية 
یال اثامن بان يقال: يظهر ان هذا التعلم لیس استدلاليً فقد قل 


1 ہے ان کے ھت ف 
امہروسیوس في كتاب الایان گکائولِي اب ««وع الادلة حبث يحَث عن 


نام" 


الايان » وهذا التعلم لبجٹ فيه با حصوص عن الامان ولذا قيل فی ہو ۳۱:٣۰٣‏ 
ف 72 6 
« اما کیت هزه اتومنوا ٠٠‏ ةوا لیس التعلم المقدس امعدلاليا 
مہ کی مک 1 1 
٢‏ وایفا فلوکان استدلاليا فإماٴن یکون ستدلاله من النقل اومن العقل ٠‏ 


مم 


age 


ل ۲ ده 


ل 
جو ا ت۳ 7 7 ا 
الومن كا نبة عليه پویسیویں.وان کان من العتل فليس ذلك لا بناے فتد 
قال غریغورپوس في خط ۲۰ على الانجیل « ان الايان اذا أت اتل الانساني 
خلا عن استحقاق الثواب » فادًا لسن اتلم القدسٰ استدلاي 

كن بارش ذلك قول الرسول في تيط ۱۹:۱ فيحق الاستف«ملاز الكلام 
الصادق ا خثصں بای لي بقدران بعظ و الج واج الناقضين» 

والجواب ان يقال كا ان سا “١‏ اد لیات ماداب 
تستدل من مباديها على اثبات ما تضمنۂ ما سواها کذاك هذا التعلم لايَتعییٔ 
الادلة لاثات مبادئه التي هي امقائد الياية بل بقل منہا لیات ام آخرکا 
استدل الرسول من قيامة اج على ات القيامة العامة في اكور غيراه 
يجب ان بعتبر في العلوم الفلقية ان العلوم السافلة منها لا ذد تھی مبادثها ولا تاظر 
من جمد هذه البادی؛ بل ره ذلك لب الال .اما ام ۳ لي فييسا وهوالم! 
الال فانه بنا من جمد باه م کان اشعم سنا بشي ء بیس 
الى ماه هپس یستطع رد ججہ وط ی متا فالتعلم القدس اذ ليس لدع على 
من فهو ناف بطريقة الاستدلال من جمد مبادئه مت ی کان ا لحم سم بشي * 
عا قد حصل بالوجی الا می كا بان البتدعين باي الکتاب القدس ومن بجمد 
عقیدة بآخری:اما: می کان الخعم خبرست شب ا کشت باوي الاي فیس 
بعد ذلك من سيل الى اثات العقائد الايانية بالادلة بل الى نقض ما قد بورده 
من اج المضادة للايان لانة ماکان الایان مستتدًا على الحق العصوم ولسغيل 
اثنات ما بضاد" الق بالبرعان وم ان اچ التي ثقام على نقض الایان ليست 
أبراهين , بل اد عردوده 


8 ا اجیب عل لی الاول بانه وان يكن لا 'لعقل الانساني عل في ات العقائد 


سس ے ‏ 
| الامانية الان من التعلم سید مع ذلك من الما الامانية على خيرها كا مر في 
| جر القصل ۳ ۱ 
أ وی الثاني بان الاستدلال من النقل في غاية الاختصاص بهذا للم حصول 
مبادئه بطريق الوجی فيجب من ثمه التعويل على نقل من نزل الوسي علهم ولیس | 
هذا مجنا شر ف هذا التعلم لا نه وان كان الدلیل النقلِيٌالبنتى على الفقل الانساني 
في غاية الوهن ككن الدليل اي ابت على الوجي الا لی في غاية لو على نم 
التعلم الندس قد يستخدم العقل الانسانيككى لیس لائبات الامان لان ذلك ناخ“ 
اتتا الامان بل لايضاح ما يورد فيه ما سوی الایان لانة كانت النسق 
لا تس الطبيعة بل تكدلها وب ان يخدم الع الطبيعية الاما نكا ان ميل الارادة 
الطيي ينقاد لسحّة ولمذا قال الرسول في ۲ كور ۰:۱ «ونب يکل بصن 
الى طاعة بل » ولذاك ما يستشبد التعايم المقدس باقوال الفلاسفة ايض في ما 
ا قدرواعلی ادراكه بالقطرة الطنيعية كا استشبد بولس بکلامااتوس بقولھ فاع 
۷ دكا قل أحد شراک نحن ذرية الله » ومع ذلك فالتعلیم لاقدس انما 
تی گم ۰ 


ياس 2 
اتی بثل هذه النصوص على انما دل إجنبية وظنية ۰ ما نصوص ااسکتاب: 


فيوردها على اد خاصةككن ظنية لان این مستنة على الوب الازل على | 
الرسل والانياء لین دنو الاسفارالقانوزیة لاعلى الوجی الذي ربا بط على 

غيرهم مرن العلك وإذا قال اوغسطینوس في رسا ۱۹ الى ابرونیموس ب ١‏ « قد 
تعلّمت انأ ڪر م تاك الاسغار التي يتل ها قانوئية وحدہاحت اني اعتقد سام 
اليقين ان لیس من اصحایہسا من اخطا شب في ما کنپ.اما غيرهم فاني اطالع ما 

كتبوه غير معتبر ذلك صدا جرد کونم قالوا به( أ وکتبوہ )ہما کانا راسخین 

في القداسة والملر 


القانونی فافا بورد ها على انا خاصة وضرورية .وم نصوص سائرایة ألكبية | 


~r —‏ 
الفصل التاسم 
هل بنبني انو في الكتاب القدس 
يُتخلى الى التاسع بان يقال : یظہران آلکتاب القدس لا ينبني فيه اتجوزلان 
ماکان خاصا باع الادنی لا بلي في ما يظه بهذا العل الذي للم الاعلى بین 
أسائر العلوم كا مر” في الفصل السابق ٠‏ واستعال التشابيه الثافة والاستعارات خاص 
بم الشعرالذي هوادتى جميع العلوم» واا لیس لائقا بهذا الم 
؟ وايضاً ان الغرض من هذا التعليم هوایضاح الحق سيل ما يظهروإذلك وعدا 
موضحوہ و فقد یل في سبي ۱٠٢٢‏ «من شرحني فل الحيوة الابدية » آکن اق | 
نت رٹل هذه تایه فل ليس ليف بل بر الات تحت مثال 
| الجسانيات ۱ 
٣‏ وایب کم كانت المخلوقات اع یکانت الى الشبه الالمي اقرب فادًا لواسنعیں 
بعض ا خلوقات لله لوجب ان تكون هذه الاستعارة من الخلوات الُليا لاسن 
الخلوقات السفلى مع ان الا ماع في مواط نکثیرۃ من الكتاب ‏ . 
ا كن بعارض ذلك قول هوشع ۰:۱۲ ١‏ کثرٹ من الرئوی وعلى السته ناه 
لت الامغال» وايراد شي على سبيل التشبيه ما فاا ینس التعلم القدس/ 
:أن يجوز 
| والجواب ان يقال انه يليق الکتاب القدس ان بورد الالميات والروحانیات 
تحت منال الججسمانيات لان الله يمتني میم الاشياء على حسب ما يلائم طباعها ٠‏ 
وین طباع الانسان اه ی بامحسوسات الى العقولات لا نكل معرفق سا فا 
'مبدوها من الس فادًا ليق ان تورد لا الروسانات في الکتاب القدس تعت 
تل الجسسانيات وهذا ما اراده دبونسیوس يقواه في حكتاب عراتب السلطة 
الساوية ب ۷ لا یکی طلوع الشماع الامی یل مار مقدسة اف 
تسج تسه تسه 


: 


بت ۲ — 


یف فالکتاب القدس ككونه موضوتا لجميع على وجه العموم كقول الرسول في أ 
رو۱ ١:‏ دان عل ی لعکاه ال > يليق به ان بورد الروحانّات تمت | 
نل الجسائّات لفیا على هذا الوجه سيف الا قل الب المتقاصرون عن فهر 
العقولات في انفسبا 

اا اجيب على الاول بان عل الشعرانا جوز لحكان تفیل لان ال ی 
الانسان طبن ام التعليم القدس ناما جوز محكان الضرورة والفائدة کا عر في 
جرم الفصل : 59 

وعلى الثاني بان شماع الوجي الامي ليس يتل يسبب الصورالحسوسةالتي| 
حتهب وراهها يا قال د دبویسیوس في الوضم ال کوربل يستمرٌ على حقيقته حت | 
الاب ذن المقول الو اليه ان لقف عند الا شباہ بل يسمويها الى اراك ا معتولات ' 
]لوحت بف فيباايضا بالذين هبط الوي‌عليم من سوام ولذاك فا برد في موضم: 
من الکتاب تجار تراه مصرحأ ب في موضعآخر باجلى بیان علی ان خفاء الصور! 
ایض من لتمرين ا جتہدین وصائنٌ عن استهزاء الكفرة الذين الیم أشي بقواء في أ 
متی ۷ : ٦‏ «لاتعطوا القدس الکلاب » ۱ : 

وعلی الثالث بان ايراد لیات في الكباب تحت مل الاجسام ا قیرة اب 
منه تحت مل الاجسام الخطيرة يا قال ديويسيوس في ڪتاب عراتب السلطة 
السماوية ب ۲ وذلك لغلاثة اوجه -اما الا فلا العقل الانساني اتی بذاك من" 
الضلال لاتضاح ان تلك ادل لا تطلق حقيقة على الالمیات مخلاق ما لووصقت 
الا ميات تحت مغل الاجسام الطيرة فان ذلك يكون مظتَةالرہب وخصواً عند 
من آلا يتصوّر شب شرف من الاجسام۔ ما ثا فلن هذا الوجه اپ با 
زهاني هذه الحبوة من معرفة المت لانہ الہ لا أن اله ما یس هومن انم 
هووانا ڪات باه الاشياك التي بزه لله عنها کنر تزيدنا تفت انه فوق ما 


| 


عد ۲۵7 جم 


سس 
قله او تتصوره قي حقّه سول فلان الالمیات تکون بہذہ الاشباءمضوت با 
۱ اکٹرعی غير اهلا : 
. الفصل الماش 

هل للکتاب المقدس تحت لنظ واحد معان كثيرة 
| بخص الى العاشربان بقال : بظهران الكتاب القدس ليس له" تحت لنظ واحد 
معان حكثيرة اي تاريخ (اوحرنی" )ورمزي ودبي وعلوي لان تڪ ارا معاني | 
ني كتاب واا بودي الى الالتباس وخ برهن الاستدلال رثن کانت اقغاب 
التمسكارة امعاني لايحصلعنها حجة بل انم يحصل بها بعض الغالطات ٠‏ با اکتاب! 
القدس یسب ایکون قوباط ايضاح | 2 الحقّمن دون ادئی مغالطة ٠‏ “فا5ا لیس ينبي | 
فيه ايراد معان كثيرة تحت لفظٍ واح 

۲ وايضا قال اوغسطينوس فيكتاب فاد دة الاعتقاد ب #إن الكتاب الوسوم 
بالعهد العتيق 3 عتيق على اربعة معان تاريخ وتعلإ لي وتطابیز درعزير وهذه لابق 
في ما يظهر مغابرۃة له نات ارم التقدمة. فا لیس ین في ما ۶ 
۱ ان يشر لفظ وا ہینہ من الکتاب القدس على حسب العانی الاربعة التقمة 
۳ وايضاً هناك سوى المعاني المتقدمة معتی آ- 1 خر يقال له العنى التمثيليٌ وهو ليسأ 
ندرج في تلك العانی الاربعة 
لحكن يعارض ذلك قول غريغوريوس في ادبياته ك ۰ب ١‏ دان ‌الکاب! 
المقدس يفوق بط ربقة کلامه سائرالعلوم لانه يكلام واحیِ بعينه پینماً هو خر عن 
عمل یکتف عن سوہ 
والجواب أن يقال ان وا ضع الكتاب القدس هو اله الذي في مقدورو ان | 
سو وس SE‏ بل الاشياء ایشا ٠وإذا‏ فاذا كانت 
الالفاظ في جميع العلوم تدل على شي 6 فقد اختص هذا الع بان مدلولات الالفاظ 


او ۔۔ E‏ 
فه تد اضا عن شى اذا عرفت ذلك فالدلالة الاولى اي دلالة الالفاظ على أ 
اشيا راجمة الى امن الأول اي الا ريني او الحرفي والدلالة الثانية اي دلالة, 
مدلولاات الالفاظ ايضاعلى اشیاء أ خربقال لمامعتی روحاني” وہومستنڈا ی ا مرفي 
ومتوقف عليه - وعذا العنی الروحانی على ثلثة اقسام لان الشربعة العتيقة رسم | 
للشربعة الجديدةكا قال الرسول في عبر۷والشر یعةالجدیدۃ رس النجد الستقبل 
کا قال ديونسيوس في صكتاب مراتب السلطة البيعية ب ہ ج ۰۱ منم فيا 
اس من اعالالشربعة الجديدة يدل على ما يجب ان نعمله نحن - وعلى هذا فباعتبار | 
دلالة ما في الشربعة العتيقة على ما في الشر بعة الجديدة بحصل الع الرمزي ٠‏ | 
وياعتباردلالة ما جرى في المسيع اوفي ما يدل على السج على ما يجب ان 7 
العنى الادبي ٠‏ وباعتبا ردلالة ذلك على ماني الجد الابدي حصل العنى العلوي ٠‏ 
ول کان العنی الحرفي هوالقصود تن الواضم وواضتع الكتاب القدس هوالله ا حيط 
عله بجي الاشیاء دفعة واحدة لم یک غير لائقي بالکتاب القدس ان یکن لہ 
تحت لفظ ولحدٍ بحسب المنى رفي یف معان صحغیرة کا قال اوغسطید.-. نی 
ااعترافاتہ ك ۱۲ ب ۱۸ و۱۹ 1 


ادا اجيب على الاول بارت تکار هذه العاني لا يورث اشتراكا ونوا نخرمن 
التَكثّر اذ يس نا عن دلالة لف واحدٍ على اشيساء كثيرة بل عن ان مدلولات' 
الالفاظ نبا يجوز ان تدل على اشياء أ ركا مر في جرم الفصل وهذا لابوجب 
الاما في الکتاب القدس لابتناء للعاني كلها على واحدٍ وهوالحرفي الذي منه 
وحده یکی استنباط الادلة لاق للعاني الرمزية کا قال اوغسطینوس في رسا ١۸‏ 
ردا لی ونشنسيوس الدوناتي ‏ والکتاب الندس لیس يفقد بذاك شي ا ليسي 
ی الروحاني شي ضروریّللايان ولابصرّح به الکتاب بالنی اطرفی فيا 
نت 


سے جح مت 


وعلى الثاني بان التارِيخ والتعلیل والتطابقے راجعة الى المعنى ۱۳۳ 
الاول بذك را لثي* على وج الاطلاق كا اوضح ذلك اوغسطینوس في الحل اذ كور 
أوالثاني بتعلیل امقول كا علّل الرب في متی ۱۹ اباحة موس تطلیق اما > بقساوۃ 
ریم والثالث بيان ان صدق آبة من الکتاب غير منافى لصق يقر أخرى . 
وقد طاق الرمزوحده من مین تلك الاريعة على الد العنة رو ان کا ان هوغوا 
الوكثوري ایشا قد ادرج نحته الع العلوي في ك ؟ من احكامه حيث لم یڈکر 
الأثلاثة معان فقط اي التاريني والرمزي ولادی 

وعلى الثالث بان العنى سل ندرج تحت المنى ارقي لان الا لناظ تدل على 
شيب قيقة وعلى شي ۶ بالاستمارۃ ولس المعنى الحرفي هوالمعنى المستعار بل ااستعار | 
له فليس ہو في قول الکتاب مشلا ذراع الله ان في الله هذا العضوالجساتي بل ما. 
پدل عليه هذا العضووهوالقوة المملية وبذلك ينغم انه لايمكن املا وجود اتکذب 
في معنى الکتاب القدس الحرفي 


اٹ الثاني 


۱ في ان لله هل هو وفيه ثلاثة فصول 

| اکان الغرض ا متصو بالات في هذا ال عوعلی ما نم تعريفث اله لابجب ماهوا 
في نف فقط بل من عمق هوا غالبا الاشياء وغایتہا ولاسپا الخلینة الناطقة من اکاتغم ۱ 
اما مرن ف۷ وكان غرضنا ایضاع هذا تست في الله EA‏ وق حركة رت 
:اليه ثانيا .وني ا سج الذي با هوانمار مو الطريق الذي به تمة الى اله الا سوسیکین النظرا 
في اللہ على ثلاثة افسام فسانظراولا في ما تعلق بالذات الامية .ثم في ما تعلق یفنم 


۱ 
م ما تعلق بصد ور الحلوقات عنة - اما من‌جھۃ الذات ا۷ یة فیننی ان ينظر ولا في أن 
!الله هل هو م في انا كيف هو ار بالاحرى في أنه كيف لیس هن ثم قي ما يتعلق + سل بنعل اي في ۱ 
عه وارادته وقدرته .واليحث في الاول يدور على ثلاث مسائل - ١‏ هل وجود الله ب بین 
نیو - ۲ هل هو متبرهن؟ هل اللہ موجوڈ 


بت ر۳ سے 


. . الفصل الاول 
هل وجود الله ين بتنسو 

خط الى الاول بارت يقال: : بیان جود لهي نفس اذ فا قال یه 
۱ بنفسه ]ا معرقته "رکو “٦‏ هر في البادی+ ول ٠‏ ومعرفة وجود 
اللہ مرکوزة نی لی مک قل لدمشتي فيكتاب الدين للستقم ١‏ ب ۰۳ 
فاد وجود اله بین به 

؟ وايضا ان الامورابينةبنفسباماممرّى جر تصوراطفهاوهناما ده 
یلمیف دی لبان الاو فی کتاپ رنب لان مق عل الکن 
وما الج ل في المال ل أَنّالكلٌ هو اعم من جرد لاه مت عم ما رد | 
للع في الحالان الله موجود لن وا الاب متسه وبا 
يوجد في الذهن وف ا حارج هو عنم يوجد في الذھن فقط- فا كان يازم من | 
تصور امم الله وجودہ في الال فی الذھن بلزہ ایشا وجزدہ فى ٹاچ فا وجود 


الله بي تفه 

۳ وی ان وجود الحق بین بفسه فان من ینکر وجود انق ی کر 
لانه اکان الحق معدوباً مکونه معدوما سو . واذاکان ٹڈ بحنیت کر 
الح موجودا واه هوا لمق بین کتولہ في ہوا ها لطر ربق وا حقْ والحيوة", 
فا وجود الله بین بنفسه 

كن بعارض ذلك انه لیس یکن اتصور ان يتصوّرمتايل الین بش هکا 
اوضع الفيلسوف ذلك في الالميات ك م > 4 وفيكتاب البرهان ١‏ نی للآن الاخير» , 
ووجود الله یکی تصور مقابلہ فقد قیل فى مز ۲ قال ا امل في قلبه یسا 
الا > وجو لله لیس بت بنفسه ا 

٠‏ والجواب ان نا ل ان غیت بکین بتفسه على ضرین اندها في تنسه لالا 


بی ۳٩‏ سی 


والثاني في نفسه ولنا لانہ اغا تکین شتا ونه ا طریق ان صوطا مندرج 
7 حقيقة موضوعها کالانسان حیوان لان الحبوان من حقيقة الانسان فا مى كان 
ينا أجميع فی قضية ان سول ولوضوع من انت تلك القضية يبنة بنفسبا 
لجی عم كا عو اح" في مبادیء البرهان الو ولى التي اطرافها امور عامة لیس پجھلیا 

احد کالوجود واللا موجود وا کل از ونظاکرھا - اما اذالم يكن نمض ان 
الموضوع وا حول ماذا فالقضیة ية بتقسہانی نقسبا لاعند مر پجھل حمو ا 
وموضوعها وان فقد تكون بعض تصورات العقل عامة ينه اعد ا لک 
فق کیدم قبي 'لروسانياتكا قال بويسيوس فی کتاب الاسابیم ٠‏ اذا مهد ذلك 
اقول ان قولنا الله موجود قضيةيبنة ةٌضہانی تفا كان اتحاد مجنو ما وموضوعیا 
لان اله هو عن وجودہکاسیأتی یاه في مب ٣ف‏ + ال با کان جهلنافي 
حق الله انه ما هو لیست پینسا لا ول تفتقرالى بیانا جا هوايين اناواقل ین نی 
طبعه اي بالآثار 

ایب على ! الاول ان معرفة وجود اله على وجه حجمل وملتس مرکو فيا 
اطع وذلك من حيث ان الله هر سعادة الانسان لان الانسان بتشوق السعادة 
أبطبعه وما تشوقه بطبعه بعرقه بطبعه لان هذا ئيس معرفة وجود الله على الاطلاق 
کا ان معرفة الا تي ليست معرفة بطرس وان کان الا تي هو بطرس فان كدير 
5 رون خير الانسان الکامل الذي هو السعادة في الغنى ومنم من يعتيره في 


ملاذ وغيرم فيد غير . رؤلك 

وعلی الثاني بانه یل ان من يسمع امم الله لابعقل ان الراد به مالا یکن 
اتصور شيء اعظ منه فان عض اعتقدوا ان الله چم وا فملى تقدير انكل 
مد يعقل ان ال زد سم اللہ ما داي ما لایکی تصور شي اعم منه لیس بل 0 
: نكل أحد ةز لان سی هذا الاسم وجودا خارجباً لات سا 
و د سا کے سے سے کےا 


فقط ولا مکی الات وجوده في ا حارج لا اس بوجود شي في رح لایک 
تصوّر شيء اعظم منه وهذا لا یسل به نناۃ الله 
وعلى الال بان وجود الحق في الجملة + نتسه واما وجود ا حق الاول فلیس! 
يبنا بضه لا 


الفصل الثاني 
هل وجود اشر برهن 

خط الى ان ان يقال : يغلهران وجرد لله لیس مره لانه عقيدة ابانية. 
والعقائد الامانية ليست متبرهنة لان البرهارن ينيد الم وموضوع الاوان ہو 
لور لیر لور ہکا تاع من قول الرسول في عبر ١‏ فلي وج الم 
تبره 

٢‏ وایضا ان الخد الاوسط في البرهان هوما هو. ٠‏ ونحن لیس فی قوتنا نم ای 
لله ما هوبل نما یس هو نق طکاخال الدمشتي نی کتاب الدین الستقیم جات 
فاا لیس في قوتاان نبریعن على وجود الله . | 
۳وایضاً لوتبرهن وجود الله لم يكن ذلك الاب ارو لکن آتارہ' لست معادلة له, 
لانه غير متناو روت ہیں ة ولا معادلة بين التنامی وغير المتناهي - فلا كان لا 
اکن ان برهن على العاة من العلول الغير العادل بظيرانه لامكن ان ييرهن على" 
وجود الله ا 
لک بعارض ذلك قول الرسول في رو ۱: ۰ لا غير منظورا رنه قد یرت 
اذ ادرک ال بروات» وهذالا يستقم لو ان لاک ان پر على وجود الله 
من البروات لان ول ما يجب ان بعل في حق شي نحل هو م 

والجواب ان بقال ان ! 'لبرعان قسمان احدها مايكون بال فا و بتال لہ هذا 
يكين يا عومتقر ب مطل وافاني ما کون لول وتال له ود کون 


ا 
باہو متقلّم بالنسبة الینا لانه مت کان معلول وضع لنامن علنہ فانا ادى 
| بالعلول الى معرفة العلة ٠‏ وكل معلول يكن ان پرهن من على وجود علي الخاصة 
ادا كانت معلولانا َب لا منبالانه ما حكانت العلولات متوقفةٌ على السلقً 
فوجود الملول یستلزم اور ند وجود الم عليه ف کا وجود 2 
لیس بيت في نفسه لنا کان‌متبرهنا بترم اليينة لنا 

| ادا اجيب على الاول بان وجود الله ووه من اقا تق الالحية التي مكن ادراكيا 
الفطرۃ الطبیعی ة کا قال الرسول في رو ١‏ ليست من عقائد الایان بل موطنات لا 
لان الايان يتوقف على العرفة الطبيعية كا لتوقف النعمة على الطبيعة لكالا 
على الستكدل. “ويس مع ذلك ماج“ من انما يكن ان بترهن وب في حل نفسه| 
يبل بسبيل الاعتقاد من ليس اهلا ردان 

۱ وعلى الثاني بانه مى تبرهنت العلة من المعلول فلا بدّ من اخذ المعلول محكان 
حر العلة لیہرغن على وجود الماة وھذایجری بالخصوص في حق الله اذ لا بد في 
ات وجود شي * ان رخ مان اد الالرسط مدلول الا لاما هو لان مسا 
ما هولاحقة اسللة ها ل هو واسماة اله تؤخذ من فار وكاسيأتي يانه في مب ۱۳ 
ف١ ٠‏ فلا مت برهتا على وحود الله من 2 رو نقدران ناخذ مدلول اسم اللہ مکان! 
ا حڈ الاوسط 

وعلی الثالث بان العلولات الفير لاد لاک ان تفيد معرقة تم بلط 
لاه یک مع ذلك ان يبرن م نكل لو نا لی وجرد الم ة كاعر فيا 
حرم الفصل ٠‏ وهكذا یک أن ره على وحود اله من آتره وان تعر علينا ای 
تعرفه يها یکنبه معرفةٌتآمة ‏ ' 


| 
ا 


- ۲؟ سم 
النصلاانالٹ 
هل مود 
يط الى لت بان يقال : بظوران الله ليس موجودا لانه مق ڪان اد 
الفدين غيرمتنام يلزم عدم الاثخر بالکلیة .وله یراد به خي غير متناو فلوکان 
| موجودا يكن شر .لكن الشر موجوة في لا .فلا لیس الله موجوتا ۱ 
٢ |‏ وايضا ما مکی فعله ببادی» قليلة فلس يفمل پہادی+ كغيرة وا قرعم 
| جود انه بظهرا نجميع الاشیا للشاهدة في امام یکن فلا ببادی+ ری نجل 
الطبيعة مبداً تستند اليه الطبيعيات والعقل الانسائی او الارادة الانسانية ميدأ 
تستند اليه الاراديات ٠‏ فادًا ليس من حاجة الى ابات الله : 
| کی پدرش ذلك قول نی حر 0۱۵ لوجوڈ» ۱ 
الجواب ان تال ان وجو الله يڪن اانه من خست متا = الت الارل 
الاح من جهة الحركة من الق الثايث بالمين ار في عالمنا هذا اشیاہ 
ت رکة. وکل صخرل فهو رك من آخرلانہ لیس رك شي الأباعتباركرنه 
بالقوة الى ما بتك اليه واف حرش شی #باعتباركونه بل اذ یس التحريك سوى 
اخراج شي من القوة الى الفعل ولخراج‌شي* الى الفمل لا ڪن ان 1 
بوجود بالفعل کا ان ار بالفعل کانار پجعل الشب الذي هو حاڑ بالقوۃ 
ابا وبذلك ی رک ویر کی لیس یکی لشي * واحد بمينه ان یکون 
بالقوة والفعل مم باعتبار واحاٍ بل باعتبارات مخثلنة لان ما هو حا باعل ایس 
يكن ان یکون من هذء الج حا تیا بل هومن هذه الإا برد پوت 
فاق ليس يكن ان شن کون ع رکا وت رک اي رك لنفمه باعتبار واحدٍ ومن 
جه واحدة. فادًا كل ما تمرك فلا بد ان تّلد من آ خر اذا کان هذا الآخر 
مرکا فلابدان ترك م نأ اقا وهنا من آنخروعنا لايجوز النسلسل 
ا کر کٹ گر من خرايشا وهنا من | خروھنا لايجوز التسلسل 


ساد م يله 


الى غير النباية وال و یک محر اول فیک رك خر لان اح کات الثانية 
لاقرك الما مي مغر رکه من ار الاو لكا انالعصا لا ترك لابا يمت ركة 
من الید فا لا بدّمن الاتباء الى حرلتر اول غير محر من آخروھذا الذي 
يعقل الیم انه لله الج الثاني من جهة ال لق فان غجد في المسوسات 
الشاهدة ترا بين العلل الويّرة ولیس بری مع ذلك ولاعکن ان شيا یکون 
عل مقر لنفسه لزوم وجودو قبل نفسهوهذا مال . ٠‏ والقسلسل مت" ف 
العلل الؤثرة لان الاول بین جمیم العال الو ور امترتبة هوعلة الوسط والوسطهو 
علة الاخير سوا کان مه وسط واحدٌ اواوساط كغيرة لكنه اذا ارت العلة ارتفع 
لعلول فاا لو يك في الملل للؤثرة اول یکی فيا اخ ولاوسط ولو سارت 
العلل الوثرة لم بی عل أو مور یکی مم اول اخير ولا حال من متوسلة 
وهذا بين البظلان ٠‏ فلا بد اذن من اثبات علق موثرة أولى وهی ي التي يسميها الجميع 
الہ بانج الث من جبة اکن والواجب وذاك اننا جد في الاشیاہ ما کی 
وحوده وعدمه اذ منہا ما ری معروضا للكون والناد وعکذا مکتاوجودہ وعد مه * 
دكل ماکان كذ E‏ ا لان ما یکی ان لابوجد فهو سز 5 
أحين ما ٠‏ فا لوكان عدم ال لوجود مكنا ني جميع الاشياء از م انه م يكن حينا 
شي* ولو ذلك لم يكن الان ایا لان ما 000 ان 
ايوجد الا بش * موجود فا5ا لوم يكن شي* موجووًا لاستال ان یندی*شي انا 
بیجد فا يكن الآن شي + *وهذا بين البطلان ۳1 لست ميم الوجودات مک 
بل لاب نکن نالا و واج ولو واجب اما واجب ناته و یرو 
والتسلسل في الواجبات ارما مستي کا تاه في الملل لو ورة على ما مرا 
قری۔ ٠‏ فاقالا بد من اثبات شيم ۶ واجسب لذاته لسر ی واج لق أخرى بل خی 
واج به وهذا ما يسميه الجميع الله لت الرايع مر جهة الراتب الوجودة! 


ےا ف نت 


في لاف نهد فى الاشیا قاو في الاكثروالاقل من حیث الخبرية والحقية, 
والشرق وغو ذلك٠‏ -والككثر والاقل انا بقالان عا ی امور ضفة جس اختلافها, 
في القرب لی ما هو ا في شي کا ان ماکان اقرب الى ماهو ا في ار 
فهواسرٌ فاا من ند مام آي اش يه والشرق وعکنا فليا 
الوجود لان مأ كان اڈ في ال فهو غاب في الوجو دكا قال الفيلسوف سي 

الافیات ك اام .وي كان لني جس فیط لكل ما بندرج حت ذلك 
الین یکا ان النا ر التي هي اف الطرارة علة ككل حا کا قال الفيلسوف في 
الکتاب ال کور فلا يود شي # معا لاني جميع الوجودات مرن الوجودا 
وا مبرپنوسائرالکالات وھذا ما نسمه الله - الف الحامس من جهة تدييرالاشياء | 
فاننا ترى ان بعض الموجودات الخالية من عرقة وهي الاجرام الطبيعية تفعل لغاية | 
"وعذا ظاھر من انها تفمل ول وني الاکٹر على نع واحد الى ان تدرك الابة فى 
0 رك الغاية اتفاقا بل قصداعلی ان ما يخاو رن العرفة, 
ليس يتجه الى غاية مس ليأ من موجود ارف و ایکا یدالیم من 
الرابي ٥اا‏ پیجد موجود عاقل یسرد جميع ا ا الطبيهية الى الغاية وهذا 


الذی نسميه الله ١‏ 


اا اجيب على الاوّل بان الله اسکونه فى غابة الخيرية لا لس على نحو من | 
لاه بوجو ف في اعاله لوم يكن من تام القدرة 'لشاملة والخيريةبحيث بخل٘صس' 

من ار خبرا کا قال اوغسطينوس فی کتاب اکیریدون ب 5 ًا منمتاصد, 
خیرجو الغير اداهية ان نسح بوجود الشرور ويخلس منہا خيرات 

وعلى الثاني بان لا كانت الطبيعة تفعل لیم معینة بارشاد فاعلٍ اع كان 
لا بد ان ما شل من الطبيعة لتد ايض نا الى الله على أنه العلة الاولى وکنا مايقل 
عن قصد ایضاً بمب ان تد الى علة اعلی غيرالمت| قل والارادة الا نان لانه 


سب 6 رات 


ايقل التغير وف کل ما یل ار ولخا فيب ان سای مب اول 
غورت گر وواحب نهک تقرّرفي جرم الفصل ` 


0 ۱ الالال 
وبا اشسن‌انتسول؟ 0 | 
می 1۶ ل ان شب ہل ہو بتي ان بث في اتا کین مولع ان ما هو. ولام يكن في طاقتنا 
ان رن الهم یل انم لبس هول یکن فان رن کف هوبل بالاجری 
في انه كيف ليسهوء قاذًّايجب أن ينظراول في انكف لیس هو ٹا انی ان كيف 1 عرفا 
وال في انا کف تسه ۔ اما انا كيف ليس هوفیکن انا يعم يهو عا لا بلیق بوكالتركيبا 
وا محرکة ونوہا سبحت ا5ا ال في باطو التي يها ينه عن التركيب .وبا كانت البسائط 
من الجمانيات غي ركاملة وإجزاه سبك ثانا في کالہ وال في حدم تناهيه ورايمًا سی عدم 
قير و وخامسًا في وحدانيتع .اما الول فالجث فيه يدور على ماني منائل - اهل اللہ جم“ ۳ 
--٢‏ هل ہو م ركب من صورة وهيولى -- ؟ هل هوم ركب من ماعية وطبيعةٍ وجل - + 
هل هوم ركب من مهب ووجود-- ٥‏ هل هو مركب من جس وفصل -- -1 هل هو مركب 
من محا وعرّض- ۷ هل هومرکت بوجومن الوجئ او سيط م نكل وجو- ۸ دل يدخل 
في ترکیب ما سواه 


الفصل الاوّل 

هل ا جم 

لی الى الاول بان بقال: بظیر ان لله جسم لان الجسم مالأ باد لا ٠‏ 
والکتاب المقدس بشت لله ابمادًا ثلائة فقد قیل سیے !يوب ٠١‏ :۸ «هو اعلى 


من السماوات فاذا تفعل واعمق من الج فاذا تدري ٠‏ مداہ اطول من الارض| 


واعرض من الہ فان جسم ر ا 
ینا كل مق ل فهو حم ,اذ الک ل كفي تعرض لككية.ولله مكل 
في تك ۱ : ۲۰ «لنصنع الانسان على صورتنا ومثالنا» لان 


د 


الشكل بقال له صورة کقوله في عبر ۳:۱ «وهوضياة مجدو وشکل جوهرو » اي! 
صورة جوهر فاله اذا جم“ 
۳ واب کل ما از جسمية فهو جم وا الكتاب بشت لله احزاة جسمية 
| افقد فیل نی ابوب e E ٠١‏ 5 
«عينا الرب الى الصدیقین وبين الرب صتمت ببأس » فلل اذن + 
۽ وايش ارك الوضع ليس عرض سم ٭وماخلص باوضم فقد ابت في 
|الكتاب لله فن اش ٩‏ : تراب سس :۰ «الرب انتصب 
الخصام» فاه اذن ج 
وف لاک ان بكرن شي وا می جس او شتا 
سا والکتاب يجمل شاه كقول يم ۰ اقتریو اليد 
واستنيروا » ومنه کقولہ “في ا(۱۷ ۰ الذین بنصرفون عنك يكتبون سيف 
التراب » فالله اذن < 
7 391 

گکی بارش ذلك قوله نی برد : فی 
والجواب ان يقال على الاطلاق ات اله يس بیس وتقریر ذلك من ثلاثة, 
اوجه اما او ول فلانه امن جم رل غیرہ وهو غير مرکا يتم بالاستتراع 
سیے ال بات ۰ وقد تقرر نی مب اف بان الله هو ار الاول الغبر 
ا ٭فوانح اذن ان الله لیس سم سول ثانا فلان ما هوالوحود الاوّل لاب 
ان يكون موود بالفعل ولد ی موحودًا بألقوة من وجه لانه وان كانت القوة سے 
شي * واحلی بعينه خارج رمن او الى الفعل متقدمةٌ بالزمان على النعل الاانالفعل! 
في الاطلاق متقدم عليها لان الوحود بالقوة الت ار قل با بالفعل. 
وقد لقزّرفی اجث الالف ف ۲ ان الله ھوالوجود الاوّل» ناذا نحیل ان کن 
شم ككل ج تدم سل جه ادر 


24 
| کذاك قبل القسة الى غير النهاية فاا یل ان يكون الله جسما - وم 
فلان الله حواشرف الوجودا ت کا ينضح ا مر في الث الف ف ٠ ٣‏ ولیس یکن 
ان ن یکین اشرق الوجودات جس لان الجسم لابعدوان ایکون حا اوغير حي - 
وواضم ان الس الي ارف من امسر الغیر الي وعولیس حا باهو جسم ولا 
لکا نکل جسم حا فلا ادن انبكون حا هنن رکاان بدنتا ي بالنفس 
وما به الجسم ئ فهواشرف من ال جسرء فا یل ان یکن لله جا 

0 | اجيب على الاول بان الکتاب القدس بورد لنا الروحانیات ولا مات تحت 
مل ا سمانیات کا مر في مب ۱ ف ۹فیث يجمل لها ثلاثة فهو يدل 
تال الكبية الجسمية عل ىكية قدرته في ريد شلا بالعمق قدرقة على معرفة الف اب 
وبالملو سب قدرته على كل يء وبالطول دوامٌ وجوده و برض غاطفة حبه 
اشامت ليع الاشیا او ان یکون راد بالعمق على ما قال دیویسیوس في كتاب | 
| الاساء الالمية ب وعدم ادراك ذاته وبالطول مبلم قدرته النافذة جميع الاغبا 
سا امتداده على جميع الاشياء اي من حبث انیم الاشياه مسعظلة في 
وعلی الثاني بانہ يقال ان الانسان على صورة لله لابجسمه بل با به يفوق سائرا 
رت مت وو کش وت ی و ادا 
قبل « لت لط عل سك رل وا موی بات بانط 
والعقل٠‏ فاا نما هوعلی صورة الله بالمقل واننطق الغير الجسميين 
| وعل اثالث بان الکتاب اها بت لله اجر جسمیة باعتبارافماماعلى سیسل: 
التشبيمكا ان فمل المین هو النظر فا حيغا أثبقت المن له كانت عبارة' 
عن قدرت على ار باوب تول لا پاوچه سس ول الاس في سائر| 
الاحزاء 1 


= ۷١ = 


پوصف ll‏ والاتصاب لقوته على 
با 

وعلی الاس بان اللہ لاقترب الد اويبتقد عه بای الجسماة اوجودہ في ف 
كل مكان ہل بالمواطف العقلية وعلى هذا القرب والبعد نا ما عبارة عن ن العاطقة 
الروحية تحت مثال اطرکة الکانیة 

الفصل الثاني 
حل اله مرک من صورق ویر 
کی ال الثاني بان يقال يظهران الله مركب من صوزة وعيولى لان كل | 

ذي تس فهوم ركب من صورة وہیوی اذ النفس هي صورة السد ٠‏ والکتاب' 
بت لله ا فقد تا ل الله بلسان الرسول في عبر ٠١‏ ۸۰« بزي نالا 

یی وان ككس فلا ترتضي به نفبي » اه اذن مرک من صورت وعیول 

۲ وایشاً ان الغضب لا هم ات لی من النفس وا وا 
کا قال الفیلسوف فی کتاب ال لنفس ۱ م۱۲ و١١‏ وه ۱ وهذا قد وصف الله به | 
فی الکتاب فقد قیل نی عل ٠۰٥‏ : سی سیر سا 
آذن م ركب من صورة وهيولى 

۳وایضا ان الیو هي مبداً التشخص .وله فرق خض ےنا بظهر لعدم 
مدل کو سا رک رو : 
1 | لک بعارض ذلك ا نکل مركب من صورة میدوب 
"هي اول ما يل في المبولى ٠‏ وقد قد تقزر في الفصمل الف ان الله لس جم 
لیس مرکا من هيولى وه 
ولواب ان يقال انه ا لان بک في الله هیولی اما ولان الميولى! 


تہ 


شي * موجود بالقوة وقد اسلفناني مب ٢‏ ف ۳ ان اله علض ال من كل قوة 
فستحیسل ان بكرن مرکا من هبو وصورة - و ان فلا نکل مركب من 
هيول وصورة افا هو کامل وير بصورته فيلزم ان کون خَیرًا بلشارکة أي 
بمشاركة الميولى للصورة ٠‏ وا حیرالاول واكك ل الذي هوالله لیس خی بالشاركة 
الان ایر بالذات متقدء على ا یربالشارکة ٠‏ فستحيل اذن ان يكون الله مركا 
من بل وصورة - واا اف کل فامل نل بصورته فکانت نسبة الشيء 
إلى كونه فاعاك کنب الى الصورة - قادًا ماکان فاعلد ول نات يجب ان 
كين صورة ال وبانات. وله هوالناعل الاول لانہ هو العلة الاولى الور کا 
مرف مب ۲ ف ۳ فيوادًا صورة بناته ولیس مرکا من هيولى وصورة 

اا اجيب على الاوّل بانه انا جل لله تف علی سبیل التشبیه في الفعل لان 
آرادتنا ينا افا هي من افعال نفستا کان ما ترتضي به ارادة لله يقال ان نفسه 


اترتضي بو 
وعلى الثاني بان للها يوصف بالغضب وش على سبيل التغبيه في الأخر لاہ 
کان من شأن الفضبان ان يقنم أُطلق ال نشب على القصاس بر 
وعلى الثالث بان الصورالتي “حكن حلوها في الميولى نتشخعر جوا 
کو ین وا ّل الستفني عن الحل جلاف الصورة فا 
في نفسبا ما لم پمنع مان خارج عتا یک , حلوفا في صكنير وا تلك | الصورم 
الق لامكن حلوفا في هيو بل هي قامة بنفسبا 3 نبا تفص بانتاع حلوفا نی 
خر وللہ صورةٌ کذاك. فا لیس یزان بكرن فيه هيولى 
الفصل الثالكٹ 
هل اللہ نف ماهيتو اوطيعيه 


خی الى الثالث بان يقال: بظھران اله لیس نفس ماهيته اوطبيعته اذ لیس|| 


جد شى#في نفسه لكنه يقال ان ماعية لله و یمه التي هي الالوهبة موجودة | 
ف فا لیس الل في ما یشنم اوه 
۲ ایض ان الأثر يغبه علنه لا نکل فاعلی يفعل ما يشيهه. ولس اشخص فی 
الخلوقات نفس طبيعته اذ لیس الانس ان نفس اسائیته. .فاد لس 5 لہ ایتا نفس 
الوهيته 
ککی بعارض ذلك انه ليس يقال في حق لله انه سي فقط بل انه حيوة” 5 

کیا تفع من قوله في ہو٦٦‏ «انا الطريق وا والحيوة » ونسبة ة الالوهية الى الله 
كنسبة الحبوة الى اي فا اذن نفس الالوهية ۱ 
وا واب ان بقال ان الله هو نفس ماهيته او او طبيعته ودر ذلك يجب ان یلم 

ان ارات من هيولى وصورة لاب فيا من رین الطبيعة و لاعیة واشخص أ 
لان اماهية او الطبيعة اش تتباما بدخل في حڈالنوع فقطکش ول نان 
ما يدخل في حذالانسان اذ بذلك یکون الانسان انما والانسانية افاعي عبسارة, 
عم بو الانسان اسان لک الميولى الشخصية مع جميع العوارض الشخصة لما 
لاتدخل في حد النوع اذ ليس بدخل في حذ الانسان هذه ا حوم وهذه العظام او 
البيساض او السواد 'ونحو ذلك ٠‏ فا3ا ليست هذه اللهوم وهذه العظام والعوارض أ 
الحصلة لمذہ اميو داخلةً في الاننانية وهي مع ذلك داخلة في الانسان فا 
الانسان شض شب لالتضمنه الانمانية ف 1 الانسان والاسانيية شاوحا 
بعيئه مر کل وجه ب لکانت الانسائیةقتبر جزةاصور ا للانمان لان‌البادی؛ , 
للعرفة ھا إلى الميولى مه نسبة الصورة- فا اغير اأركبات من هيولى وصورۃ 
التي لأہکون تس فيا یو شخصية اي محصلة ميا بل تس الصور في فا 
بانفسپا يجب ان تكون الصور فيا اشام ئة اضما فلا کون فہا تابر بين" 
اص والطبيعة وعلى هذا فلما م يكن اله مركا من صورة و وعيول كا قزر في' 
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الفصل الف وجب ان کلمت ون سوسکل ما سوی ذلك | 
علیه هكذا 
اا اجیب على الاوّل بانه لیس في مقدورنا ان تتكر على البسائط الأعلى قاس 
رکیات التى مب نقتنص العرفة وإذلك نستعمل عند کلاماعلی الله الاسمام 
الحمولة بالاشتقاق للدلالة علن قيامه بنفسه اذ ایس يقوم بنفسوعندناالاالرکبات 
وإ لاسماء الحمولة بالواطاة الدلالة على باطته. وعلی هذا فالقول بان الالودية اوا 
وة اونحوها موجودة 5 في الله بخ ني على التغاير الاعتباري لاءلى تغایرحقیقيی 
وعلی الثاني بان ثاراللّه تشبہہ لاشيا تم بل بحسب طاقتباء ی 


0 هوالسیب في ان ماهو بسيط وواحد لیس يكن تیه امور كقيرة وه ڪزا. 
عرض فیہا التركيب اللازم عنه التغایر بین الخ والطييعة 
الفصل الراب 
هل وجوڈ اللہ نش مایتد 
خی الى ام بان تال يظهران وجود الہ لیس نفس مه ولا یکم 
عي اند على الوجود الا ہی والوجود الذي لا یزاد عليه شي # هو نوجود المطاق 
لصادق على جمیع الاشياء فيلزم ان الله موجود مطلق يصدق على جميع الاغيام 
وهذا باط کول في حك 1:14 ؟ « جعلو على الت روشب الم لد 
لابشر رك فيه احد» فا | لس وجود له نس ماهيته ١‏ 


0 
ٍ 


۲ وايش لا ان نا في حق فاته مل هوك ام في مب ٢ف ٢‏ ولس ننا ان 
نم أنه ماهو فا لس وجوده نفس ماهیته أو طبیعته ۱ 
كن بعارض ذلك قول ابلارپوس فی کتاب الثالوث ۷ ۰ ایس الوجود في 
لله عرضاً بل حقيقة فاه بنفسهاء فاق اما بقوم بنضے في الله فهو تقس وجودو ِ 
وا مراب ان يقال لیس الله نفس أماهيته فق كاعر يانه في الفصل الانف 


۱ 


۱ 5 ¢ اب 


یت تو یه الماهية كالاعراض 7۰ 
اللاحقة النوع ا ان الضاحك لاح للانسان ومعلول لبادی+'لنوع الذاتية 7 
7 خارج کا ان اطرارة لي في للا معلولة انار فا مق كارن وجود شيد 
أمغايرًا ماھیتہ وجب بالضم رورة ان يكين وجود ذلك الشي» سلو ما لمبدار 
خر او لیادی» ذلك انشیء الذاتية. وبسعیا ل ان یکون معلولمبادی+ الشي ٠‏ 
|أذاتبة فة اذ لبس شي عا کافیة لوجوده اذاکاے وجوده معلولاء فاذًا ما 
اوجوده مفایر |اهيته يجب أن ون وجوده معاولا درو ١‏ وهذا سغيل في حت 
اتعالی لاعحقادنا أنه الما حول لته ستل ان یکون في الله تفای بین 
وجوده وماهيته وما ثا فلن الوجود هوفليّة کل صورۃ اوطیعة لان | 
الخيربة لوالانانية لا تعق کون بالفعل الا بتعقل كونها موجود وة فوجب ان 
تسكون نسبة ا لوجود الى ا اہی الغابرة له کنسبة الفمل الى القوة ٠‏ ولا ا یکی 
في اله شي* بالقوة كا مر بیانہ نی مب ۲ فى + لزم إن لیس فيه تغايرٌ ين لاب 
والرجود کات مام نس وجودو ود نک ن ماله نا" ولس 
انا ڈور بالشارك ةكذلك ما لوجوة ولس بوجود موجوة بللشاركة وفد نقرّر 
نی النصسل الآنف ان‌اللّہ نفس ماعیتہ فلو ايک شن وعودة لكان موجودا! 
بالشاركة لا بالاهية تر يكن الموجوة الاوّل وهذا بطل ٠‏ فهو 'ذن نفس وجوده | 
ولس نفس اهیته فقط 

اد اجیب على الاوّل بان مالا يزاد عليه شي* قسمان احدھ' ما قتضي حقيقته 
ا شی كاقتضاء حقیفة الحيوان الفير الناطق ان یک کن خالا عن | 
اي مل تشي حتقه ان زد عله عليه شي »كلو الميوان الشترك عنم 
ہمت حقيقته انب ن تالكا اد تفي ایشا ان يكون خالا عنأ 


۱ 
أ 
1 
1 
1 


کے کا نت 


الط سے رن زا عليه شي * بالعنی الاول هوا لوجود الاي وا لوجود 
الذي لا يزاد عليه شي* بالعنى الثاني هوالوجود الطلق 

وعلى الثاني 0+۳99 راد به الدلالة على فعل الوجود 
وقد يراد به الدلالة على رکب القضية الو تي يصوغها العقل امول الموضوع 
افاذا اأخدالوجود بامعنى انجوّل‌فلییس نا ان نما وجود الله ولا ماهيته بل انا مب 
اذا أخذ الوجود بالعنى الثاني فقط فاننا نما ا ل ائتضة التي نصرغیا في حق اللہ 
بقولنا: الله موجود :قضية سا وهذا نله من انار وکام في مب ٢ف ٢‏ 

النصل ا امس 
هل الله مندرج في جنس 
خی إلى الخاء س بان يقال : يظهران لله مد رجف جاس لان ال وعرہو 

ایرد انم بذاته. ٠وهناني‏ غایة اللياقة بات ا اذن مندرج في جلس الجوهر 
؟ ويا کل شية يتقدر بشيء من جن هک تقدر الاطوال بطول ولد 
بو وات مقدار جع الوا رکا الغارح في الالیأت ك ۱۰+ فیو لا 
مندرج في جنس ا وھر 
کیک کی بارش ذلك ان نس متقده از واد بي ٠‏ ولیس شيا 


امتتدماعى دجما ا 
أن جنس عل نویل مطل وحقية 


تحت درب ت جس و 5 بق الرجوع کالب للبادی: وا ا 
ا الل ا او بو جع الع وکل| 
ملکو ٠‏ والله لیس مندرجا في جنس بحو منہما ساد 


أنبة ان عل إلى التو وة فان ميان يوخذ من الطبيعة ا ية على وجه الاشتتاق اذأ 
را إد طونم كان ذا طبيعة حيّة والناطق بوخذ من الطبيعة المقلية از 'لناطق ١‏ 
أ كان ذاطيمة عقلية وة اي الى ستی نسبة الفعل الى القوة وكذ' الاس 5 
وافع ایض في الباتي فا ایک في لله قوة جامة لفمل امتنع ان يكين مندرج ۱ 
في جنس بالترعية ٠.‏ التاني انه اکان وجود الله نفس ماهيتعك مر يأنه في نفصلا 
إالسابق 2 ن مندرجاً فی جس يكن جنه الا الوجود 'ذ انس يدل عا ۵ 
أماعية الثيء لمر وی ورالفيلسوف سے الالميات | 
ك ۲م ٠‏ اب الوجود تنم ان یکر کین جنس لڻيءَ لا نک كل جنس له فصول | 
| خارجة عن ماهيته. وتیل وجود فصل خارج عن الوجود لان اللا موجو ۱ 

1 

0 


U 


لامک ان بکرن فصلا یج لان الہ لیس مندرجا في جنس . الثالث ان جمیع 
لاه لمددرجة تحت جنس واحل مشتركة في ماعیة الجنس الذي بحمل علیہانی | 
١‏ 
۱ 


3 


جواب ما هوومتبابنة نی ا! لوجود اذ لیس وجود الانسارن نفس وجود الفرس ولا 
اوجود د هذا الاسان نفس وجود ذاك الانان وهكذا يلزنم ان کل مابندرج 3 
جنس يتفايرفيه الوجود هي سس وت کول اتعل 
الايد ی فقد تين انا يس مندرجا في جنس بالنوعیة ويذاك جع انيس 
4 جنس ولا فصول ولا تمرف ولا برهان عليه لب ار لان التعريف یکو | 
انس والفصل وا ڈ الاوسط في البرهانهوالت ريف - وام أ اللہ لیر ندرج | 
وعد ارقا لرجوع بالبدئية فين ن من ان اميد الذي ي برجم الى جنس لیس | 
بتناول اکٹرمن ذلك ا ن یکا ان النقطة ليست ,بدا الا لک . التصل والوحدۃ 
لیت بل النفصل واه هوميداً الوجو کل کا سأ يانه في 
٤ف ١‏ فادًا لس مندرجا في جنس بالبدثیة 

ایب على الاول بان اسم الجوهرليس يدل على الوجود بالذات فقط لان | 


در ہک 


الوجود لامك کی ان بکون جنس بذاته كاعر بان في جرمالنصل ! ل بدل علی 
اللاهية التي بناسبہسا ذلك الوجود اي الوجود بالذات ولیس هذا الوجود مع ذلك 
نفس ماهبته وهكذا یتفم ان الله لیس في جنس ال جوهر 

وعلى الثاني بان هذا الاعتراض يجه على القدار العادل فان هذا يجب ان بکون 
ان تقد ولله لیس متدرا معادلا ذ نشی ونا يال لہ مقدارجیم الاش اء 
لان حص كل شي من الوجود على قدر قربه اليه 
۱ 1 الفصل الادس" 

هل في اشر اعراض 

خی الى السادس بان يقال: بظهر ان ياه ار لان ور ليس عَرَم 
اڈ لشي کا فال الفيلسوف فی الطیعیات ك ۱م ۲۷ و۰ ۳۰ فاکان في شيء عرض 
۱ ینم ان يكين فی شي ۵آ خر جوهرا كا ان ن عدم کون المرارة صورة جوم یڈھار 
بت من كنبا اقفر والحكلة والقدرة وحوماما هي اعراض فيا 
يوصف يبا الله فاا بوجد في الله اعراضن 

۲ وایضا فی کل جنس شی واحڈ ال وجاس وش کنر فلوم تكن 
اوائل هذه الاجناس موجودةً في الله لكانت اوائل 01 8 خارية عن الله 
وعذا باط 
٠‏ لک بارش ذلك انكل عرض وجوده في لاه لیس يجوز ان یکون, 
علا لا لان الصورة البسيطة لايك نككرن علا كا قال بوییرس في ڪتاب 
اثالوث٠‏ فا5ا لا یی ان یک کون فی الله عرض 
| والجواب ان يقال ضع با اقدم انه تیل ان يكون في اللہ رض اما او 
فلن نسبة ا مل الى العرض نسبة القوة الى النعل لان وجود ا حل بالفەل على غو | 
ما انا یکون بحسب العرض- وله مره بالكلية عن الوجود بلقو کا تنص جا مر 


سب ہ٤‏ ہے 


تسس 
آمب ۲ف سوم أن فلان اللہ هو نفس وجوده لانه وان امكن ان يقترن 
هوم و جود ی اخ بر لامکن مع ذلك ان يقترن بالوجود ثي* مت 
مثلڈیکن! ن بکون فيه شي # اجنو عن الا رکالیاض مغل ونما الحرارة فلا کر 
ان يكون فيباشي #غير برد و الا فا کل ما بالذات متقدم على : 
اش :فا٤‏ ا کان لله ھوالوجود الاول على الاطلاق لامک گن ایک نی 
اشی لہ بالعرض بل ولا الأعراض ب اذا تکالضاحك الذي هوعرض بالات لانانإ 
لان هذه الاعراض موا دی المل وتیل ان یکون في اله شي معلول | 
لانه العلة الاوى ‏ فاا ليس ف الله عرض 1 

اا لجیب على الاول بان القدرة والكمة ونحوها ليست لقال لياوع له | 
ولو کا سيأتي بيانه فی سب ۱۳ فى « فلا باز م كوتها اعراضا في نشکا 
هي فيا 

وعلی الثانی بانه کان ا جوهر قدا عا لی لماش کات مہادی٠‏ الاعرض ‏ 
راجعة الى ميادى+الجوهر على ابأمتقدمة علياوان 1 یک کی الله نول في جنس ۳۳ 
بل ول بالنظرالی الوجو كله خا رجا کل چنس 

الفصل الاب 
هل ال“ 95 

۳۹ لى إلى السابع بان يقال: بظيران اللہ لیس سيط م نکل وجار لان 
ڪان من لله یر یشھہ ون كان منوج الاول بع" الوجودات وس 
الي رالاول جميم الخيرات کی لیس شيل ماهومن الله سيط مکل وجو تا 


الله ايشا ا 
0 

٢واباً‏ کل ماکان افضل یجب وصف الله به - وال رکبات عندنا فل من | 
السائط کاان الاجسام الركبة افض( ل من العناصر والحیوان افضل من البات ٠٠‏ 1 


س بيه س 


فا5ا لايبني القول بان الله بسيط م نكل وجه 
كن يعارض ذلك قول اوضطينوس في ڪتاب الالوث ٤ب‏ دوب« الله 
بط حقا وني الفاية » 

و اب ان بقال ا نكو لله سيط م كل وجه یکی یله من وجو و كثيرة | 
راما مر في الفصل الآنف لان الله اذ لم يكن مرک من اجزاء مقدارية لانه 
الس سم ولا من صورة ومادّة ولس فيه تغاير بین الطبيعة والتخص ولا بت 
|لاعیة والوجود ويس ٭رکِامن جنس وفصل ولامن محل وعرض بقح انه لیس 
مرکا جال بل بسيطاً م نکل وجد- وان لا کل مركب سام عن احزائه 
ومتوقف عليها .وله هو الوجود الاوٗل کا مر بیانہ في مب ۲ ف ۲ وا لان 
الكل مركب ب عل اذ الاشیاء اتنا رة بين انقسبا لا لتق في واحدٍ مالا بعل جامعةٍ 
ما وللہ لابلل شی كاعر بان في مب ٢ف‏ ٣اذ‏ ہو العلة الاو لى الو - 
و ورب لان كل مركب لاب ان یکین فيه و وفمل لانه اما ان احد 'لاحزاء قعل 
انظ رای الالخراو ان -جميع الاجزاء على الاقل بالتو بالنظرالى الكل وهذا لیس 
في لله = وخامسا لان كل مرک د شی* لا يصدق على شي* من اجزله اما سے | 
الكل اخلف الاحزاء فيه فی لانه يبس جزل من احزاك الانسان انا ولا جزل من | 
از الر جل جاوما في الحكل التشابہ لا فانه وان صدق على ا ره شي 
م بصدق على السک ل کا ان جزه امو هوا وحزه الماك ماه الا ان شب يصدق 
5 لی الكل ولا يصدق على بشي ث من الاح كلانه ادا کانت مساحة ماد ذراعين فلا 
75 زوه كذ لك فاا في كل مركب ت شی مغاير له على انه وان جاز ان يقال | 
5 لى ذي الصورة ان فه ما "لكان في لایض شیا لبس منحتیقة الايض 
الا :نه يبس في الصورة ما هومنايرٌ ما ١‏ فاا كان الله نف صورته بل تفس | 
اوجودو امتتع ان يكون مرکا من وجه وقد اشارابلاربوس ا ی هذا الوجه بقوله في| 


= = 


کاب الثالوث ۷ « ان الله الذي هو القدرة بعينها لاتحصرہ الاشي اء الضعيفة, 
وذاك الذي هوالنوربعینه لاتصعبه الاشاه الظلمة » : 
ادا کم حا له يشيبه کا تشبه العلولاٹ العلة الاو ی۔ ۱ 
ومن شأن للعلول ان یکون مرکا نوا من التركيب اذ لا ال من ان وجوده مفارث؛ 
لاهیت كا ساني بيانه في مب ؛ ف ۳ ۱ 
وعلى الثاني بن للركيات افامی عندناافضل مر : البسائط لان كال خيرية 
الخليقة لابوجد في الواحد بل نی اككغيراماً كال ل الخيرية الالمية فيوجد في الواحد, 
البسبط کاسیأتی بياله في مب + فى | ومسب ٦ف‏ ۲ 
الفصل الثامن 
هل انه داخل فی ترکیب ماسوله 
بط الى الثامن بان يقال : بظيران الله داخل” في تركب ما سوام فقد قال 
د يونسيوس في عراتب السلطة الےاو ية ب > «الالوهية التي هي الوجود الفائق' 
الوجود هي وجود جميع الاشياء * ووجود جميع الاشیاء داخلٌ في رک کنا 
ما فلله اذن داخ في ترکیب ما سول ۱ 
٢‏ وایضلان اللہ صورة فقد قال اوغسطينوس فی کتاب کلات اارب دان کلم 
الله التي هي اله صورة يست بذات صورة» والصورة جز للمركب م فلل اذنا 
آحز مر 
۳ ایض ان الاشياء التي هي موجودة ولدست متمايزة من وجد هي شي“ ولحل 
وله والفيولى الاو ی موجود ان ولیسامتمایزینمن وجو فهما شي و بعیته 
کل وج ٠‏ لكن الميولى الاولى داخلة سيف ركب الاخیاہ مكنا الله بيان 
الصفرتی ان الاشیا التمايزة ای تسول من مرکة.والل والميولى أ 
الاول بسیظان م نکل وجه . فا يسا متمایزین حال 


2 که مت 


| لک بعارض ذلك قول دیونیسیوسں سي الاسماء الامية ب ۲ في حقه تا 
لیس له ماسة ولاتوكة” اخری نيا لها يکناب العلل قض 7 
"دان العلة الاولى تدب رجميع الاشياء من دون ان تخالطها» 
. وامواب ان يقال ان هذه الست قد وق فيه ثلاثة وهام تمن الناس من ذهب | 
ا ان مور لن کا رواء اہ اوغسطینوسں في مدينة الله ك ۷ب + وإلى هذا 
ابض رج ما قله بعض من ان الله هو وروح السا الاول ٠‏ ونم من صارالى ان 
لله هو البدأ الصوري ككل شي وهذا الذهب منسوب الى الا یقیین٠والوم|‏ 
الثالث مذهب داود الا يدي الذي زع بفرط ماقتہ ان الله ہو الميولى الاولى ٠‏ 
اوھذہ الاقوا ل كلها بينة النساد ناش يك ان ایکون الله داخلا حو من الاغاه في فى 
تركب شي + لا البدئية الصورية ولابابدئية ال ية اما اول اڈنا قد اس 
في مب٢‏ ف٣‏ ان الله موا الول لو . وال لول ند مع صورة 
موہ ا یت والادة لاتقد مع العلة للوثرة 
لابالمدو ولا بالنوع لا موجودة نو وال لو موجودة باشل - واما ان 
افش كان ن العلة الى الو كان من شأنه ان فمل اولڈو انت وما كان 
ا داخف ترکیب شو فلیس فاعلاً اوو بالذات بل الفاعلكذ لك ہوبالاحری ال رکب 
| لاناني . بفعل لیس هو اليد بل الانسان باليد والذي يسن ليس هو الخرارة بل النار 
| رتیل ایکون الله وه مركن وا ا فلآنه ایک لزه م مکی 
ان یکون ا مو جود الاول على الاطلاتی ولا لل ادوا اصورة اللتين ها خر الاولان) 
لمركات لان للادة موجودة بالقوة والقوة متأخرة مطلقاعن الفعلی کا شفع با مر 
في مب" ف ا والصورة الي ہی جز * م ركب صورة مشر رل فيا کان شا 
ماد عا باناهية كذاك الشترك فی کا ان الا ارالتی في ذوات ال راما خر 
اعن‌التار الق بالماهية وقد لقرّرفي مب۲ ف ان الله هوالوجود الاول على الاطلاق 


۷ 


اذا اجيب على الاول بان الالوهية بقال لماوجو هکل شي د باعتا رکوناالملةِ 
لفاعلية والصوربة لکل شي؛ لا بالهية 

وعلى الثاني بان الکلمة هي لصورة اة لا الصورة التي جي جه للركب ۾ 

وعلى الثالث بان البسائط ليست ايز بفصول مغايرة ما لان هذا من‌شان 
اللركيات فان الانسان والفرس بتمايزان بالفصلين ال بن ها الناطق واللا ناطق اد 
ان عذین النصلين لا بتمايزان ایشا بتصلینآ رین - ولذا فأذ' روعیت ود اف 
فلا يقال حقيقةٌ انما متمايزان بل متفایران لان المتغاي ر يقال على لاملان كل 
یز فاا یز بو کا قال الفیلسوف في الالیأت ك ١٠م‏ ٢٢و ۰٢٢‏ وعلی' 
هذا فاذا روعيت قوة اللفظ لم تكن الميولى الاو والله متمايزين بل متغایرین فلا 
يلزم كونبما شين واحدًا بعينه 
۱ 


۱ 
۱ 
۱ ا لٹ ارب 0 
0 

في كال اله وفيه ثلاثة فصول 
بعد ان نفارنا في بساطة الله بنبقي ان ننظر قي كاله راذ کان کل شيء اما يقال له خی 
أبحس بكون كادلاً بنبتي الج ولاف کال ال ثم في خير بتو .اما ول فالبحث فيو يدور 


على ثلاث مسائل - ١‏ هل الله كامل = ۲ هل ہوکامل بالكال الکی اي تمع في ذانو 
أكلات جو ا ۲ هل جوز القول بان الخلوقات شبيبة به 


۱ الفصل الاول 
۱ هل ا“ کال 
> شخ لی الاول بان بقل : يظه اه لیس بليق نیک نکاما ارت ! 
ألكامل بقل ان منوت ست ا ام وله لیس بلیق به ان يكون مصنوعا او 
لیس بلق به ان د نکاملا 


بے ام مت 


۲ وايضا ان الہ والبدا الول للاشياء . ومبادیۂ الاشياء لیس تکام سے 
ما بظهرلان النطفة ھی مبدا الحيوان والبزر مدا النبات - فاا لبس اله كامل5 
| ۳ وابفا قد ای البمث الآنف ف + ان ماهية الله هي نفس وجوده. 
والوجوث على ما بظھر في غابة النقص لانه نی غاية موم وقايل لزیادات جميم 
الاشياه. فادًا لیس اللہ كاملا 
ككن بعارض ذلك قوله في متی ه + ا السماوي 
اہ کل 8 

اواب أن يقال ان بضاً من متقدي افلاسة وم التبشاغو ريوس إ 
وإسبؤسوس م دعا للمبداً الاول نی ان والکا لکا روى الفیلسوف ا 


الالميات ك ۱۲ م٠ ٠‏ والسبب في ذلك أن متقدي الفلاسقة ل بلإحظوا الا لد 
7 يّ فقط ولا شك ان الما الاول اي في غاية النقص لانه ا كانت الاد: 
امن حیث هي هي موجودة بالقوة زان یکین البدأ الام ول الادي في غانة غاية الوجود, 
بتو یکنا نی دم کال سروف او بل 
جنس العلة لور وهنا يجب ان یکون في غابةالکال لانه ان لاد من حيث | 
بالقوة کات الفاعل من حیث هوهوموجوة بلفعل٠‏ فادًا با 
الاوّل النمال یچب ان یکرن في غاية الوجود بالنعل وعکنا في غاية الكمال اذ م 
يقال لشي ةكامل بحس بکونه با لان الكامل بقال اس يخاوعن شيد ما | 
أيقتضيه حال كاله ۱ 
أ اذا اجیب على الاوّل باننانغا تنطق باعالی الله تحص على قدر طاقتنا كا قال 
أغر بغو ربوس في ادبیاتەلك٥ب‏ ۹ لن ما لس مصنوت لايجوزان بقال له کامل ۱ 

حتیقة الا انه لكان لا يقال لی من المصنوعاتكامل لام خرج من ات 
۰۰۹ ء) بطريق)!! 


کو وٹ 
الال ولا 
5 الثاني بان الد اد انذي برجد غي ركامل عندنا لا یکن ان كيرت 
ابداً او على وجه الاخلاق بل هومسبوق بشي کامل لان النطفة ون كانت 
مدا حون او من لنة لک کنبا مسبوقة بالميوان القذوفة منه ومثل ذلك بزر 
النبات اذ ان ما بالقوة لاب ان بتقدمه شيء” بالفعل لان الموجود بالقوة لا بخرج الى 
الفعل الا موجود بالفعل ۱ 
| وعل تا بان الوجود هو اکل جب يع الاشياء لان نجه الى جميع لاش | 
نة الفمل الا فلي ا 'شية الامن حبث انه موجود فاوًا الوجود فعلية جمیع| 


ا 
۱ 
أ 


2 8 ید غيره 2 القابأ ۱ التبول 
الاشيا حت الصوّرء فاد ليست نبته الى غبره حكنية القابل الى 0 
بالاحری کنبة القبول الى القابل لانه اذا قلت وجود الانسان اوالفر أ 8 
شي ٤اخ‏ رک كان الوجود مستبرا كام مرریر نز ومقبول لكأم متصف با لوحود! 
الفصلٌ الثاني 
هل بوجد * في الله کالاث جميع الاشياء 
خط الى الثاني بان بقال :یظہران لیس في اه کالات جیع الاشيء لان اه لا 

الله یکا یانه فی جب الا نف ف ۷ ۰و ژالات ت الا شیاه سك 0 
فا ليس في لله جیع کالات الاشياء 

۲ وايضا ان التقابلات نسيل اجتماعيا في واحدٍ بعيده ٠‏ وكالات الاشياء متقابلة 
لا ن کل تید اا یتک ہنس النوي والفصول التي با ينقسم الجنس ونتقوم 
نع سل ٠‏ الا كان اجتماع النقابلات في واحد بميته مت بظيران 
یس في اه جیع رکالات اشا 

٣‏ وایقا ان اي ککل م ن الوجود وا لك ككل من المي فالحيوة کلم مب 
الوجود لک کل من یر کی ماما اله مي نفس وجودم 7ئ 


او اي 


رت 
في نفسه كال ا یوة وا کة وغوعا 

لک بعارض ذلك قول ديونيسيوس في الاسماء الا مية ب ه دان الل مسترم" 
في ذاته الواحدة جمیم الااشياك » 

والجواب ان يقال يوجد فی اللهکالات جميع الاشياء ولذاك يقال له ايض کارا 
بالڪمال الكلي لعدم خلوّه عن شرفي ما پوجد في جنس ماکا قال الشارح في 
الالميات كه م۲۱ ويكن با دك من وجمين - لاو نہ ایک في العلول 
من کال فلا بد من وجودہ فی الم لوي اماعلی حال مساوبة وذلك م کان 
الفاعل متواطتًا کا يلد الانسان انات أوعلى حال اسی وذلك مت ی کان الفاعل 
کت ا ی 
أوجودًا ساب بالقوة في العلة لموثرة ٠‏ و لوجود السا بو ام لت ليس وجودًا 
على حال اقل کا بل على حا یکل وا ا لوجود السابق بقوة العلة المادية 
على حال ال کال وذلك لان لاد من حيث هي مادۃ غي ركملة والفاعل من 
حیث ہوفاعل سکامل. فا ماکان الله هوالعلة الأولى لت بیع الاشياء 
وی الات جميع الاشياء موود فيه وحود] ساب على حال اسی 
لبی 
من حیث هو علة جميع الاشياء»-- والوجه 


إلى هذا الوجه !شار شار دیونیسیوس بقوله في حؿاللہ في الاسماه الاغية ب ه « 
جم ون ذاك بل هو جريع الا 
!الثاني اننا اسلفنا قي مب٣‏ ف؛ إن اله هوعين الوجود القائم به فلا بارس | 
یکون حاصلانی ذاته على كل کال الوجود اذ وفع" انه اذاکان حا غير حاصل 
في ذاته عل ىك ل كال اخار فاذاك لالعدم مشاركعه في الحم رارة بب حقیقتہا 
الك لي ركنت بل بض لاح ماس # من قوة الخرارة ٠‏ 
فا كان الله عين ال جود القئم بنفسه امتنم خلوُہ عن شي* من كال الوجود - 
لک کالات جميع الاشياء راجعة الى کال الوجود اذ ایکون بعض الاش اه 


ہہ جم سے 


۽ کاملا لصولہ على الوجود في حال ما فا 5ا ازم ان لله لیس يخاو ع نکال يم 
ولي هذا الوجه اشار ابا د نسوس بقولهفي لاه الالية ب ه دانالله لیس 
باعل حال خصوصة من الوجود بل هوحاصلٌ في ذاته حصولا ساب جال 
أواحدة على الو جود > كله مظلقًا ویدون‌قید »غ قال بعد ذلك « انه وجو كل 


مم بنفسه » 
۱ اا اجیب على الاول بنهکا ان الشمس على كونبا واحدة ومضيئة على حال 
ا تز تحصل في زا حص ولاب جال واحدة على جواهرا المسوسات وکنیم 
ثرة واختانة کذلک بالاحری لابڈ ان ككون جميع الاشياء موجودة في علة 
الاشياء وجودًا سب باد طبيعي کا ال ديويسيوس في الاسمساء ٠‏ الالحية 
کت ایکون الاشياء الختافة اتب موجودةٌ في الله وجودًا سا كالشي*, 
.الواحد ولاس هذا قادح في فى ساطته. وباك تقح حل الاعتراض انی 
| وعلى اك لك باه وش كان الوجوۂ ككل منا حیوة وا بوة ككل من اللكية 
اذا ارت جسب تا زها العلي الان ال یکل من الوجود فقط لان المي 
موجود ايض ول کم موجود ڈو کا قال دیونیسیوس فی ا مل المد کور فاا وان 
بی للوجود ضف تسه ال ولگکم لان ما يشترك في وجود لاجمب 
أن يشترك فيه بج یکل ال امول جرک جرد لمم ذلك 


,متضمن في تسه الميوة والمكية لان الوجود القائم بنفسه یندم خلوہ عن شي د 
من کالات الوجود 

الفصل النالث 
ا هل يكن ان تکون خليفة شبيبة بالله 
أ خی الى الثالث بان بقال : بظھر انه ليس یکن ان تکون خليقة شبیہة بل 
فقد قيل في ض٥۸‏ : ۸ « ما في الالحة مخلك ايها السيد » على ان اشرف الخلوقات 


س هه سے 


| کک تلكا بال ا اتارک ایل ایر تال نیرا 
من ا خلوقات شبية بالله 
٢ '‏ واي ان الشابية قرب من التالبة ولس یت الاشياء الخثنة نی ال نس 
أمناسبة فا5ا لیس پیب مشايبة ایق لاننا لا نقول ان الخلاوۃ شبيهة بالبياض ۰ کک | 
لبس شي* من المخلوقات متام اله فی الجن لعدم اندراج لله ني جن كار 
تحقیق ني مب ٣ف‏ ه فاقامامن خليقق شبييةبلله 
۱ ؟وايضاً يقال متشايات للاشاهالفقة في الصورة ويس شي پوت 
في الصورة یت ماعیصه نفس وجوده سوی الله وحده. فادً: لیس یکن انأ 
تکون ليقة شب شبيبة 
| وتا EEA‏ فلوکانت| 
أخليقة شیہة باه كان اله ایض شيبًا جع ما وهذا خلاف قول اش ۱۸:٠۰‏ 
ان تبون الله» ۱ 
كى بعارض ذلك قوله في تك وت الانسان على صورتنا ومثالنا» 
وفي بو۳: ۲ اذا ظهر تکون تحن امثاله 

والجواب ان لک ی E‏ رك في الصورت 
كانت تکار یکار اوجه المشاركة في الصورة- فمن الاشیاء ما يقال ها متشابة 
الاشتراكها في الصورة بحسب حقیقق واحدة ووجه واحد وهذه لا يقال لما متشايبة: 
۱ فقط بل متساوية في الشبہ كا بقال لأبيضين على السوية متشایهان سيف الییاض| 
أوهذا ھواكب ام ومنها ما يقال ها متشایہة لاشتراکهافي الصورة بحسب 
احقيقةٍ واحدة لکن لا بوجو واحد بل بحسب الأكثر والاق ل کا بقال الاقل با 


شبية بالاكثربياضا وهذا هوالشيه الناقصں ٠‏ ومتبا ما قال لها متشابہة لاشتراكيا” 
في صورة واحد لكن لا بحسب حقيقة واحدة كا تضح في الفواعل الغير التواطثة, 


بت ٦ہ‏ اسم 


لاه كان كل فاعلی مرن حیث هو فاعل بفعل ما يشببه وکل شي 5 يفعل! 
سب سورت وجب ان یکرن يا لک سور لاع تا نکان ال 
تن و في نوع واحیهکان تشابڈی الصورة بحسب حقيقة النوع| 
ایس کید لان سا یمس نم واح ركان بینہما تایه 
| ككن لابجسب حقیقة النوع الواحدة کا أن ما يتولد من قوة ا! لسن يشيها نوت 
من الشابية لی میت تا رما بحسب الشابهة! تعية بل بحسب الا 
الجنسية وعلى هذا نا کان تدوع يني فلا یزال منعوله یئ فا 
صورته شا دک ليث يشترك في مشایہة صورته بج سے حتیقة لو وع اوالن 
بل بحسب نوع مز ن التشكِك كاشتراك 'لوجود بین جميم الاشياء وہہذا الوه 
كانت انیا درد عن الله مشاب ه من حیث هي موجودات على انه الب 
الاول والكلي للوجود باسرو 

اذا اجیب على الاول بأنه متی ورد في تکتاب ان لیس شي > شیب باه فلس 
ذلك مناقض ا لمشابيته کا قال دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب ۹ لان الاثياء 
مشابہة لله وسبأينة له معا اما کون مشاب له فهاكاتها اباد على <د مما كاة ما يتعذّر 
ام ما كانه واماکو: نبا مباینڈ له فلإنخظاطها عن علنہا لاجم الشدة والضعف فقيل 
کانحطاط لاقل پا عن الاشد بيائا بل لعدماتفاقها معها نی النوع اوفي نس 
وعلی الثاني بان نسبة اللہ الى ا خلوقات لیس تکنسة؛ الاشاء التلنة في انی 
بضب ایض بلیکنسبة ما هو ار كل نی ۽ وبا میم الاجناس 
وعلى اثالث بانه لیس يقال ان بین الله واخلوفات شیب لکان الاتفاز في 
الصورة بحسب حقيقة ا نس اوالنوع بل بحسب التشکك فقط اي من حيث 
ان الله موجود يالذات وماعداہ موجوة بالشاركة 
وعل ای بانه ولئن سل م بوجو ما ان الخليقة شيبة باه لكنه لا يسم وجه من 


کو نے 


سپس 
الوجوه ان الله شیيه بالحلیقة لان عل الشه به التبادل ناهوي الاشاء القد ترة | 
لاني العلة ولعو ل کا قال دبونسيوس سي الاسماه الالمية تٍ ۹ لاننا نقول 
الصورة شبيهة بالانسان دون المكى ركذا يجوز ان يقال ان الخليقة شڈ اللہ 


من وجه لکن لیس يقال ان الله شبيه بالخليقة 


اٹ الاس 
1 سیف ملق ار وفيه ستة فصول 
ثم يت فی ا خیرواول في مطلق امخیرم یٴخوریة الله <و|لجنٹ في الاول يدور على ست | 
مسائل = | هل ا خر والموجرد مدان بالذات - ۲ في آنا على قرض تفايرها بالاعبار, 
اما اسبق یه ؟ نی اه على فرض أن الموجود اسبن ھل كل موجودر خیر ٤‏ وان 
یه شير الى ای علة ترجع - » هل حنيقة الخيرقائة بالكينية رالو والتريب 1 فا 
كينية قسمة ا خیر الى حبود ومفيد ولذيذ 
التصل الاوّل" ۱ 
7 هل ا خیر مقابر بالذات للموجود 
تخطی الى الاول بان يقال ایظبر ان الخير مغاير ب بالذات لأموجود فقد قال 
بويسيوس في كتاب الاسابيع «اری ا نکون الاشياك خيرة غير غير وکونا موجودة. 
غير»» فاا الخيرمغاي لكايه 
۲ وايضأ لیس شو یکون صورةٌ لد لنفسه. والخيريقال بطري بق صورة ةلوجو د كاي 
شار كناب ا او مذاير بالذات الموجود ۱ 
٣وایضً‏ ان ا حیریقبل الکٹروالاقل ٠‏ والموجود لا يقبل ذلك ٠‏ فهو اذا مغابرٌا 
بالذات للموجود 
لکن یعازض ذلك قول اوغسطينوس في کناب التعلم اسييي ١‏ ب ٣۳ھ‏ انا 


.رہ س 


نحن اخیار من حیث اننا موجودون» 
والجواب ان يقال ان الخيروالموجود متحدان بالذات 5 متفایران 7ك 
فقط وتحقيق ذلك ان حقبغة الحبرقائة بکنه‌شیتا مشت ی فقد قال النيشوف في 
الخلقياتك ١ب؛‏ « الخيرما یشتبیه ميم الاشيا» ووافح ما نکل شي انمایکون' 
ات من حث ركذل لا نكل تيه 00 ۰د وکل شي افايكين 
| كاملا من حیث هوموجود با .فا واضم” ان شید انما یکون خيرا من حيث 
هوموجود لان! لوجود هو فعلي کل شي ه كا بتع مما سس" في مب ۳ ف * ومب 
فا فلا وفع ان اروا وجرد متعدان بالذات غيران الخي ريتضمن اعتبار 
حقیقة الشتهی والوجود لا ,تضمن ذلك 
او اجب علالاول بانه وا نکن ایر والموجودمتحدين بالذاتالا انه لتنايرها 
بالاعتبار لايقال ك یه موجوة ملق وخر مطل اعجار واحدر لانه اکن 
الموجود يدل في الحتيقة عإ لى جود شيم بالفعل والفعل له في الحقيقة سب الى 
القوة قانايت ل لشي موجود مطل باعتبار ميزه اول ی 
الوجود الجوهري ككل ثيه فا کل شيء باعتباروجودہ الجودرسيت يقال له 
موجود مطنتا وام شیب ار لافعال الزائدۃ على ذلك فیقال له موجوة من وجو 
كا ان الايشة تدل على لوجود من وجه لانبا لاتزيل الوجود بالقوة , مطل 


لعروضبا عا فى شي * موجودر وجودا ساب بغعل. ٭ واما الخيرفانه يدل على حقغة 
الکامل الذي هر مشتہی وعكذا يدل على حقيقة الاخیر. فاد ما کان کاملا 
| بالكمال الاخير يقال له خير مطلباً واما ما خلا عن الکمال الاخبر الذي من 

| غأنهان یکر ن له فیووان نک مآمہ ن حبث هو موجود 2 الفمل لايقال أه مع 
| ذل ك کا مل" مطلقا ولا خی مطلقا بل من وجه فیکذا ذا باعتبار الوجود الاو 


الذي هوالوجرد الجرهري يقال لشم ي موجوڈ مطلقا وخبر من وجه اي من حيث, 


لت و اب 


1 
اهو موجود وباعتبارا لفملالاخيريقال لشي * موجوذ من وجژوخڑمطلتا 


أهذا فيا قاله ہو ويسيوس من ا نکون الاشياء خيرة بر غير وکوا نوق غير يجبا 
عل على ار مظلقاً وااوجود ملا لا الثي ء باعتبارالفعلالاوّل موجود 
سل و اعبار الفمل الاخبر خی مطلقاً تأكااتدمع ذلك باعتبارالفمل الاوّلا 
خی من وج و تاراش ل لاخر رود من وز ۱ 
٠‏ وعلى الثاني بان الخيرئما يقال بطربق الصورة :منحيث یوخ( اذیر الق | 
باعتبارالفعل الاخير ا 
: وکذا یاب على الثالث بان الخيرانا يقال بحسب الکذروالاقل باعتبار الفمل | 0 
السار کل والفضيلة 
الل الثاني ۱ 

١ 


1 ۱ 


هل اير متندم بالاعتبار علی | اوجود 
بی الى الثاني بان بینسا ل : يظبر ان ا بر متقدمٌ با لاعتبارعلى الموجود لان 
رتبة الالسماء على حسب رتبة مدلولاتبا: ودیویسیوس قد قدّم الخيريين اسماء 
لله علااوجودکاني الاسماك الافیة ب۰۲ فا الخيرمتقد ابر لجود 


5 


۲وایضا ان لام متقدم” بلاعتبارء یراع من الوجود لانه يم الموجودات | 
واللاموجودات والوجود لیم الا ارجات کال برس ےا 
الاسماء الالمية ب ٥‏ ۰ فاذًا الخير متقدم بالاعتبار علی الوجود ۱ 

ایا ان الاکٹ کی متقدم بالاعتبار ای کي من الوجود نما 
أبظهر لض نه حقیفة اتی ومن الاشیاء ما يشت ىعدم وجودہ فقد قب لعن ذا 


وڵد » فاذ دا ای رمتقدم الاعتباراً 


في متى ۲6:۲۲ کان خی ذلك الرجل لوم بوا 
على الوجود 


0 3 2 سو 2 
+ وايضاً لیس الى هو الوجود فقط بل الحيوة وا وكغور نوما اید 


متقدم م با لاعتبار 

کک بعارض ذاللك قوله في كتاب العال قض + «ان اول الخلوقات هو 
الوحود » 

والجواب ان يقال ان الوجود متقدم بالاعتبار على ا خبرلان الحقيقة المدلول 
عليها الاسم ہیما يتصوره المقل في حق شوغ و ارعن 4 بان فادًا ما پحصل اول 
اف تصوُر العقل یکین متقدما بالاعتبار واوّل ما حصل في تصورالمقل ھوالموجود 
لا نکل شيه ايكون او من حيث هو موجوة بالفعل کا قال الفیاسوف في | 
الاميّات ك ب١۲‏ .فاا الوجود هوموضوع ''مقل الحاصّ قاذا وال عقولالاوّل 
کیا ان اصوت هوالسموع الال ۰ فاد الوجود متقدم بلاستبار على انز 

اذا اجیب على الاول با ن کلام دیوزیسیوس في الاسماء 'لالحية نما ہو E‏ 
اسب ضهان مش ال ود قل اتا ہے ہمد 
کا نستي الم من العاولات٠‏ واا كان ن مض حتبنة الشتبی كان ل 
لاه الملۃالنائیة التي ما امقام الال في الملية لان الفاعل لیس بفعل الا لن 
لبیل انا ترك الى الصورة من الفاعل ولمذ' يقال ان الد یة هي علة العال فاد 
احير سم “على الوجود بالعليةكتقدم التایة ءإ لى السورة وبهذا التبا رم 
ار باكر على الوجود بين الاسماء ادا 2 - على العلية الالمية ٠‏ وایضا فار ۳ 
على الموجود لان اا الشاركة في ايراع من اذ الشركة في الوجود عند مان ۳ 
ات یزوا بین الميولى وا أعدم قالوا ان موی لا موجود لان الحيولى الاو ۵ 
نشت في رات و لس يشتبي شو نت 


الموجود لاما عندم لاموجود ٠‏ 0( هذ' كا[ ديوئسيوس فى ا ھل للذکور 
2 ان اکر خر يعر للاموجودات 4 


تع 2200 کے 


وبذلك ينع حل الاعتراض على الثاني او ویتال اتل الحیر الو 
1 واالاموجودات لا سب الل بل سب العلة بحیثیکون الراد ا - 
الما ليس مووجودًا اصلاّبل ما هوموجود با لا باعل لان الخيريتضمن حقيقة, 
ااب التي لیس یکی اليا ماهو موجود بقل فقط بل يرك اي ايضآما ليسأ 
موجود بل بل بالقوة فقط واما الوحود فليسسله الأعلاقة الم سور يال 
وال وهذه لاتم ی ال للوجودات بالنعل 

وعلى الثالث بان اللاوجود لیس‌مشتبی لذاتہ بل بالعرض أي من حیٹ میا 
]ارتفاع شر لیس يرتقع الاب لاوجود وا رتفاع الغ لیس مشتی‌الا من حیثا 
ایتعدم پا وجود ما فا الشتبی لذاته !نما هوالوجود واما اللاوجود فمشتٰی | 
رش فتط اي من حیث بشتّى وجود لا یسل الانان لوه عنه ومکن/ 
ايض يتا ل لا وجود خير بالعرض 
وعلى الام بان الميوة وا حکمة وضوها اما عى باعتبا بارکا مرجودة بالفمل/ 
فالشتبی اذا سي ف کل نيد وجوڈ ما وعکذا لبس شي مشتبی سوى الوجودا 
أو بالنتيهة ليبس شي+ خيرًا سوی الوجود 
| الفصلٌ اث 

هل کل موجود خی 

نس الى الغا لث بان يقال : يظهر ان لی سکل موجود خيرًا لان نی ابر 
أزيادة عا لى موجہ كا ينضح ما مر في ف ١‏ من هذا لب ٠‏ وما يزيد شيا على| 
اوجود يقيده کا وهر لم والکف ونحر ذلك فادًا الخير يقيد الموجود “فاذا 
لی سكل موجود خر 

٢‏ وایضا لیس شر خيرًا ففي اش ہ٠‏ نر وس بای 
إخيرا وابرشگ!» و بعض الوجود يقال له شر“ فاذًا لی سكل موجودر خيرا 


E 
#وايضاً ان ا بریعضمن حقیقة الشعبی - والميول الارلى لست متضمنة حقيقة أ‎ 
الشعهى بل حتبقة الشتيي فقط :في اليس معفمنة حقيقة الخير- فا يس‎ 
کل موجود خیرًا‎ | 
وابضاً قال الفيلسوف في الامیات ك ۰م ۲× لیس في الریامیات خر‎ + 
وال والرياضيات من الوجودات والا تكن متلا لو ال سكل موحود خی‎ 
كن بارش ذلك انكل موسودر ای له فهو عخلوق من اللہ وكل عخلو‎ 
تيسوهوالله في غاية المورية فا کل موجود کر‎ ١ من اللہ فهو خير كا في‎ 


فان ان يقال أ نكل مرجود من حيث ه وكذلك خر لان كل موجور 
من علد لس اس کال نو من كمال اذ کل كال ما 
والکال بتضمن حقيقة المشتهى والخيركا تفع ما عر في ف ١‏ فاا كل موحود 
من حت هو موجود خير 
۱ ذا لجيب علىالاوّل بان الوم واكك وض وما يندرج تحت ند الوجود 
بتخصیصبا !باه اهية زاو وا را ں .يزيد شیامن ذلك على الموحود بل 
انما يزيد عليه !عبار الشعء ہی وکا[ لما يلم ا اوجود في اي طبب كان ٠‏ فا 
اجرلا يقيد الوجود 


E‏ ی سس ی EE‏ اد با 


وعلى اي ,أنه لیس یق ل لموجود, شر من حیث انه موجود بل من 
يخلوعن وجود ما کا يقال لانسان شر" دمن حث ث يخلوعن 
وللعين سُریرة ل یه 

وعلى الثالث بان المبولى لاو یکا اپ ا مت رار اك لست 
خر لابلو. ٠‏ ون جاز ان يقال على مزعب الافلاطونیدن انہا لا موجود بسبب 
دم القارن اکن تشترك في شوه من اخیراي فيالنسبة اليه | اولاالاستعداد لہ 


إفلا يلائهاان شتی بل ان 


>. 1 

| وعل الرابع بان الرياضيات لست قم بافسا مفارقة في الوجود والالکان! 

فیا خير وهو وجودها بل هي مفارقة ني الذعن فقط من حيث ته عن المركة 

والادة وهكذا عن اعتبارالناية التضمنة حقيقة الحرّك ٠‏ ولا موجود ذهني عن 

الخيراواعتبار ال رئيس بتع لان اعتبارالموجود سايق على اعتبار الخد كا ع 
قریا في الفصل السابق 


التصل ارام 
هل بتضین خير حثیقة الملة الغائیۃ 

| يط الى الرابع بان يمال :یر أن الخورليس یتضمن حقيقة المل التایة بل 
| بالاحری حقيقة غيرها لان الخر بوصف بكونه جميلا کاقال ديونيسيوس في 
| الاسماء الالمية ب ے٠‏ والجميل يضبن حقينة العلة الصورية ٠‏ فال راءًيتضمن 
حقبقة الملة الصورية 

٢‏ ایق ان الخيروجود” مفيض لذاته كا ستفاد من کلام دیونیسیوس سیف 
31 الکو رحیث قال «الخيرما منه جميع الاشیاء قئمة اض 
واأوجود الفيض يخضمن حقبقة العلة و3 ٠‏ فالخي راد | یعضمن حقيقة الهلةالمؤثرة 
٭وابفاً قال اوہ اوغسطينوس في الم لك ١ب‏ ۹۱ انا نحن موجودون لان 


الله ر» *ونحن موجودوٺ من الله على انه عله مؤثرة ٠فالخيرادًا‏ شضمن| 


سعتة العلة لات 
ككن يعارض ذلك قول الفيلسوف قي مود سیق 
فهو منزلة غابة قر وخير لا سواه » قاخيرادًا يتضمن حقيقة العلة الفائية 


والجواب ان بقال !کان ن لیر ما يشتهيه جمیع الاشياء وهذا يضمن حقيقة 
الي کان من الواح ان ایر يضمن حقيقة الفایة الا ان حقيقة الخ رمع ذلك 
قفي لقدمحقيقة الم لت وبحقيقة العلة الصوریة لانن نرى أن ما هواولّتي 


3 
اه حرفي المعلول فان انار تن قبل ان تصاور صورة النار مع ان اطرارق 
متأخرة في النارعن الصورة الجوهرية ٠والعلية‏ یوجد فييا! 0 وال اي 
تمرك العلة الو م فمل العلة ورد رل" الى الصورة غ ال لصورة فا نکی ۱ 
ذلك يجب ان یوجد في الماول اولاً لصو التي يباهو موجود م لاح فيه 
القوة الفاعلية من حيث ه وکام في ال لوجود لان شب یکین اما متى قد ر انأ 
یفعل مايش کا قال لوف نی کاب الا رالعلوية + وني كعاب النفس 
مغ ذلك حقيقة ایر التي يبا يقوم الکا ل في الوجود 
اا اجيب على الاوّل بان الجميل وا حیرمتمدان بالثات لا تنائہھا على شي ء. 
ود اي على الصورۃ ولهذا يوصف الي ر بزه جیا تنم لفان بالاعبار' 
لان لخر بنظر في مفهومه الخاص الى راس سم رو كن و ولذا 
کان متضسا حقیقة الفاية فان انشبوة منزلة حركقر ما الى الشیء واما الیل 
رال الة : الا لاہ بل جبل ی دراه وت الاب 
المتتضى لان امن ن¿ بل بالاشياء المنناسبة حت الناس يك باذ بالتماثلات ۲ 
الف ميرب من الف ل وكذاكل قر کڈ ا 
والتشبیه بنظرا ی الصو لصور کان مرجع الیل في الحقيقة الى حقيقة العلة المي 
٠‏ وعلی الثاني بانه يقال ان ا بر وجود من اذاته على ل ان 
الفاية ۳ 

: وعلى انا لٹ با نکل ذي ارادۃ يقال له حير من حیث أن له رادة خيرة ٠‏ 
لا باراد نل جميع ماني وقالايقال انز لان 4 عقلاً خر 

بل لان لہ أرادة خيرة ٠‏ والارادة تنظر الي الناية على اب موضوعیا اد 
وعکذا یکون قول أوغسطينوس د 'نا نحن موجودون | ألان لله خبر» محمولاً على 
الملة الفايةأ ‏ . 
س ا 


وت 
0 السل الس 
۱ هل حقیقة ا خر قامة يالكيفية وإلنوع والتر: 
| بخ ای لاس بان ال : بان حتيقة فرب ا لينيةولوع 
a‏ 3 
والترتيب لان ا یر والموجود متغایران بالاعتبا رکا مر في فى ٠ ١‏ والكيفيةٌ والنوع 
والترتيب ترجع في ما يظبر الى حقیقة الوجود فقد قيل في حك ٠٣ ١١‏ رتت 
كل شي*بمدد ووزن‌ومندار» » وای هذه الثلاثة یر جم النوع و والكفية والتریب' 
فتكت اوغسطينوس في كلام على تك ك > ب٣‏ منصلا در ہی 
الكنية لکل نيد ۶ والعدد بفيد كل شيء النوع وا لوزن يجذ بكل شي 
| السكون وال > فا حقيقة الحي ريست قامُةٌبالكفية والنوع والترنیب 
: ۲وانضا نا ان الكفية والنوع والترتس خیرات ما فل وکانت حقيقة الخير فائم با 
لوجب ان يكين ككل سس ھت 

lyr‏ نله عدم نب نیع والترتیب ٠‏ والشر لیس يزيل ا حبر 
بلكلية فا حقيقة اير لست اة بلكقية النوعوالتتيب 
۽ ایا ما هل توم حقيقة امیر فليس يجوز ان بقال له شر“ -آکنهبقا ل كيفية 


شر یر توب شدي ٠‏ اقا حقيقة الخير ليست قائة بالكيفية والنوع 
لتر 

ای ان الكيفية والنوع والترتيتٍ سل لوزن والمدد والقدا رکا ينضم 
من کلام اوغسطینوس الورد قري ٠‏ ولس لکل خبر وزن وعد ومتدارٌ فقد 
ال رورس في كتاب سة ايام الق ۱ ب ۹ «ان طبيعة الور هي یٹ 
الست مخلوقة بعدد ولا بوزن ولامقدار » فا5ا حقيقة الخير ليست قا بالكينية 
وع ریب 

۱ | کی يعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب طبيعة ورب ۲ «ارن هذه 


1 
1 
۱ 
۱ 
0 
۱ 
۱ 
۱ 


ہے پچ سه 


الات رهي لكي رارع ریب مرج منوت رت ات 
وعکذا في کانت هذه الثلاثة عظيمةٌ كانت خيرات عظیمة وت كانت 
تو كانت رتیت ایت موجودة ليس خر هللا 
حققة ا یر فائة بها فا حقيقة ار اة بلكيفية والنوع والترتيب 

ولواب اب ان بقال ان كل شی ۶ يقال ه یمن حيث ه وکا مل اذ فا یکین 
مشعبی من هذه الميثية کار في ف ١‏ و۰۴ ویقالکامل فلس يخلوعن شيد 
ما يقتضيه حال كاله :ول كان كل شی هوهو بصورته والصورة ثقتضي مورا 
سابقةٌ طیا وم ا متھا بالضرورة كان لا بد لكين کال وخيرا را ان يكين 
له صورة او ساب عله ویو لاحقة ا ٠‏ فالذي يسبق الصورة هوتیین أو ' 
قدیر البادى» الادية و الوثرۃ ماوهذا يعبر عنه نیال القدار ین 
لکنية والُورة بر عنبا بالنوع لا نکل شي ۸ اغا بجتل في نوع السورةوانا 
يقال العدد بفید النوع اذ الحدود الدالة على حقية حقيقة النوع ماما کا 
قال النيلسوف في الالميات ك ۸ م e:‏ ان الوحدة الضسافة او السقطة 
تنب رنوع المد كذلك الفصل الز زید او اسقط تی الحدود بفيرالنوع . واأذي مق 
الصورة هواليل الى الغاية اوالیاننعل اونحوها لا نكل شي۶ من‌حیث ھوموجو 
شل ملا لی ما لام سب سو ورته وهذا یختص پالوزن والترلب ٠‏ فا تة 
ورس حيث هي قائمة بالوجود ؛الكامل فبي قائمة ایض بلكينية والنوع والترتیب 
اد اجیب على الاول بان هذه الثلاثة لالز E‏ 
اواقا هو خير من هذه الحيثية 
وعلى الثاني بان الكيفية والنوع والترتیب بقال ا خیرات على حدمابقسال 4 
موجودات اي لیس لاب ام اضما بل لان غيرها هو بها موجود وخيرٌ فلا يلزم ان 
یکین لمااشیاء اخری هي بها خيرات لانبا لابقال لها خيرات کان حقيقة خر با 


f 


مات 
قائة بغيرها بل لان حقيقة خيرية غيرها قا پا ان البیاض لیس قال له موجود 
الحصول الوجود له بشي د آتریل لان شی هوب موجومن وج اي ایش 

| وعلى الثلث با نکل وجود فهو بحسب صورة مافاڈً یفت كيفية‎ ٠ 
وترتیب جس بکل وجود هکا نک زب مد‎ 2 
ُھوانسان وكذا من حيث عوایض ومن حیث هوفضيل وعا ومن حيث جع‎ 
ا٥ا أمايصدق عليه. والشر لها بنعدم به وجوة ما کا ينعدم بالعى وجود النظر فهو‎ 
ليس مزيلآ لكل كيغية ونوع وترتب بل للكفية وا ہے الاحنة ور‎ 
الذي نعدم به فقط كوجود النظ الذي بعدم لی‎ 
وعلى الرايع ع با نک لکن حك ي كك خر کا قال ایض لينو‎ | 
کتاب طیعة ایرب ۲۳ وکنا لاس في النوع والترتیب .ون تال کف‎ 
شیر ونوج شرب وتر غر برام الاناقل مأوجب ان تكون لو لدم تخصيصا.‎ 
بمب ان تخصص به د فیقال لماشریرۃ لاجنبيتها وعدم ملا متما‎ 

وعلى ا حامس بانه بقال ان طبيعة النور موجودة بلا عدو ووزن ومقدار یس 
ملا یل انبا س الى لسانت لان قو انور تاو جیع میات من 
حيث ہی صفةٌ فاعلية لهسم الاوّل الف یر اي السماء 

کنیا الا 
هل قسمة ائخیر الى محمود ومنيد ولذيذ ملائة 

خی الى السادس بان بینسال: بظبران قسمة الخيرالى مود ومقيد ولذيز 
لبت ملامة لان الخير ينقسم الى عشر مولا ت کا قال الفيلسوف في الخاقيّات 
له ۱ ب 1م" والحمود والفيد والأذيق قد یکی اجتماعیسا في مقولة واحدة. فا 
قسمة الخيراليها لیست ملائمة 
۲وایضاً کل قسمة فافاتكون بالتقا بلات . وهذه ا اثلاثة ليست متقابلةً في ما 


8 


بی ای مس 


'بظه رلا نكل محمود لذب ایض ویس شي من غير السود مقيدًا ما بقتضيه : 
سود والنید لو كانت القسمة هنا بالات کا قال پوس ابق في الواجبات, 
اك ۰۲ فا لبت القسمة الم كورة ملام 

۳ وان ایشا حیما كان واح د بب مخ فهناك واحد فقط ٠‏ ولفيد ليس خر الا 
سیب البذيذ اوامحمود فادًا لس ينبني جعله سیم 

کی 5 رض ذلك أن امبروسيوس قد استعمل قسمة الي رعلى هذا لتحو ني كتاب' 
الواجبات ١‏ ب ۹ 
واطوانب ان بقال بظیران هذه القسمة قي + ختيقة خاة با ر الاضاني الا" اله 


۱ 


ذلك اذا اعتيرَ ات حقيقة اخ رمن جھڈاعلی وا موی مسر 
مخ وم ری 


من حیث ہو خيث لان شیا خير من حث هومشتی ومنت بى رکه الشبوة 
3 اعتبارانتهائها سب اعبار حرکة الهم الطییی۔ کرای ١‏ 
ج٠‏ ای الاخیرومن وجو بی الوسط الذي به یی الى الاخیرالذسیت! 
عنده تی المرحة وال ! اتی ارا من حیث ينتري عنده حر 
منہا وما هو متت خی لرک یک اخذه على معنيين اماذات : نشيء التوجهة 'ليه| 
ا مرک کانکان اوالصورۃواما سکون کت في ذلك الثيء 23101 
المركة اش بوانية ما هو مشتبی ون ني عنده حركة الشبوةمن وجه على اه وس 
به بای الى حمر يقال له مد وم يشتهى على انه اخبرتنتہي بي عندہ رگا 
الشبوة انع همطل من حيث هوما نوجه اليه الشبوة بالذات یسی محموا انه 
يقال عمود ای اناته وا تنهي اليه حرکة الشبرة على انه ڪون نا 
الثيء الشبی فيوانية ٠‏ 

اجب على الاول بان شیر باعتبار ده نتاس الوجود ينقسم الى عشر 
مقولات واما باعتبار مفهومه الخاص فلامه هذه القسمة 


= 4ه سا 


1 


| وعلى الثاني بان هذه القسمة ليست باشياة متقابلة بل باعتبارات متقابلة لاه 
ال یی سب تہائیة الا ال "الؤقديكون 
م ذلك خارًا وغیر حمود وبقال مني ایس له في ذانهمایشتبی لاجله بلا 
فا يشمب کونہ سا لیخ آن ركتاول ادوا لار ويقال ود اله فيانو 
ما یشعی لاجلو ۱ 

| وطی الثالث بان الخيرليس ينقدما لى هذه الثلاثة على انه موم لی يصدقطيها 
بالسوية بل على انه مشکك پصدق یندم وا خر اصد وال الحمود غم 
ال انم ی لد 


1 
۱ 
نے 0 
اٹ السادسن 
9 7 
في خيرية الله وفيه اربعة فصول 
ميث في خيرية الله راجت في ذلك يدور على اربع مسائل-| هل الانصاف با خر 
لائر 1 ۲ هل ان ج جوا مخیرالاعفز-- ؟ هل هو وحدء خی باهیت س عل جميع الاشياد 
خر بامخبریة بل طیة 
۱ 5 
الفصل الاول 
هل الانصاف بائخبریة ما ۳۹ 


1 
1 
۱ 
1 
۱ 
١ 
۱ 


خی الى الاوّل بان بقال : يظهر ان الاتصاق بالخيريّة ليس ملاتا له لان 
لانه 


۱ 
ی لترتيب ٠‏ وهذه :ست في ما بظبرملائمة لله ۱ 
لیس متقدرا ولا تیب الى شی‌د. فادًا لیس الاتصای بالخيرية ملا له 
۳ خیرم يشعيه جم انا وله لیس س يشتبيه جیع الاشياء اذلیس' 
أبد ركه ج نيع الاشياء ولا يشتبى شي* ما ل برك فلس الانصاف بلخيرية أ 


۱ 5 


ککی يعارض ذلك بجو سوب سو 
التي تلتسه» 

والجواب ان بقال ان الاتصاف بالخيرية يلاثم الله على وجه مسو لان شي شين 
خير جس ب کزنهمشتبی وکل يء د يشي كاله وکال الاثروصورئة شر 

من شبه لور اڈ کل فاعل يفعل ما یہ الام شدي دوه 
رن ای فيه هو الشاركة في شهه ٠‏ .فا5ا تًا كان الله هوالعلة الأولى 
لوثرة لمع الاشیا وفع" ان حقیقة یر وللشتهى ملائمة له ولذا قد وصفه: 
دیوئیسیوس بلخيرية من حیث هوالعلة الاولى الوثرۃ تقو في الاسماء الالمية ب 
ان الله له بوصف بكونه خي رامن حیث ان مایا سل منه على قیامابانفبا ۴ 
اا اجب على الاول بان الاتصاف بألكفية والنوع ریب خامن بحقيقةٍ 
ا یرالخلوق٠‏ وي رموجوة فی الله وجود الٹي۶ نی علثه . .فا من شأ ن اله ان بعين 
لفیرو لکنية والنوع والرتیب> فادًا هذه الثلاثة موجودة فی الله وجوة اي 
E‏ عله 1 
| وعلى الذي ان جیع الاشباه ماکان تشي لله نفه من حیث ان 
کالات جميع الاشیاہ با للوجود الال یکا تفع کا مر في مب٤‏ ف ۰۳ 
وعکنا فلاشياء التي تشتبی الله مدا ما يدرصكه في تسه وهنا خاصٌ بالخليقة 
كت از بعض الشأرکات في خير يته وهذا يتناول لامرك لني 
ایض وما ما يته بالغريزة الطبيعية دون ادرا لك وذلك بانياقه ا ی غانته من 


أمدركر 1 ۳ 7 
الفصل الثاني 
هل انه هر انخير الاعف 


حى الى انیبان يقال : يظهرانالله ليس بل الاعظہ لان !الا 


٠ل‏ ۷۲ ہہ 

یدباع الخيرولاًلصدق ع یکل خير یکل یل مد 
رک ای الاعظ مر 57 “وقد مر في مب ٣ف‏ ۷اه سیف غاية 
البساطة . فادًا ليس بار الاعظر 

٢‏ وایضا ان ا ٗی رما يشعبيه ج جيم ایا کا قال الفیلسوف في الخاتيات لك ؛ 
ابس اي جع لاني لداع مرا .فا لس 

شی #خيرًا الا الله وهذا يظهرايضا منقوله فی لو ۱۸ لاخر" ال له وحده» 
لاح قال بان ال ماس کال الم پاب ای ما سوا مك 
الحارّات ١فاوًا‏ لبر س يجوزان يقال لله ا مر الا 
۳ وايضاً ان الاعظر يضمن نسبة٠‏ ولا نسبة بین الاشیاء ال وپ وت 
ان يقال الاوۃاکبراو اصفرمن الخخط - ایا کان الله غیرجائی ا سواه می 
اخيرات کا جنع ما اسلفناء في مب ٣ف‏ ه ومب ٤‏ ف ٣‏ بظهر انه لیس يجوز 
ان بقال له الخير الاعظ بالنظرا ليا 

لکن بعارض ذلك قول اوغ طینوس في کناب الثالوث ١‏ ب ۲« أن ثالوٹ 
ام لاف ماخر الا اني تر جر لی البالغة نباب السلامة» 

والجواب ان يقال ان الله هوا یر الا لاعتم مطل لاني جني ي اورتبة من الاشياء 
قط لان يومف هرمن حيث ان جع کات صادرء عنہ 
أعلى اله علتبا الاول عر في الفصل الانف وهي ليست صادرة عنه على أنه 
د متيل لا تخ م مرق مب دک »بل مل ان فاعل ليس یجامم آتازہ 
إلافي حقيقة نوع ولا في حقيقة جنس ٠‏ ووجه الشبه اما يستوي في العلول والعلة 
امت كانت العلة متواطئة امامت كانت مشتركة فیکون فيبااقوي منه في الملول 
! کا ان الحرارة في الشمس اش متا في انار فا کان الخيرموجودا فی اله على 
١‏ وف الترجة المریة لاصائج 5 


YF 
نه تی العلة الازلى الغبر التواطئة لیم الاشیاء بلزم ان یکون فيه على غاية القوة'‎ 
ولاشتداد وهنا يقال له الا‎ 
اذا اجيب على الاول بان لخر الاعف لیس يزيد على مبلق بل‎ 
اضافة فقط ل والامافة التي با يقال شي* على اللہ بالنسبة إلى ا خلوقات لست!‎ 
موود حقيقةٌ في الله بل في المخلوقات وامانی اللہ نموجودة اعتبأنا کا ان المعلوم‎ 
يقال بالنسبة الى الم لالانه يضاف الي الم بل لان ال شاف اليه ۳7 لس‎ 
يلزم ان یکون في لیر الا رک لاب ایکون ما سواه ضا عنه فقطا.‎ 
وعلی الثاني بان ليس الراد بقول الفیلسوف ار ما يشتهيه جنيع الاشياه أن‎ 

کل خی ُشتّى من جميع الاشياء بل انكل ما یی يعضمن حقبقة ار :وام 
قول لوقالاخیر ر الال وحدہ فان راد به الخ رباماهية کا سيا تي نی الفصل الثاني 
وعلى اثالث ت بان الاشياء الغير التجانة اغا لاتكون متناسبة من وجه اذاکانت 

مندرجةٌ في اجناس عختلفة اما الله مت م عن مجانسة ما سواہ من اخيرات لا لاند 
مندرجٌ في جنس ا خر تخر بل لانه خارِجع نكل جني ومبد ا ككل جني كاعرّفي 
أمب ٣ف‏ ۵ ۰ فهواذن بنسب الى غيره بطريق الزيادة وال لفووق وعذہ هي النسبة | 
التي تضما ابر الاعظم 


الفصل انال 
هل اللہ وحدہ خير باميته 
٠‏ خط الى الغالث بان يقال : بظهر انه لیس الله وحده خیرا عاهبته لا نه کا ان 
وید مساوة ق الموجود كذلك ال بر ایا كام في سب هف ۱ وکل میجود 
الم باهيته کا اوفعه الفيلسوف في الا ميات ك 4 م ۰۳ فا کل موجود خر 
عاهته 


٢‏ وايضا اذا كان الخيرما يشهيه جميع الاشياء کا وجو د کل شي د نفس 


شیک خير ۽ ا 
o‏ * لیس خير ماهیته يلزم انأ 
ایکون خیریته مار هب ولا کات هذه الخيرية موجوتا ماع ان کنر 
فا كانت خيرة خر ریقواخری عاد کلام في هذه الخورية لخر فيزم اما تال 
الى غير ای ان الى خيرية لست یرد مخبریقر اخری ایام اج 
يجب التزام ذلك في الاول ٭فا ا کا شي ء خر جاهيته ۱ 
لکی عارش ذلك قول بویسیوس ا الاسابيع دان یم ما سوی له 
خير بالغا ركة» فا لیس بالاهية 
والجواب ان بتال ان الله وحده خير باهته لان کل شید يقال له خير من 
احیت ه وكامل وکال ت شی يكون على تلائة فرب اولڈمن حيث د تديأ 


]تچ 


أوجود و وثانياً من حیث بزاد عليه بعض عوارض ضروریة كك ل فعله وال من 
حيث يدرك شي آخرعلى اندغاية له ۰ فالکدای الاول لكا رقم بالوجوںاً 
الحاصلة عليه بصورتها الجوهرية وا تکنال الثاني قم بالحرارة وة واليبوسة وإشباه. 
أ ذلك والکمال الك اث قائم باستقرارها في حيرها ا جوا 
اک ل لاتصدق بحسب الاهية على مخلوق بل على اللہ وحده النفرد بکون ماهيته 
ا عين وجوده والذی لا تعرضه اعراض بل ما بقال على غيره بااعرض یصدق عليه 
بالات ت مثل القادريةوالمكبية وغو اکا هم ماسر في مب٣ف‏ + ايشا 
فهو ليس تیه ای شب آسخرعلى انه غاية له بل هوالناة القصوی میم الاشياء ٠‏ 
فلا وفع ان الله وحدہ حاصل على کل شرب من الكبال بحب ماہیتہ ولا 
کان وحدہ خبر باه 
| ادا اجيب على الاول بان الواحد ليس تضمن حتقيقة الکال بل حتيقة اللافسية 


1۰ 


نہیں مت 


فقط التي تصدق ع ىكل شي ۶ بحسب ماہیتہ. وماهيات البسائط ليست منقسية 
لا بالفمل ولا بالقوة وماهيات المركبات ليست منقسمة بالفمل فقط ٠‏ ولذا يلزم ان 
کل شيء هوباهيته واحد لا خر کا لقرّرنی جرم الفصل 9 
: وعلى الثاني بانه وان كا نكل شيء » خيرًا من حیث انه حاصل على الوجود الا 
انماحیة الثي» » لوق لیست نفس وجودو فلا يازم انالشي> ا خلوق شیر اميه 
وعلى الثالث بان خربة الشنيء المخلوق ليست نفس ماهيته بل اما زا علیہسا 
وهو إا وجوده او كال زا على وجودو او توجهه الى الغاية الاان هذه الكدرية 
الزائدۃ يقال ما خيرة على حد ما يقال لما موجوڈ وهي انا قال لما موجود لان 
شين موجوة يبا لا لاا موجودة + شي آخر ف كذلك اغا يقال لها خيرة لان 
شيا خوڑ یپا لا لان ما خير ریم بخ 1 
النصلٰ ارم 
۱ هل جبع ل۷ یاء خيرة نیت 

خی الى اليا رابع بان يقال : يظهران جميع الاشياك خر البرة الالية نقد 
قال فیس کب وت 3 ی + هخود ناو اك رق هنا 
وذاك وانظرا ی محِرّد الخيران استطعت 7 لله لا خر بضیرآخریل خی كل 
| خر »و وکل غي؛ جو لا کل و ر بالخ الذي عوالله 
: ۲وایضاً قال بويسيوس في کتا اب الاسابيع ان جميع الاشياء قال ماخِرة 
إو ٠‏ وهذا باعتبار الخيرية الالحية . فاا جيم الاشياه خيرة 
| بالحيرية الافٰیة 
۱ کی يعارض ذلك ان جميم الاشياك خيرة من حيث هبي موجودة ٠‏ ویس بقال 
یم الاشيا ٠‏ موجودات الوجودالالی بل بیجودها اس .فا ست جيم 
لاه یز بأخيرية الالية با ل خر یا الخاصة ا 


Yo -‏ ےہ 


وا جواب إن يقال ان الاشياء الفهمة اغاق ليس بتنمآن یسی بعضها من ا حارج 
كا ان بعض الاشياء سى متیر من ای ومتقدرا من المقدار واد الاشياء لول 
على وجه الاطلاق فلت فيا فذهب افلاطون الى انل میم الاشیاء مث رد 
اون الافراد المشخصة تسبی منبا لمشاركتها ایاھ اکا ان سقراط مثلاً يقال له انس ان 
باعتبار صورة الانسان ا لجردۃ ٠‏ وکا کان يجعل لانسان والفرس صورة جر دة 
ینیب نات الذات وف بلذات ڪان یجعل للموجود والواحد صورة رده 
یسمیہا موجودًا بالذات وواحدًا بالذات وا نکل شی انا يقال له موجود ووا 
بشاركتهاوكان يقول ان ھذاللوجود بات والواحد باذات ھوا یر الاحفل وك 
|| کان ایر مساوق لموجو كالواحد كان بقول أن الخير بالذات حول الذي منه 
| یس یکل شيء خيرا على سل امشاركة -- وهذا المذهب يان یکی صحيا في 


۱ 


1 
ما بظبرسس حيث يجعل للاشیاء الطبیعیة ما جردة قائة باضپاما قد رده 
ارسططالیس من وجو كثيرة في الالميات ك ۳ الا ان من العتق مطل ان بت 

ان کے ۳ 1 8 
ما اول وهوموجود خی باهيته وهوالذي نسیه الله اض عام في مب ۲| 
رف ۲ وھا قد وافق عليه ارسططاليس ایض - فلا یجوزان يس یکل شية خی 
وموجودا من الاول الذي هوموجود وخ باهیته من حيث یشا رکه مشابيته ایام 
نوع من المشاببة ولو بعيدًا وناقصاً کا بتع ما مر في مب فى" فا کل | 
شي يقال له خی با ربق 'لالحية من حبث هي اد الول يراي ان 


| ككل خیریقر -- الا ا نکل شيء مع ذلك يقال له خیر با عوحال فيه من | 
أشبهالخيرية الالهية القائة به حقيقة خیریته الق یسی منہا ۰ وع هنا بكرن | 
لجميع الاشياء خيرية واحدة وخبرباٹ متصكترة ٠‏ ويبذا نتضع الجواب على ما 


و 


ا یرٹ انیم 1 


5 عدم تاه الله وفيه اربعة فصول 


بعد العت في کال اللہ ينبني اليحث في عدم نناهيه وفي وجوده في الاشياء اذ انا یوصف: 
بالوجود في كل مكان من حيث ان غير محصور وغبرمتنا ۔ ولحت في ول يدور على 
اربع مسائل اهل الله غير متناه = ۲ هل شي” سواه غير متناو بحسب الماهية -- ۲ هل 
یکن ان ي يكرت شیا غير متناء في اچم - هل يڪن ان یوجد نے امخارج شي* غير 
اتنام في فى الکٹرة 

الفصل الاوّل 

هل اله غير تار 
خی إلى الاوّل بان يقال : يظهر ان الله لیس بغي متام لان کل غور متاو 
خر کاملي لتضمنہ حقيقة الجزه والميولى؟! سيف الطبيعيات لك ٣م‏ 15 وله في 
أغاية اکال فاا لیس بغير ماو 
| ۲ يفا ان للتنامي وغیر التناهي نا يلامان الكنيةكا قال الفیلسوف سي 
الطبيعياتك ١م ٠ ١١‏ وه يس فيوكية لان يس جسياً كا رفي مب٣‏ ف 
0 فا لس لاه ان بكرن غير متناو 
٣‏ وابفً ماکان هن میت لبس في مک کان ا نخر فھومتنا نام في الکان فاا ماکان 


| 
1 
تچ ٠‏ فا لیس غيرمتنام في الجوهر 
لکن يعارض ذلكقول 'ندمشتي في الدين الستقم اب٤‏ دان اله غير متناو 
۱ ويرمدي وغبر حصور ٩‏ 


والواب أن بال ان جمیع الفلاسفة القدماء قد وصذوا البداًالاول بكونه غير 


ت207 
متا وکا في الظبیعیات ك ٣م ٣‏ وقد اصابوا بذاك لملاحظتم ان الاشياة تصدر 
عن الب الاول الى غيرالتباية غير انه لاوم بعش فی طبيعة البدا الاول ترتب 
اعلی ذلك وهمم في عدم تاهيه لا لا جم انا الاول مادة و ا 
باللاتتاهي الادي ققالوا ان مدا الاشباء الاول جسم غير متا فا3ا لابد من 
اعتبا اران شب يقال له غبرمتناه من حيث ہوغیرحدود ٠‏ ركل من الادة والصورة 
تعدد بالاخرء ى نوعاً من التديد فتحدد الادة بالصورة من حيث ان الادة قبل‌قبوا 
الصورةككون بالقوة الى صو ركثيرة فمتى قبلت ولحدة منها تعدو تيبا ونتحددا لصورة 
بالمادة من حيث ان الصورة في تفس عاب ككثير فق حلت في للادة صارت 
صورة هذا الثي*على وجه لقصل ٠‏ ۰ ان الادة لتكبل بالصورة التي نتحدد با 
أوإذ/كان غير المتناهي الذي من جهة الادة تضمن حقيقة غير ۳ لانه مع 
ا میولی العارية عن الصورة واما الصورة فانپا لالنکیل بلادة بل بالاحری تحصر 
اپ ولذا كان غير التناهي الذي من جهة الصورة الفيرااتحصلةبالادة يتضمن حقيقة 
الکامل. والشيء لا اقعى درجة الصوریة في جميع الاشياء هوالوجود کا نح 
مامر في مب 4 فا ٠‏ اکان الوجود الاي ليس وج حالا في يد ٠‏ بل 
| کان اله عين وجودو الم بغ كا مر ر يانه في مب ۳ف ؟ + بخ ان الا 
| غيرمتناء وک كاملٌ. وبذلك بضع الوب جلى لاول 
واجیب على الثاني بان حد الكبية عاز نزلة صورة ها بدلیل ان الشكل اقام 
ادد الكمية صورة و ما كبية فاذا غم ر اتناج ی الذي بلائم الکیة ھوغرر رالتناهي! 
الذي من جهة الادة وهذا لاف يا امرف جم الفصل_ 

وعلی الثالث بان وحود الله محرد ونه قاتا بنفسه ولد س حال في 2 شىة تاز 
سید و کا و2 يه سفسه 


س پر۷ سر 


الفصل الثاني 
عل يكن ان یکون شي* سوئ آله غور نام في الماعیة 
يط إلى اك لني بان يقال : يظهر ان شب سوى الہ یکن ان يكون غيز متناو 
في الاهية لان قد رة الثيء على نسبة ماميته فا كانت ماعیة الله غيرمتناهية ۳ 
ان ڪون قدر: ته غير متناهية فتقدر ان تصد ثرا غورمتاء لان مب القدرة/ 
7 رف من اثرها 
۲ وايضاً کل ما قدرته غير متناهية فاهیته غير متناهية ‏ وقدرة المتل لوق 
| غورمتناهية لانه ہمقل الكلي الذي يكن انتشارہ فی افد غیرمتناعیة.فاقا > کل 
| جرهر عقي علوت غير تار ۱ 
۳وایضاًآن ون الاو ول مار کار“ يانه في مب "اف ۲و۸ ولیولی 
الاوی غيرمتناهية فا يكن ان يكين شی + سوی الله غورمتناو 
ككن يعارض ذلك ان غير التنامیي لامك ان يكون صاورًا اعن مدا 2 
سیف الطبيعيات ك ۳م ٠‏ وکا ل ما سوى الہ فهوصادرٌ عن الله صدوره عن 
اد الارّل. فاد ایک کی ان یکون شي سوى الله غیرمتناو 
والجواب ان بد ان شين سوی الله بك ک ان مكون غي رمتنام من وجه اماتا 
لان اکا نک کلامنا على غير امنناهي باعتبار تصاف امأدة بم وا ان ككل 
موجود بالفعل ضو ی اانه ا كانت تاد بس کوت | 


لاس ةصورة واحدة جوعر لا تزل بالقوة الى صو ركثيرة عر نة جازان ہکن أ 
إالتامي مطل غيرمتنام من وج کا شب ماد فان متناو في صورته لک غير 
امتنام من وجه من حيث انه بالقوة الى کال غير متناهية . وا كان كلاسن 
على خر اي :عبار تاف الصورة بد فوا انماصورته في مد تسام 
مطل ولس غ غبر متناو بوجو من لوجود اذاوجد بنض صو ر مخلوقة لا 2 


ہے 
مادو بل قائمة بانقسپا کاللالكة في مذهب بعض يکانت غيرمتاهية من وج من 
احبث انها ليست محدودةٌ لوحصورةٌ بادۃ الا انه لكان الصورة المخلوقة المأ 
بنفسها على هذه الصفة وجوڈولیست نفس وجودها تم ان کون وجودها مقبول 
وصور في طبيعة محدودۃ فلا يكن ان یکر کون غير متنا ملق 

اتا اجب على الاوّل ان کون اي الشي * نفس وجودو مان لقیقة الصنوع 
لان الوجود القائم بنفسه لین هو الوجود الخلوق فا بصانی حقيقة الصنوع ان" 
ایکون غیرمتناو مطلتا فاد کیا ان اللہ و کانت قدرقہ غير متناعية لا بقدرا | 
بصع شي غبزمصنوع ازيم اجتماع النقيضين مما كذاك لا بقدران بضنع شی 


وم الثاني بان کون قوة العقل تاو ل على غو ماغير التناهيات انا بنش عن 
| کون العقل صورة لاني مادّة بل اما مفارقة بألكلية كا هي جواهراللاككة او فيا 
لاقل قود عقلیۃً ليست فعل ما في الضی العقلية التصلة بالبدن 2 أ 

وعلى الثالث بان الميولى الاولى ليست موجودة بنفسبا في طيعة السكائنات اذ 


ليست موجودا باشل بل بالقوة فقط فقط في بالاولى شی* مغارڻ خلوق للاعتلرق ا 


داي باعتبارا لقوة ایض ليست غير متناهية مطلقًا بل من وجه لان قوعا 
تتتاول الاالصورالطبيعية ۱ 


افصل تاش | 


هل يکن ان یکوین ٿي* غير متام بالنمل في ا جم 
ات بان بقال : ظبران شيا هک ان یکین غیرمتام باعل فی 
لبر فان العلوم الر ياضيّة لیس فيب کذبالان الجردین ن لايكذبو كاقالأ 
عو د ٠‏ والمسلوم الرياضية تستعمل غيرالتنا في 
انتم فان الیندس يقول في براهينه :لیک هذا الخطغير متناو : فوا ليس بت 


ان بکون شي غبرمتناو في الجر 
۲ وايشيا مال لیس بنانی حقیقة شي* فلا متنع اتصافه به ٠‏ وعدم التتاهي لیس بنافي ' 
أحقيقة ابر SET‏ 
| یس تسیل نونجم خر تناو 
٣ |‏ طابقا ان الجر يقبل القسة الى غير التہایة فان التصل بحذبانه مايقل 
| القسة الى غبر لاڈ کا في الطبيميات ك ۲ م ؛ لفات من شأنهاان لتوارد 
|أعلى شی واحد بعينه قلا كانت القسمة بابلا لزيادة والقلة يقابلهاالحكثرة 
|أجازفي ما يظهرزيادة الجر الى غيرالنهاية فاا يجوز ان یکون حب غبرمتناو ' 
٤‏ واي ان لكي ولاتصال يحصلان مرکة والزمان من التبم الذي عليه 
تشم اطرکةکانی الطبيعيّات ك م45 وعدم التامي لیس بسانی حقيقة 
لل رک نگل .الس يل اي ان والمركة المستديرة فيي" 
مبدأ ومنتہی ٠‏ فاا عدم التناهي لیس ينافي حقيقة الج ايض : 
ا ککی بارش ذلك ان ككل لمر سر لان 
الس موطرف الجسم الام فاد > ل جم متتأه و وكذا يقال في السط وال 
فلس شي غير متام في الجر ۱ 
مو ان عدم التنامي في في الاهية غور وعدم التنامی نی ات ۳ 
یب ان جسم ماغير متنا في | لح رکاننا اراو اموا مشلا لايكين مع ذلك غير 
ار نيد زوم كين ماهيته عدو لى نوع بالصورة ول شخص بل ۳ 
کان قد لقّر ماقم ان لیس شی* من الخلوقات غير متناه في لاعیةہتی انظر | 
في ما اذاكان شي + مر ن الخلوقات غیرمتتا في الجر ٠‏ وٰذا ينبغي ان ۳ 20 
الذي هو هم تم بوذ على ضر یف تليبي من حیث بلاس فيه رف 
وطبيي من حیث يلاحل فيو الميولى والصورة. 2 اللي يخيل انأ 


1 
1 


جد 200 


یکین خر متناو بافعل فظاهر لان لکل جس عيبي صورة جوهرية عدودةً 
اذ کان مق الصورة الجوهرية عوارض فلا بد ان بلق الصورة محدودة عوارض| 
تحدودة ومن جملتها الكبية فلا كل جسم طيبي لمكي محدودة في ال کثر ون 
الافلكاقال الفيلسوف ف الطیباأت كم ف مت ان بكرن جس طب 
غيرمتنام : وهذا يتح ابضامن ا مركةلان ككل جسم طیو حركة لیاسم 
الغير هي لا يمك ان يكرن له حركة طبيعية : لا مستقيمة اذ لیس بتک شيل 
طب جركة مستقيمة الامتى فارق مكانه ها تم فی لس الغیر هي لاوم 
أشغله جميع الامكنة فيكين كل مكان مكانه على السواء : ولا مستديرة اذ لا بنا 
في الحركة المستديرة من انتقال احد اجزاء ا سر الى حي ثکان الجزء الآخروهذاا 
تنم في الجسم للستدير على تقدير حكونه غيرمتناء لان ان الهارجین من 
ارك كلما امتدًا ازداد التباعد بینہما فلوكان ا یسر غيرمتناه لتباعدت الخطوط 
ينه الى غير الناية فامتنع اتصال ادها كان الآنخر وكذاالمال ايض سيف 
الجسم التعليعي لانناأؤ' تصورنا جسم تعلیمیا موجود بالفعل فلا بد ان تتعموره في 
أصورة ما اذ ليس يوجد شي* بالفعل الا بصورته فادًا كنت صورة الك مس 
حيث هوك هي الشكل تمین ان يكين له شکل قيكون متناعیً لان الشكل ما 
کان حدودا بطرف او اطراف 

ذا اجيب على الاول بان الهندس لیس يفتقر الى اخ خط غير متام بال 
بل الى اخذ خط متناو باشل یکن ان يُحذّى منه قدرما تج اليه وهذا یسیه 
أخطأ غير متناه 
.. وم الثاني بان عدم النتاحي وان لم يكن ماف حقبقة مطلق الا همان | 
الحقيقة کل نوع منه کڌي اأذراعين او ذي الثلث الاذرع 'والستديراوا ات 
الوا وما اشبه ذلك ٠‏ وبا ليس پوحد في نوع فلا يكن ان يوجد في ا لجنس .فاا 


س چر س 


لایک ان یک يكن حي “غير متناو اذ لیس نوع من انواع التبم غیرمتناو 
وعل الال بان غير التامي الذي تتصف به الکیة ایکون من جمة الا 
ا کار في ف ١‏ وقسمسة الکل واردة على اماد لان الاجزاة من من حقيقةللادة وام 
جس ری ة وان لابوجد غیرمتناوفی یات 
لهم بل في القسمة فقط | 
وع لی الرايع بان الحركة والز الا يان باشل كلام ری كأ ولذ اکان 
ماو مختلطة باشل ٠‏ وام سح فيوجد بالفمل کله مها وان اکان غرااتساهي 
التصفة به الكبية والذي من جهة 15-فا كلت ليم دو نکل الزمان: 
والحركة لان! لوجود بالقوة من شأ 2 ا 
الفصل الرّايع” | 
هل يكن رف سے کرک ۱ 
ا يط الى لیم بان يقال : ھر انه یکن ان بوجد کنر غير متناهية بان 
دس بت خر ما کال اش اد لارنج 
1 ليس يتنم وجو دکٹرڈ غور متناهية لعل 
۲ اتا کا نیع اه یکی ان بوجد بالفعل فر من افرادو ونع کل غير 
متناهية - فا تک ان يوجد بالفعل اشکال غير متناهية 
٣‏ ايض ان الاشیا التي ليست متقابلة ليست متمانعة لكنه اذا وجد كث 
من الاشیاہ فلا بزل بالأمكان وجود ای خریکنیر لا نبا ا لیس يتنم 
| اجتماع اش خر ی ابا معهسا في الوجود وهكذا الى غير لنباية: فا یکن وجود 
اشياء غير متناهية بالفمل : 
ا لی بعارض ذلك قولہ سي حك ۱۱ :رت تکل د شي بوزن وعددا 


7 ومقدار « : 


EE 
والجواب ان يقال ان في ھذہالسثاۃقولین لین فذهي بع کار بن سینا والغزالي الى‎ 
انه یل ان يوجد بالفع لكثرة غيرمتناهية بالذات ولس لستيل ان پوجد بالفعل'‎ 
کڈ غیرمتناعیة بالعرض فانه بقال كثرة غير متناهية لذت متى اي لشي د‎ 
اوجو د كثرة غير متناهية وهذا ال ازوم توقف شو 4 على امور غير متناهية‎ 
وبقال حكثرة غير متناهية‎ ٠ لاب صدوره انا اذ تيل قطم غير التاهيات‎ 
بالعرض می م يقت تس لشي كثرةغه متناهية بل نا نق ذلك بالعرض وهذا‎ 
ایک توضيعه في مل الحداد الذي بنتخی له بإلذات کر ما ي وجود صناعت‎ 
في الض وب رس وبطرقة کرت هذه لاه ال غير لبي فل يم‎ 
عمل اداد اب لازو وم توق على اسباب غير متناهية واما كثرة للطارق التي تعرض‎ 
امن انکارواحدق وا أخرى فی کر بالعرض لانہ برض أن یسل مطارق|‎ 
كغيرة ولا فرق في ذلك بین ان ستل بمطرقة اويمطرقتين اواکٹراو: بطارق غيراً‎ | 
أمتناهية لوکان العمل في زمان غير متناو وعلى هذا او جوز ان کو‎ 
كثرة غير متناهية بال رض لكي هذا ال لان کل کار فیب ان تكن‎ 
| أمندرجة في نوع مر ۰ رت انواع اككثرة وانواغ | خر تابعة لا نوا اع الاعداد ولس‎ 
| انوع من انواع الاعداد د خر متاو لا نکل عدي فه وک متقدرة بالواحد فاذا لا‎ 
یکی ان بوجد بالفمل حكثرة غير متناهية لاالذات ولا باعرض - وایضا فکل‎ 
کر موجودت في طيعة کنات لو وکل علوت خمر في قصد من‎ ١ 
| امن قصود ا حالق اذ ئيس بعل فاع عبثا. فا5ا لاب من انحصارجمیع لخارقات‎ 
ly + في عدج معين. بن. فاوًا لا یکن ان بوجد بالفعل حكثرة غیرمتناعیة ولا عرض‎ 
وجو کار غير متداهية بالقوة ممكث لان زيادة الك رة ثبع قسمة ال اه رکا‎ 
یم کم شی * حصل امور کار بالعدد فاا کاان غير اتتمي دباي تست‎ 

ال لور ودها على امادّة کا تقدم في الفصل الف کذاك پوحد ایض بالق 


۱ 
۱ 
1 


كت يقر ات 


اذا اجیب ءا لی لال بن كل ما باه برج الى ال سب حال وجود يأ 
فان اليوم لیس يخرج الى التعل مجیث يوجد كله مما بل تدرا وکناغیر اي 
في الكثرة لیس بخر الى عسل بحيث پوچ هکل مما بل تدریجا لجواز ان بوخ 
دک ,کنر كثرة اخری الى غیر النباية ١‏ 
وعلى الثاني بان عدم تامي انواع الاشکال غا يحصل لها من عدم تناهي العدد 
لان انواع الاشکال مي کالنلٹ الاضلاع والریم الاضلاع وهل جر ٠‏ فا 
کیا ان الكثرة العددیة الغير التناهية لاتخرج الى الفع لکلھا متا کذلا کر 
الاخکال انتا 

| وعلى اثالث بانەوا نكان وجود بعض الاشیاء لا بقابله وجود أشياة اخری الا 
ان وجو غیرالتناعیات مة بل لکل نوع من انواع الكثرة ٠‏ فا یل وجود 
حكثرة غيرمتناهية بالفعل 


في زيادة الكثرة 
1 


ما يظبران یکون نی کل مكان وني‌جیع شیاه وجب النظر | 
وال في ذلك يدور على اربع مسائل ١--‏ ہل الل موجود 
: جوڈ سے كر مكان - ٣‏ ھل هو موجود في كل مکان 
ذا وقوة وحغویا-- 1 یبرد يكل مكان خاعن بالله 


الفصل الاوّل 


عن الله موجوة سي جبع افیا 


: يظهر ان الله لیس موجودًا في جميم الاشیاہ لان 


= وړ ہم 


کقولہ في من ۱۲ : ۽ «الرب متعالی عل یکل الام الح - فا ليس موجودا سیف 
جمیع الاشياك _ ١‏ 

۲ اضما يوجد في شي د یکون موب من وله يس موي مت الاشیا بل 
بالاحرى حاويا .لیس موجوءًا في الانیا بل بالاحرى الاشیاد موجودة فيه" 
وبناة على هذا قال اوغسطينوس في ك ۸۲ مب ۲۰ «آأقول ان جميع الاي اء 
اموجود: فيه اولى من القول أنه موجود فی مكان » ۱ 
٣‏ وابض كلا كان فاعل اشد قدرة یتصل ره الى امد وله فا ید" 
غابة القدرة ‏ فلا يكن وصول أثرم الى الاشیهالعيدةعنه ابا ویس يجي . 
وجوده فی جمیع الائیاء ۱ ۱ 

ذ وايش ان الشياطين من چم الاشیاہ ویس الله مع ذلك موجودافیماذ لا 
يجتمع النورٌ والظلا م كاقل الرسول في کور × : ۰۱١‏ غاا ليس الله موجورًا في 
:ميم الاشیاء 
آک بعارض ذلك اه حم بفعل شي فهدك يوجذ ولله ينل في جميم 
الاشیاکتول اش ۱٢:٢٢‏ «يارميث کل اعالناانت مانا فينا» فهواذن موجود 
في جميع الانشياء 

ولواب ان یقال ان اله موجود في جميع یہ لاک الاهية ‏ وکالمرض بل 


اکا يحضر الفامل عند الثيء الذي يفعل فيه لا نكل فاعل يحب ان بتصل یا 
ال فيه مباشرة وان هاه بقدرته ون النباسوف في الطیعیات لدلام١ ٠‏ | 
اوجرب اجتماع التحرك واحراك مع ٠‏ واذ کان اله هوعين الوجود باهيته يجب ان 
| یکین الوجود ا خلوق ہواثرہٴ الخ ص كا ان اصد ر النار بة ه وأثرالشار ا حاص٠‏ 


ت وود 


اوهد الأثريصدره الله في شيك اعند دابا سیف الوجود فقط بل ما دامت 


ہے ہر سے 


حفوظۃ فی هک : نالنور پصدرنی ل مو عن 'لشمس مادام وا مستنیرا ٠‏ فا ما 


ادام الشي* حاصلا على الوجود يجب ان یکون الله حاضرا عنده بحسب الحال 
الحاصل بها على الوجود ٠‏ على ان | لرجودهو الام الادخل ولابطن فی فی کل تی دلانه 
الام الصوري لکل ما هو مرجود في الذرج ڪا ينح مما مر قرياني مب ۷ 
أف ۱ فا من الضرورة أن یکون الله موحود في جنيع الاشیاه وان یکون موحودا 
فيبا باطتا 

ادا اجيب على الاوّل بان اللہ فو قکل ل شيء بسمو طبعه وهو مع ذلك موجود 


اي جهن حبث جوع وجود جع الا كا في حرم الفصل 

وعلى الك ني بانه وان قيل ان الجسمانيات توجد فی شىة عا لی انه حاو لما الا ان 
الروحانيات تحري ماتوجد بفيه؟ تحوي الننس البدن فد الله ایشا موجود ني 
الاشياك على نە حاو یماوع ذلك فتشيها , بالجسمانيات يقال ان جنيع لاا 
ںا ا" وی منه 
وعلى ال بان كل فاعل بان 3 مابات قدرثة يس يصل هی شي بيدا 
الااذا فعل فيو اسطة على ان قدرة لله اد لی قد اختصت انا تفعل في 

و جیم| 

الاشياك مباشرة ٠‏ فد لیس شي بعيدًا عن اه كان اللہ یس موجودا فيد ومع ذلك 
فبقال ان الاشيه بسيدة عن ن تساه من ن جية الطبع او النعمة کا انه ایشا 
ہعیش بو طبعه 
: وعلى الرابع باه يعتبرفي انشیاطین امران 'نطبيعة الج لي هي من الله وسماجة لام 
التي لست من ولذا لا و في ان يلم مطل آنا ق ی بل 
3 2 ذلك من حیث انم اغیاہ اما الاشا أ التي ما طبیعة غير ية عبة فنني ان 


۳ 
ال مطلقا ان الله موجوڈ فيا 


س 


س ۷ بت 
الصا ل التاني 
هل الله موجود نی کل مکان 
خط الى الثاني بان يقال : بظھر ران الله یس موجودا فی كل مكان لان بعنى 
۱ 5 08 مكان الحصول في کل حي والحصول فی کل حبر لیس ملا 
1 له الذي لابلا التجيرا زلان غير الجسمانيات لاتقی زکاقال بو سيوس في کناب 
لاسایع فاذّا ليس اللہ موجودا یکل مکان 
: حا ور مس سس والواحد 
اھ من الفعل اوا ركة پتتم وجوده في ازمنة منتلفة فكذا الواحد الغير 
تبزی نی جنس الق أت ینم وجوده "قي جميع الامكنة ٠‏ والوجود الا مي لیس 
ما بل قا - فا ليس الله موجرًا في امنت مسكثرة وعکنا لبس موجودانی 
| کل مكان ۱ 
: ایتا مایعص كله في مكان, ما فیس شي* من مار لذك للکان * ولو 
كان الله موجودًا في مکان لكان کا كله هناك اذ لیس له اج جزل فل يكن شی* منه 
مغارقا لذلك الکان فلس مرج کل مان 
لکن بعارض ذلك قوله في ار ۲۳ :۲۵ «امالی السماوات ولارض » 
وا واب ان بقال کا کان اکان 2 شب ما کان حصول شید في الکان یٹلا 
معنیین اما على طریقة سائرالاشیاد ي کا بقال ان شيا حاصل فی غورہ واي 
کان کصول اعراض س اكان نی : اكان أوعلى طريقة نکن امة کصول | 
التمكنات نی اكان له لکلا رن ساسا ل من وجه في کل مكان فيا 
۱ وك اندموحوة فيكلشيء دعل انه ید وج والقوةوالفملكذنك هو موجود 
کل مک لا لیو ولقود و لمؤزية 0 7 کک 


عن یک 


غير هناك 007 اما ےت 
بیع الاک 
اذا اجيب على الاوّل بان غيرالجمانيات ليست تشز مماسة الکية 
لقداريّه كالإتجسام بل بمماسة القوة ۱ 
وعلى الثاني بان غبرایزیء قسمان احدها ما هوطرف التصل كالنقطة في 
لقارات وان فى التعاقبات واكان هذا الغبر التیزیء في القارات ذا وضع 
0 7 . 0404 ہج من ايز او في احياز كثيرة وکنا ناغير اتيز" 
من الفعل او ا مرکة اذ كان له رتبة نة في المركة أ أو الفعل تنم وجوده في 
احزاه كغيرة من الزمان٠ ٠‏ الثاني ماهو خارج عن جنس التص لكل وببذا للعنى 
بقال لبوا هرالغيرالجسمية كاله والملاك والنفس خیرم ذا هذا الف رالتهزىم 
یس علق بالتص ل كثيه منه بل من حيث یاس بقوته فوا ها وجد في یز 
واحد لو احياركثيرة وفى حيز صغير اوکبیر بحسب تناول قوته واحدًا اوأكثر 
0 "0 

وعلى اثالث بان لکل يقال بالنظرالی نویه نوعان: حر الاح کا يقال 
للصورة وليل جا رکب وللينس والفصل حا النوع : :یز ألكية يعوالذي 

تسم اليهكية” ما فا بوجد في مکانکاه بكلية الكبية تنم وجوده احا عن 

07 کر ی نک و کان تكن 
اکلیةالکیة باوج بقع لی کیة الکان فلا بلزمان ما كا تكله 
بكلية الاهية في شي ! لیس يوجد یال خارجا عن ذلك الي کا هوظاهر ايفن 
ف اسر ان ظا لكي ار رض فان اليياض بوج د كله فی کل حرء 
۱ من الحزاك الس اذا ات ار تكلة امد لاله بوجد بحسب ام حقيقنه النوعية 


اضف كرا کے 


فی کل جزك من اجه لس ٠‏ اما اذا اعثيرت الکلیةجسب الكبية الحاصلة ل 
العوض فلا یکون بذ الاعتبار موجودا كله كل خزه من ن از السحم ٠‏ على ان 
|الجواهر الغيرالجسمية لیس فیپ ا كلية لا بالذات ولا بالعرض الامجسب تام -حقيقة] 
| ألاعية.وإذا مكنا ان النفس موجودة كلها فی کل حزه من اجره البدن كدلك الها 
موجو كله" في جیمللوجودات ون یکل احا مب 
الفصل الات 


هل اللہ موجود د في كل مكان ذا وحضورا وقوة 


خی ال ات بان يقال : يظبران لیس من الصواب جعل الله موجود في | 


أأذاتي” له.. ٠‏ ولیس وجود الله نی الاشياك ذاتا لها اذ ليس الله من ماهية شي 3 2 
١‏ لیس ينبني القول بان الله موجود" في الاشياك اتا وحضورا وق . 
٢‏ وايضاً ان حور شيهعندشيه هوعدم خلوه عنه . + ووجود الله 38 سی 
جميع الاشياء ماهوعدم خلوشي #عنه فاد وجود الله فی الاذياك ذاتا ووجوده ' 
فيها و( 3 ٭ فا ' لافائدة في اقول با الله موجود” في الاشياك ذا 
وحضور وقوة 

۳ وی کاان اللہ عو ما جمیع لاه بقوت کات هوميدأها بعلمو وارادته 


موجود فهها قوق 
کنر زائدة فلوقیل ان الله موجوڈ في بعض الاشياك على و مخصوص بحسن 


النعمة لوجب فی ما بظہران يمتبر له جس ب كل كال غو تخصوص من الوجود 
ی الايد 


| هيع لاش اوحض ورا و اذ فا يوجد في ث شيء ذانا ما وجود٠ٰنی‏ ذلك انش | 


لکه ليس يقال ان الله موجونی جميم الاشیاء عم وارادة فکنا لیس بقل اه 


۶ وايضا کا ان النعمة كال زائد على جوهر الثي لثیه كذلك بوج دکالات أخرا 


کٹ ۹ — 


لك بمارض ذلك قول غر غور یوس ف شس شید الاناشيد باه انا 
|أموجوة بالعمی نے جمیع الاشياء حضورا وق وجوهرا لکه يقال اه موجوب 
بالخصرص في بعض الاشياء نعمة» 

والجواب ان يقال أن الله يقال انه موجودٌ في شي ء على نحوین احدهاعلی طريقة 
لعلة الفاعلة وهوعلى هذا احوموجود في جمیع معلولاتو والثافي کرجود متعلق 
النعل في الفاعل مما هوخاس بافعال النفس على حب وجود العروف في العارف 
1 والشتبى في الشعي فهو على هذ نحو مونم خاسةني اطلية الاطتة التي تم تعرقها 
وتحبه بالفعل او باللكة - وا كانت ا لیقة الناطنة حاصلة على ذلك بالنعمة کا 
سیاقی يقري فی مب ۱۲ ف يقال ان الله موجود على ھذاالنحونی القدیسین 
| بالتعمة .اما ان ەکیف پوجدفی سائرالاشياه المبدعة مده في اعتبارة ما يقال انهه 
مو جود في الانسانیات فان تا لان ملك موجود في ملک کا اي بقوته وان لم 
يكن حاضرا یکل مکان منہا یا ان شب موجود حضو رو و في جميع مایکون| 
ره کیال ان جميعما في یما حاض ان لير اس مع ذلك موجودايجوهره فکل 
جهة من جهات الببت ویقال ۳ ان شب موجود مهرد اوبذاته في الكان الحاصل 
فيه جوهره س اذا عرفت دک ند ذهب جا وم انوبا لناروحاليات وير 
لسانت خاضمةٌ اسلطان الاي واا النظورات والجسمانيّات فکانوا بقولون 
انبا خاضعة لسلطان البدً الاد وابطالالزعم ولا يجب ان يقال اڑاللہ موجوڈ 
فی جميع الاشیاه بقوته سوذهب آ خرون‌الی انیم لا ۶ خاضعة لقدرة الامية 
الکن هم کنو بقولون ان العناية لالمية لا تشمل هذه الاجسام السافلۃ وهولاء هر 
انش قيل باسام مني يوب ۱۵:۳۷ «العاب سر لفلا بری وعلى قبة 


السماوات بتخلی » وال ازع هولاء وجب‌ان بقل ان الله موجود في جميع الاشياء 


ابحضورو- وذهب غيرم الى ن عناية اللہ له امل لجميع الاشیاءلکہم ذهبوا م‌ذلكا 


— ۹ - 

لی ان الاشياء م تبدع كليا من الله اعد بل اها ابدع الله اه ادعات الاو 
وهي ابدعت ما سواها وابطالاً زع هولاء يجب ان بقال ان الله مو حود" في جيم 
الاخیاءبڈاتة فو ادا موجود قوۃ في ججريع الاشياء منحیث انيع الاشياء خاضعة 
لساطانه وموجود" حضوا اف جيع الاشاء مرن حیث أن جميم الاشیا* عارية, 
۱ ومكشوفة لعينيه وموج ود ذا في جنيع الاشياء من حيث انه اضر میم الاشیام 

کم وجودها كام في ف ۱ 
ادا اجيب على الاوّل بان ليس الراد بكرن الله موجودافي جميم الاشیه فان 
موجوةٌ فیا بذاتما کانا هومن ماہیتہا بل بذانه لانجوعره حامر ی لایاطی 
انه علة وجودھاً کا مرفي ف ۱ ا 
| وعلى الثاني انه وز ان بقال لشي انه حاف لثي* من حيث هوواقم" 57 
ون کان بعيدًّاعنه وم و كام في جوع ال وإناوجب جمل ضر ین من 
الوجود اي تا وحضوريا 
وعلى الثالث لٹ بان من حقیقة الإ والارادة ان يكن المعلوم في العالم والراد ف 
الر بد فان يقال ان الاشياه باعتبسار ال ور ا 
ال ت مرج فيا اا اة فين حتیقبا ان کن مدأ ال في یفنم | 
١‏ ذا باعتبارالقوة یفعل ويتعلق بالشیء الخارجوككذا يجوزان يا قال ان ام موجوة | 
5 فی شي 4آ خر قو : 
| وع الرايع ان ليس کال ئے على وهی الله موجودا في شي * على اذ 
موضوخ مروت و وحبوبٰ سوی النعمة ولذ ا كانت النعمة وحدها تجمل نه نوا ) 
بمنصوساً من الوجود في شیاه ٠‏ ونا ك نحو آخر ر خصوص لوجود اللہ في الانسان' 
بالاتحاد وسیأقی بجنہ في عله ق٣‏ مب ٢ف‏ ۱ 


ا ارم 
هل الوجود في کل مکان خاص بالله ا 

| بیان الام ہم بان يقال : يظهران 'لوجود في كل مکان ليس خاصا باه فان 
الكل" موجوة في کل مکان وکل زمان كا قال الفیلسوف فی کتاب البرهان ؛' 
e‏ وامیوی ایل ایض موجودة : فيك ل مكان لوجودها في في جميع الاجسام. 
وله لیس شب ٤‏ مدا کا تق با ساف ني مب "اف ١‏ وہ وبا پینہما فاا لس 
الوجود فی كل مكانخاماً بالله 

۷ وايضا ان المدد موجود في العدودات واک ن كله موضوع في عد ا في 
حك ۲ فادًا اعد موجوڈ نی الكون كله وعکذانی کل مکانِ | 
واش نجميع کون مسج كام كاف يکناب المك وال ١‏ 
م + وتجموع کون موحوڈ ف یکل مکان ذ ليس مكانٌ خار حأ عنه. ٠‏ فا5ا لیس الله 
همرس نکن ش 
ہ وایضا لوكان جمم غير متناو ل یکن کان خا رجا عنه يكن اذا مود في 
أكل مڪان ن ويككذا لایکون ا لوحود في كل مکان خاصاً الله في ما بظبر 

ه وایضا ن ن النفس موحودةٌ كلها في بدن حكله وكلها فی کل جزہ من هکا 
قال ایغسطبنوس في تاب الثالوث ٦‏ ب ه فلو لم یکی في العالم الا حیوان وا 
ی فا5ا لس ہر کوٹ 
۱ + واضا انا لنفس شا تظرفباك تشعروحيشا تشر فهناك تمیا وحيغما ترا 
فهناك توج دکا قال اوغسطينوس في رسالته لی لوسیانوس کی نفسي تنظرعل 
افو ما في كل مکانو لاما ترى بالتدريج حى السا کیا فاا النفس موحودة 
في كل مکان 


| کی بر ض ذلك قول مبروسيوس في كتابه في الروح القدس ١‏ ب ۷ من 


۱ 


يجترى* ان يقول ان الروح القدس حخلوؿ مع كونه موجودآنيکل شي * وکل 


الوجود في كل مکازر ولام يوج د كله بذاته یکل مكازر لانه لو وجد شی 


الاانمان بل على لس ٠‏ واعنى بالوجود في كل مكازر بالذات ما لیس يصدق علياد 
| الوجود في كل مکان باعرض اي في فرض ما وال ككانت حبة خن موجودة 
في كل مكان على فرض عدم وجود غيرهامن الأجسام ٠‏ 7 نا يصدق على شي 


| بكرن اه موجودًا نی جمیعیا اذ لیس یک وجود شي الابه وا لی هذا الوجود في 
الأمكنة يجب ان کون اف یکا ل منبا لابجسب جزه مه بل با 


اجب على الا ول بان ا لڪل الى ال ول‌موجودان في يكل مکانر لکن 


لاوحوج واحذا بعینو 


| وعلى الثالث بان مجموع جسم الكرن موحود في کل مکازر لکن لالواً لانه 


- >٭٭ 5 


مکان وکل زمانر ما هرلاشك خاص بالالوعية » 
والجواب ان يقال ان الوجود 2 کل مک اول وبالذات حاص اللہ واعنی 


في كل مكازر يحيث تکون احزو" الختلفة في امکنة مخلفة ل یکی موجوداف یکل 
مكار ولا لان ما يصدق على شی 4 باعتبا جزم فلا يصدق عليه بالصدق الاوّل 
كانه اذاکان الانسان ایض اس ابيا ليس یصدق بالصدق. الال على 


انه موجود فيكل مكانر بالذات مت یکان بحيث بازم وجوده في کل مکانر 
اي فر کان مذاافایصدق خاسة علىلله لان ولوف ضنَ من دون الامكنة| 
'الوجودةامکنڈا خری بان ما بلفت بل ولوفرض امكنة غیرمتصامیة لوجب انا 


| کل ڪان ی عل اللہ وهو خاص تبه اتا فرش من 


وعلی الثاني بان العدد لكونه عرضا لیس وحودہ فی الکان بالذات بل بالعرض 
ولیس پوجدکلہ في كل من العدودات بل جزوه وعکذالیس بازم وجودہ ن یکل 
مکانِ او وبالذ ات 


بت یج 


لیس موجودا فی کل مکانو بحكاليته بل باجزائه ولا بالذات لانه لو فرشت أ 
أمكنة أخرى لیکن موجودا فیا 

وعلی الرإيع بانه لوکان جسم ”غير متا لكان ف یکل مکانو لکی بلجزائه 

وعلى امس يانه و حیوان ان واحدفقط لكانت نقه موجودۃٌ ف ڪل 
أمكان اولالکی بالعرض 
وعلى السادس بان القول ان النفس تنظر في مکانر ما يحتمل معنيين الاول ان 
يكون الجاروامجرو ر مميت لفعل النظرمن جهة الوضوع وعلى هذا المعنى فلاشيبة نا 
مت رت السماةتنظرفيبا وكذ اك تشعرفيها ایض لکن لايزم نمی اوتوجدفیہا لان' 
الحياة والوجود لا بدلان على فعلی متعد الى موضوع خارجر ٠‏ والقاني ان کون ار 
وا لجرو ر معي فعل الناط رحسب كونه صادراعن الناظر وعلى هذا للعنی فلا شبية 
أن الفس شما تشعروتنظر فهناك توجد وتيا وعكذا لیس با کیا فی کل 
مكان 


ےویرپومچوچج م 
00 
الث لاع 


ا 
ا 
ا 


0 و 
في عدم تغير الله - وفيه فصلان 


بعد ذلك جب النظر يغ عدم یر ايه ونی سرمدیتو اتابعة لعدم تل ماما عدر 
ا -1 هل اھ یتیس وج = ؟هل عدم ار 
o» ۱‏ 2 1 
الفصل الاول 
0 د ۳ 

هل اللہ غير متفييٍ من وجار ۱ 


| سل ای ول بان ينا يشال ال : يظهر بران اله لیس غير مشیر من وه لان کا کل 


سس وچ بت 


مارک ننس فهو مت نوم سن ار ود قال وضطينوس فی كلاموعل نلك 
ك ۸ ب ۲۰ «الروج الخالق يمرك نفسه لاني الزمان ولا فيالکان» فا للد مت 
نوع من التغير 

٢‏ وايضاً نی حك ۷ ۰ يقال عن الحكنة انها اسر حر ركه مكل مرف 
'واللہ له موعين المكدة . ۰ فهواذن مرك" 7 

*وايضاً ان القرب والبعد بدلان على ا رکۃ “وقد وف الله بہمانی الکتاب' 
فد یل نیع + :۸ افر تاریو الى له فيقترب الیک فلن لذن مت 

| تک بارش ذلك قولهفي ملاخي ؟: :۰ دا لرب ولا اتغیر» 

والجواب ان تال بضع ما مرن مب ٢ف‏ ۷ أن لله رن منوج - 
ام لول فلاّنه قد قزر فی مب ٢ف ٣‏ أنه بوجد موجود اول نس الله ون هذا 
الوجود الاول يحب ان یکون فما صرق لايخالطه قوة لان القوة مطلنًا مسا حرجا 
وال کل اون مب ه نبوموجوة باقوٹمن وجه ما ويذلك ين 
انه يس يكن ان يكون الله متغيرًا بوجه من الوجوہ = وما أي لا نكل مقر 
ثابت‌من وجه ومنتقلّمن نوج کا ان ما برد من البياض الى السواد تبث من أ 
جية الجوهر. ومکذا نكل متعرگ ك بت ره نوع من الترکیب :کک ی قد لقرّر في 


مب نف ۷ان اله يس مگ لو من الا نواع بل هوبسيط م نک كل وجه فان 
واج .أن الله لیس يكن ان شرك سوام نا فلا كل ما بر یکنسب مركتو 
شیا ويتتبي الى مال یکی من اليه من قبل -لك. ال آکزه خسار وم مستي ءا 
في ذائ کالات الوجود له باسرها لیس یکن ان یکتسب شب ينهي الى شي 

م يكن منتبيًا اليو من قبل فاا لیس بلائہ المرحكة بوجه من اسیا 
کات ن بعض التقدمین جعارا الب الاوّل غير هترك اطرارا الى ذلك 
یز الم 


= ۹ سے 


| اذا احيب علي الاوّل بانکلام اوغسطينوين هناك جار علي الوجه الذي به 
او و 
على حدما يقال ايف لهم والارادة وا حبة حر حرکات ف كان لله عقل ویریدا 
ویب ذاته تالا بها المعني ان الله يجحرك ذاته ویس معني الذي بت 5 تحن ارک 
أوالتغير بالوجود بالقوة كا عومرادنا بہما هنا ۱ 
وعلی الثاني بان الحكمة يقال لها متحركة باعتبار شيهها | اي من حيث انا تفي 
أأشبهها حق ای اخ الاشیساه اذ يس یکن وحود شي غي رصادر عن الک 
الامية في شبوما بها على انا سبدوہ الاو اي والصوري على حسب ما تصدر أ 
الصناعيات ايش عن حكبة الصانع . فا من حيث ان شبه الككبة الالحية يصدر أ 
متدرج من الاشياه الالية التي يآ اکٹرا شتا ني شبهها الى الاشياء السافلة التي 

هي اقل اشتراكا نيه يقال ان للحكبة الالمية مرا وحركة في الاشياه کا 
لوقلا انالشمس تسيرالى الإرض من حبث إن شعاع نورها بل الى الارض ويهذا 
الەنی قد اوت ذلك دیونیسیوس في مراتب السلطة السماوية ك ۱ بقوله «ا نكل 
سير الت الالمي پہلغ الین من ابي لاور ار » 

وعلى الثالث بان مثل هذا يقال نی الکتاب على اللہ عار لان ہکا 0 
الشمس تد خل یت اوتخرج منه من حیث ان شاعها يبلح الى الييت کذ 
بقال ان اله يقترب الینالو پیتعد عنا من حيث ان اتر خي ريت يحمل 1 
یل عتا 


الفصل الثاني 
هل عدم التيرخاص بالله 
نی الى الثاني بان بقصال: يظهر ان عدم التغير لیس خا باللہ فقد قال" 
انیلسوی في الالمیات ك ۱۲2۲ امادة موحودة في كل ما تمرك »سکن 


کا 

بض الجاهر بع لولس لیس لا ماو" في قول مضي ”فا لیں! 
عدم التغير خاصا بللہ 

٢‏ وايضاً کل ما بتعرك فانه بتحرك لغابة ما ذادًاما قد انى الى الغاية القصوىأ 

فليس يمرك . لكن بعض الفلوقات قد آنتبی الى التاية القصوى كالقديسين كافة ٠‏ أ 

فادًا بعض الفلوقات ليس متغيرًا ۱ ۱ 

۱ 

| 

1 

و 


٣‏ وایض كل متغير فهو مبتدل ٠‏ لکن اور ليست متبدلة فقد قيل في کناب 
البادىء السحة في باب الصورة ان الصورة قا بإلاهية البسيطة والغيرالتبدلة ٠‏ 
فوا لیس عدم التغیر خاصا اله وعدہ 

آک يعارض ذلك قول وفسطبنوس ف یکناب طبيعة یرب ١‏ دللہ وید ا 


1 


ا غير متغير وم ماصنعه فلكونه من العدم فهو متفیر» 
والجواب ان يقال ان الله وحده غير متغير من وجه وکل خلت في متغيرة 1 
نع من الت لانه يني ان يمن شب بل منغ على رين احدها بلقو | 
الكثنة فيه والتانی با ة الكاثنة في غير لان الخلوقات بلرهاقبل وجوده | 
يكن مک ان توجد :قوت مخلوقة اذ لیس بشي من المخلوقات ازليأ بل بالقوة الالحية | 
سیت اخراجیا الى الوجود ات اخرج ۵ | 
ش2 الى لوجود بتعلق بارادته کذااک حفظه إياهأ و في ااوحود بتعلّق پچ 
یت ائه اها الوجود دا فلواسك عنما عله ارجعت 
کل ی ادج کا یع مأ قله ارفس طينوس في شرح التكوين لعن ال فيا 


اب ۱۲ اذ ا کا کان في قوة الخالق ان توجدالاغیاہ قبا ل ان‌وٴجدت 5 


ڪزلك و ق قوته أنلانوجد مد ان وجدت في 'نفسها في اڏا متغيرة و بالق 40 
الکننه ز في غيرها أي في للدم حيث امكن ان تج بقوته من العدم الى ا اد 
وتحكن ان ترد بقوته من الوجود الى اللاوحود -- واذا قبل لش ۶ متفر بالقوة. 


ذا 


-ص ۹۸ — 


|الكائنة فيهكنت کل خلت بہذا!لاعتبار ایض متغيرة نوها من التغیر لان في 
اة قوتین ذاعلة ومتفعلة وأعني بالمنفعلة میتی شي #على اکسا بلدا 
اما في الوجود او سیف ادراك الفاية فان اعت تغيرالشيء من حيث القوة الى 
الوجود لم تكن جيم المخلوقات بهذا الاعتبار متغيرة بل اا بحكون مقر مها ما 
يجوزاجتماع ماقي بالقوة مع اللاوجود وعلى هذا فتكون الاحرام السافلة متغيرة 

مسب "لوجود الجوهريي لجواز وجود مادتبا مع عدم صورتها الجوهربة وبجسب, 
الوجود "مرضي اذا ڪان الم يحتهلى معه عدم العرض کا سل لانسان معدا 
اللاأبيض وإذايجوزانبتخيرمن الابيض الى اللا ییض اما اذاکان العرض جحیثِ 
بل مبادى» ا مل الذاتية فلا يجوز اجتماع عدم ذلك العرض مع ال فيمتنم 
تغير الحل بحسب ذلك الب تع رزو الم اسود اما في الاجرام 
السماوية فللادة لاتحتمل معھا عدم ؛نصورة لان الصورة تكب لكل قوية لاد 
ونام تكن متغيرة بحسب الوجود الجوهري بل بحسب الوجود اللكاني لان ال 

ا تمل ممه عدم هذا لكان او ذاك -- واما الجاهر الغیر الجسمية فلكرنها صر 
]اب ونبتامع ذلك الى وجودها ذبة القوة الى الفعل لا تحتل معها عدم 
| حذا الم ل لان'لوجود يلحق الصورة ولیس بفسد شي الا بفتده الصورة فد 


الس في ' عمورة قوة الى !للا وجود وا كنت هذه واعرغیر متفیرة وغیرمبد:ۃ 
| سب ا لوحود وھذا ماارا راده ديوتسيوس بقوار یھ في الاسماء ! الالمية ب «'ن 
+ الجراهر ا'عقلیة الْدَعة مندّهة عن التي ونيد وع كل تبڈ ل کا واه رد2 واغیر 
بای »كبا لا تال مع ذلك متغيرة ومن جھتین اول من جهة کنا بالقوۃ 
| للى الغاية ویہذا الاعتبار تكون متفيرة بحس الانتخاب من الشر الى ا ٗی ركا ةل 
| الدمشفي 0 الدين الستقم ٢‏ ب ٣‏ وہ وا من جهة الکان من حيث 


ا 2 
با نقد يتما لنتاهية ان تبلغ الى امكنة م تک بان الیہا من قبل وعذا خي 


ہے 2 


في حق اللہ له الیء بعدم تناهيه جیع الامحكنة كاعر في مب ۸ف ٢‏ وعلى ھذا| 
ایکون ن یکل خليقة قوة الى التغيراما سب الوجود الجوهريكالاجسام الفاسدة 
ویب اج كني فق السا الساو بحسب افو ال نا 
أوتعليق القدرة بامور مخانة کا في اللدككة ٠‏ جع الخلوقات بلج ل متغيرة 
أباعتبار قوة ای الذي في قدرته وجودها ولا وجودها 5 1 م يكن اللہ متفر 
و من هذه الاغعا کان عدم ال لتغيريوجه من الوح وخاصا به 
اذا ایب على الاوّل بان هذ! الاعتراض يتجه على ما ومتفیڑ بحسب الوجود 
البوهريي اوالعرضي فان الفلاسفة ابو في هذه المركة 
1 وعلى الثاني بان الملاككة العداء + حاصلون بالقدرة الالمية على عدم التزير في 
إلا تناب فضا عرن عدم التغير في الوجود الذي بلائيم بحسب طباعم کم 
لا يزالون مع ذلك متغیرین من حية الکان ۱ 
١‏ وعلی الثانث بان الصور افا يقال لماغیر متبداة لامتناع کونہا موضوتا للتبدل أ 
الا انه بعرضها التبدل من بث ان الوضوع يتبدل بجسہا ویذاك يتح إن حالما 
من التبدل ۳ إلى حسب حاكا من الوجود ني لیس يقال ل لھا موحو دا لام 


ہہس ہے ای 


تسج سم ہن 


ا 
| موضوع الوجود بل لان شي هو يبا موحود 
جع موجه 


الجسٹرالعاشرُ 1 


کو 
في سرمدية اللہ-- وفيه ستة فصول 


م بجحت في السرمدية ولحت فيبا يدور على ست مسائل - ١‏ في آن السرمدية ما هي ع 
آمل الله سردي ٣‏ مل الردية خامة بال هل تى السريدية عن الدهر|| 
الترق بین الدھر والزمان --5 هل یوجد دمر وإحد فک یوجد زمان! 


ا واحد رة وإحدة” 
8 


الفصل الاول 
هل بح نمریقٗ السرمدية بانبا اتلال اوق الغور النعبية که ما تالک كاماك 
بخ الى الاول بان يقال : بظھران تمرف السرمدية الذيوضعه بولسيوس > 
أف ي کتاب التعزية ٣‏ وهو انها : امتلاك !لیر رة افير لل ةكلمم ملاتا كامل. 
غير صح لان غير النتبي حا سل وااسلب لیس بدخل الف حقيقة الاشياء 
اناقصة التي ليست السرمدية مها فد ليس بی إخذ غير تبي في . حدها 
٢‏ ویش انا( لسرمدية تدل على دوام ما والدوام ينظرالى الوجود احكثر من 
7077 ا یکن ييا اڈ ا یو في حڈالرمدیة بل با 
الوجود 
۴وایضا یقا لکل ا له لح .و سرمدية ليس لها اح كرما بسيطة .فاي 
يبس بح إطلاق الكل عليبا 
+ وايضا لر يس يكن احساع ایام متكثرق و ولا ازمنة متكثرة معا. لكنه يقال 
في السرمدية ایام وازمئة ة بالجمع فقد قل في ینا ه ۲٢‏ «عارجه منڈ القدم منڈ 
ام الازل» وفی رو ۲۰۰۱۲ «على مقتضی اعلان ا! سر الذي كان مكعوماً منذ | 
1 الازمنة الازلية » فاا ليست السرمدية موود کل ۳ 
٥‏ وی ان الكل وككامل بعت فت أذ اکل في حد اسرمدية لابيقى 
إفائدة في اخذ الكمل ا 
5 وابضا ان الامتلاك لیس من قبيل الدوام والسرمديةة دوم ما ٠‏ فاو لیست | 
امتادکا ۱ 
1 ۳۹ ۱ 

ولواب ان يقالا يجب ان می ا الى معرفة البسائط ل با رک ا تکذاك سے أ 
ا لى معرفة 2 لسرمدیة بالزمان ن اذى رح سین 


۳ KO 7 ہیی‎ 


سوچ را مت 


يحصل لنامن طريق عد النتدم الا خر تور بان الذي لیس شب سوی 
أعدد لدم وس خر في المركة ان ما يخلوعن المركة وبلزم دام حال واحدة' 
مها فیس يخصوّر فيه متقدم ومتا خر فا كا ان حقيقة الزمان قائة بعد النقدم 
وأ خرفي المرك ةكذلك حقيقة شقةا اسرمدية قاة بخصور لزوم ع ماهوخارج عنه 
المركة من جميع الوجوہ اد بعيتها- ایق فان يقال متقدز بالزمان لا له 
اول رن امن کاقال لین في ییات ك٤‏ م ۷۰ وذلك لا کل 
مارك یب ان صو فی بت ما ومتبق اء اما وا وپ 
اجک لا یکی ان یکین فيه عفر کنات لا یکن ان يكون له اول وا 

أوعلى هذا فالسرمدية تمتاز بامرين : E‏ 
له اول ول خر اطلاقا لاب على كليبما : ون بكون السرمدية خالية عن التعاقب' 
لجودها كلها مما 

۱ اڏا اجب على الال بانه قد جرت اامادة بتعریف الب الط بالسلب کتعریف' 
النقطة ما لا جرا ولیہ ی ذلك لان انسلب جره من ماهتا بل لان عقا 
الذي بعصو اكات لاستطيع ان بای الى سوق البائط الأأبتفيا 
ارکب 

۱ وعلى الثاني بان ماهو سرمدي حقیقة یر نیس موجورًا فقط بل حا ايض الیو 
إتطلق بو ما على الفسل يخلاف الوجزد وامتداد ادوم بظيرانه يبر بس با 
| اشع لأكثرمن اعتبار بحسب الوجود ولک كان امن ایا عدو الحركة 

1 وعلى الثانث بان اكل يقال على السرمدية ليس لان لها اج بل من 
خاش 0 

۱ وعلى الراب ابع بان كا ان الله مع کونہ غر جسانير دنو ی في الحكتاب تجار 
سا تا لسرمدية مع کاو SEE‏ يليا 
سا 


۱ 
۱ 
7 
1 


الزمانية التعاقبة ۱ 
وعلی الخأس بان الزمان يجب فيه ملاحظة ارين نفس لزان الذي هوا 
تدر يي ان لزاني الذي ليس سكاملا فيا لكل من لاخرلج زان تال 
كاملاً لاخراج الآن الزماني 
وعلى الادس بان ما تلك پر رثات وطانينة فلا دلا على عدم تفير 
السرمدية يعدم زوالا تي بويسيوس بلفظ الامعلاك 
العمل ااي 
هل الله سرمدئٌ 
ی ال اني بان يقال : بظهران لله لیس بسرمديٍ اذ لا يجوز آن ال 
على اله شي * مو ككن الس رمد 0 شی مفعول فقد تال بوییوس فی کا 
التعزية ہ دان ال السيال شل الزمان ارت يفعل السرمدية » 7 
اوفسطينوس في تاب ۸۳ مب ۲۳ «آن لله هو صائع السرمدية » فا ليس الله 


۳ SSE 


۲ بت ماهو قبل السرمدية وبعدھا فلس تقدر با ٠‏ اللہ موجوڈ قبل 

ا 

السرمدية 5 کلب ال مت ٢‏ ودع کل في ره ۸۰ «الرب يلك ) 
الى الابد وی ما ورام »غالا لیس يجوز وصفه بلس رمدية 

۳ وايضا ان لمرمدیة مقدار ما وله لیس جو وز عليه التقدر ر.فاذّ لیس يجوز | 

۔ ۱ 

۱ میں 1 

+ ایض لیں في السرمد يةحاخرٌ وماضٍ وستقبل لوجودها كلها معا کم مرن | 

القصا ل السابق وله يقال عليه ف في لسكا بكلات افر وإلأضي والستقبل ۱ 

إفاذً! لیس اله رفن ا 

1 

أ 


کی بعارض ذلك قول اتناس 


سج 2 


السرمدي والروح القدس السرمدي » 
| ولجواب ان يقال ان حقيقة السرمدية لاحقةٌ لعدم انور ڪا مق حقيقة. 
الزيان لمركة على ما تفع مسر في النصل اسايق ٠‏ ولا كان ن لله في غاية عدم 
۱ التغرحكان من شأنه ال یکون فيغاية السرمدية وهوس سرمدي فقط بل 
تفس سرمديته ايف مع انه لیس شي سواہ نفس دوامه ۳ 
أواما لله فهو نفس وجوده اللازم -الواحدة فا كانه تفس زانه كذلك هوأ 
نفس سرمدبثه 
| اذا اجيب على الاو بانه افايقال الآن الم يفمل السرمدية بحسب تصورا 
یسمل ند تصو لین مورا مان لا کذاك يحمل عندنا 
تصور ال رمدیة بتصورنا الآنالداتم - وم ول لوغسطينوس ان اله هو من 
السرمدية فالراد به الس رمدیة الخاصاة : الغا که" لان اللہ يرك بض الاشياء في 
سرمديته على ادوا الذي به يشركا في عدم ترو ابض 

وبذثك یتح ا واب على الاعاراض الثاني لانه يقال ارك لله موجود قبل 
| السرمدية باعتباراشتزا الجواهر الجردة فیباوانا قبل هناك ایا سیف الوضع | 
کی الهم مكاذ ی للسرمدية» وام قوله سیف سفراخروج دالرب ياك الى 3 
| لد وال »فاد فيه باد رن كا ورد في ترجمة أخرى فا اغا نال 


يكال : ما وراه الابد لدوامه الى ماو ہیس ل كلح شوش | 
| اؤ لیس 'نٹرن شيا سوى مد كل شي :کان يکناب السماء ۰۱ ٠‏ وان بقل | 
| اک ا لی ماوراء الابد ايق لانه على نقدیردوام شي ةا خ رک السماء 3 
یش ال لنلاسفة فهومع ذلك يلك الى ما وراءه من حیث نک يكن كله مت 
وص ااك بات الم ہو وا 


| ید کان دو و متقدث نوما من النقدر بل ابر هناك حقیقة القدار سب( 


لد بای سم 


تصورنافقط 
وعلى ارم بان كامات الازمنة المتتلفة اما تال له من ٹوو 
الازمنة مندرجة فی سرمدیته لالانه تغير بالحاضر وللاضي والستقبل . 
الفص لال 
هل الرمدیڈ خاصة با 

خط الى النالث بان يقال : بظهران السرمدية لبست خاصة بلله وحده فقد 
قل في ری جا كار اک ب في 
لاد »ول كان اله وحده سرمدة لنٹ ]ناد کنبرد. فا لیس الله 
دنت ۱ 
۲واضا قيل في مت 45 ۶ «اذهبوا یاملاعین الى النار الابدية» فادًا لیس 
الله وحدہسرمداً 
""وايضا أ کل ضروري فهو رمدي ٠‏ یکنیرا من الاشياء غردري یع 
أمبادىء البرهان وهی القضايا البرهانية فا ليس الله وحده سرمداً 
ككرن بعارض ذلك فول اوغسطيتوس وايرونيموس الاوّل فيكتاب الامان 
ال بطرس ب > والاني في رسا ۷ه الى داماسوس «ا وحده لس له بد#» 
وکل ماله بد فیس سرمديٌ فا الله وحده سرمديٌ 
ولواب ان يقال ان السرمدية في وم ولحقيقة خاصةٌ بلله وعدہ لان | 
السرمدية تتبع عدم التفيريا ينضح ما مر في الفصل السابق ٠‏ والله وحده غير 
مت بوجه من الوجوه على ما مر تحقيقه في مب ۹ ف ١‏ و٢‏ الاان بعض الاشیاء 
ترك في سرب ۳ لی حسبٍ ما تستفيد من عدم التغير ٠‏ نمتبأ ما يستفيد أ 
امه عدم انتغیر باعتبارانةُ لا تبي وجوده اداو يهذا الاعتبا قیل عن الارض في 
سی ١‏ انها تبقى الى الاہد و ايضأ يجوزوصف لللاككة بالسرمدية كتوه في مش 


اس جا سه 


۷۱ دانك تر من بال الابدية» ٠‏ وتا ایض ما بومتت بالکتاب 
بالسرمدية باعتبار طول بقائہ ولوکان فاستا کقولہ في لمیر الجبال اللابدية » 
أوفي قث ۱۵:۳۲ «وبتفاح الروابي الابدية» ٠‏ وا ما يشترك ایض في خقيقة 
السرمدية باعتبارعدم تقيره لما في الوجود او في النعل ایض كاللاككة والقديسين 
التمتعين بألكامة لان افكار القدیسین لا بعتریپسا تبدلن بالنظرالى روبة الک 
| كاقال اوغسطينوس في كتاب الثالوث ١١‏ ب ٠٠1‏ وعلى هذا بل ایض لین 
ایرون ال ان لم حيوة ابدية كقوله في يو۷ :*«هذه ہی المياة الابدية ان 
أبعرفوك الا ۱ 
8 ا ایب على الاول باه فا تال کنر اعجار كار الشتركين نی الابد 
بروية 2 الله 

وعلی الثاني بان جهن يقسال فا ابدیة باعتبارعدم انم فنط وا ولا فان نی 
اعذابہر تفر کول ابوب ۱۹:۲٢‏ « يتشقلون من الياه الط الغرط» فاو 
الس في جه سرمدیأڈ حقیقیڈ بل بالاحرى زما ن کقوله نی مز ۰ سیکون 
أزماهم طول ا لدهر» 
وعلى الثالث بان الشروري يدل على جهة من جهات التي لت موجوة 
من على ما قال الفيلسوف في الطيعيات ك ٦م‏ ۸. ٠‏ فا فا الاشیاه الحقة 
أوالضرورية سرمدية فصوطا في العقل السرمدي الذي هو العتل الاي وحده ٠‏ 
فاا لیس بلزم ان شين سوى الله رمدي 

الفصل الع 
هل تفترق السريدية عن الرمان 

تخ ال الیم بان يقال : بظهران السرمدیة لست مغايرة لازمان لامتناع) 

يجتمم مقداران للدوام معا مالم یکی احدها جوا للانخرفانہ لیس یجتمع يومان| 


0 
ان بحم 


وتان مما بل ايجتمع الین والساعة ما لان الساعة ج 2( 
والسرمدية مجتمعان معا وكلاها يهم مدا مدوم ii.‏ تک السرمدية جز 
اللزمان یا زا باه وتضمنها له يظهران الزمان جز للسرمدية ولیس مقايرًا ما 
٢‏ وايضتا ان الاک الزانی “بق داحتا نه في الزبا نکل هکاقال الفيلسوف في 
الطبيعيّات ك٤‏ م٤٠ ۱۷۱٠۰‏ وحقيقة السرمدية ما رظ رکون ولأ 


نو غير ر متجرىء في هر ر الزما نکلو فا5ا السرمديةٌ ہی الآن الزماني ككن الان' 
الزماني لیس بغاہرالزمان في الموعرككذ! السرمدية ایض ۱ 
#وايضاً کا ان مقدارالمركة لی ہو مقدار جمیع المرصحات على ما فا 
ج2 کذاک بظهرا ان متدارالوجود الاول هومتداركل وجود ۔ 
أسرمديةٌ هي مقدار الوجود الاوّل وهو الوجود الا هي ٠‏ ٠في‏ اذن مقدار كل 
اوجود :مکی وجود الاشياء الفاسدة بتقد بالزمان فادًا الزمان نمی السرمديدا 
زاو جزل مہا 
كى بعارض ذلك ان 'نسرمديةموجودة كلها معا والزمانفيه متقدم وت خر | 
فادًاليس :لمان نفس السرمدية 
ولواب ان بقال ف الواحم ان !! لرمدية والزمان ليسا وحن بعيته غيران' 
منم من جعل وجه اتف ر هما ان السرمدية لس لمااو َل ولخي والزمان. 
ال واج م کی هذا فرق تی برض لا باذا قیب ان الزمان ) برل وان َال 
۱ باه على مذهب القائلین بان حركة السماه سرمدية لایزال نه وین دخ 
فر کا قال پویسپویس في کناب العزیذہ نش + مرن جم ان السرمدية 
اموجودۃ كلها معا وهذا لابصدق على الزمان ابض لان السرمدية مقدا اوه 
وہ زا ارکة على ان هذا الفرق اذا اعتيرٌ رَ بالنظرالى المتقدرات لا 
االنظرالی :لقا ديرك كان له وجه ا۔خرادلییں بتقدربلزمان لاملاو کر وا 


۔ ¥ ہہ 


الزما ن کا قال الفيلسوف في الطبيعيات ك ۽ م ۰ فا لوكانت حركة السماء' 
0 کانالیان شا الها سب دوام اکلہ لان غير التنامي لیس متقدر بل 
افا کان متا لکل حركةٍ ستدیرۃ ھا اول نیازا - ومع ذلك 
فجتل ایا یه خرن جھة هذه تاد بر ال وال بالقوة لانه 
هب ان الزمان دام كن مع ذلك ان یل فيه ال وا خر باعتبار بعض اجره 
كا نقول لول اليو وال هلال لقي السرمدية. الان هذه الفروق 
امم ذلك تاب لذلك الفرق الذاقي ولو ومو ان السرمدية موجودة كلها 
ممأ خلاف الزمان 
١‏ ذا اجيب على الاوّل بانتاك الحبة تنبض لوكان ن الزمان والسرمدية مقدارين 
متحدین با جنس ٠‏ وبطلان هذا بن ما يتقدر بہما 
وعلى النانی بان الآن الزماني واحدٌ بعینہ ذا نی لزمان كله لک تفای مب 
لان ہکا ان الزمان يحاذي رک اکن الان يحاذي | للتمرك وراه ود 
ینہ ذا في مر الزمان كله تک متا اعتبأرًا من حیث يكين هنا وهناك ك وها 
| الغایر برهو المركة ونا سبلان 00-1" 8 
الہ لسرمدية فانبا تستمرٌ 7 با ذانا واعتبارا ٭فاذالیست نفس الان ال زمالي ۱ 
تل 


وعلى الثالث بان هكان المسرمدية هي القدارالحاص للوجود القاركذاك الزمان 
| هوالتدارالخاص رکه فاد ل اوجود وخاض 
للتغيريكون بعيدّاعن السرمدية ووخاضعاً للزمان٠‏ فا وجود الاشياء الفاسدة 
متغيرًا لیس یمقدر بالسرمدية بل بالزمان لان الزمان لیس مقدازا لا تنیر بالل | 
| فقط بل لا بقبل التغيرايف فا لیس مقدارا لحركة فقط بل السکین ايا فيمامن | 
| خانه ان ۴ ك ولس برد 


سح ړا = 


الفصل ا اس 

في ارتي بين الدهرٍ والزمان ۱ 
يحل الى اس بان بقال : يظهران الدھرلیس مايرا للزيان فقد قال 
أوغسطينوس في شرح تك بامعنى الحرفي ك۸ ب ۰ ۲۳۵۲۲ ارن اله يحرك 
الخليقة الروحانية بالزمان ٠‏ والدهر يقال انه مقدارا ل جواهراأروحانية ٠‏ فادًا لییں' 
إيفترق الزمان عن الدهر : 
٢ ۱‏ وايضاً من حقيقة الزمان ان ان یکین فيه متقدم ومتاخر ومن حقيقة أأسرمدية 
نک فيف١‏ ولد هرایس هوالسمدية فقد قیل في بي ۱ 
إن الككدة السرمدية قبل ل الدهرء ناذا لیس موجودا كله مما بل فيه متقدم ومتاخ 
وهذا شان || ازمان 


| ۳وایشا لوم یکی في الدهر متقدم وتاخر للا ڪان فرق بين ان الدهريات 
| كائنة اوكانت او سكين فاا کار ن یتیل انال تكن بزم استحالة انها لن 
تكون وهذا بال لان الله بقدران يردها الى العدم 
؛وايضا لكان دوم م الدهريات غير متنا من جية بعد فلو ڪان الدهز 
موجوداکله معا بل کون بعض الخلوقات غيرمتنام بالفعل وهنا محا ل فادًا ليس 
أيفترق الدهرعن الزمان ١‏ 
كن يعارض ذلك قول بويسيوس یکتاب التعز زبة ۲ قص ٩‏ «الذي اس 
أن بصدر' لزمان عن الدهر » ١‏ 
والجواب ان يقال ان الدهر يفترق عن 'لزمان وعن السرمدية كراسطة نيمسا 
ووجه الفرق بن هذه الثلاثة مهم من جمله بان ال لسرمدية لیس لها اول وہ 
والدهر له ول لا آ خر وانزمان ل14 و ٠‏ لاان هذا الغرق عرض ي كا مرف 


الفصل ال نف لانهعلى فرض ان الدهربات ال وان تال كاذه جا 
سس ساس سے سس بد ری اي | 


ESE‏ و صا و مع موسي نسب 


سی 
e 2‏ 


سی 


ےکر مت 


وان تلاشی ذات حینِ ا هو قدو له لا یزال الدهر مع ذلك متازا ع 
السرمدية والزمان ٠ ٠‏ ومتیم من جعله بان السرمدية لیر ى فيه متقدم وسصاخْر 
والزمان فيه متقدم ومتاخ مع تجدو تقد والدهر فيه متقدم وتا خر من 
دون جد ولقادم ٭الاان رة هذا القول ت تاتفا وهووانم” اذا ار اليد 
والتقادم من جیار لان ان اند تخر في الدواملایجززاجتماءیما 
معأ فلوكان في الدهر متقدم” وتأخر وجب اله اذا لقضی جز متقدم' منه خلنه 
امن جديد جزل متاخ وهكذا یکین التجدد فی الدهركا في الزمان ٠واذا‏ اعتبرا من 
جهة التقدرات بلژم ایشا محال لان الشي» الزان انا تدم بالزمان من طریق ان 
له وجود متغيرًا والتقدم ول خر 7 يحصلان في القدار من طريق تغبر التقد رکا 
تنح من ول الفيلسوف فی الطيعيات ك ع م ۰ ۱۷ فاذا یکی الدهريي 
تفاب ولا متجدمًا فا ذاك الا لان وحوده غبر رمتفیرفلا يكون فی ُ مقدارہ یم 
أومتاًخث- فا وان بقال لا كانت السرمدية مقدارا الوجود اقا ران بن 
شي 2 عنبا بحسب بعده عن قرارالوجود ٠‏ ومن الاشیساء ما يعد عن قرا رالوجود 
بحبث يكن وجودہ موضوع التغيراوةثًا ؛ بالتغبر وهذا يتقدر بالزمان کاخ رحكة 
أمطلقًا وويجود جي الفاسدلت٠‏ ٠ومنبا‏ ما هو اقل بعداعن قرارالوجود لان وجوده 
اليس اتا تخیر ول موضوماً ان فيه ترا مقر باعل وبال كتفع في 
الاجرام السناوية التي لیس وجودها 'ذاتي منیا لحكن يقارنه نغور من جهة 
الکان وني که الذي ن لیس وجودهمتنیرا بالتظرالل طبيعت م کن رنه تغيث 
من جهة ة شخب ونر في التصورات والاننعالات وا 7 على حسب حالم 
ولذا كانت هذه الاشياه متقدرة بالدهر رالذي هوواسطة بین السرمدية والزمان٠‏ 
با الوجود التقدر باس رمدية فلیمن متفیرا و ولا مقارة تا لتغیر رء وعلى هذا فا لزمانفیم 
متقدم م وما خر والدهر لیس فيه متقدط وینا دل يك مقار ہما له والسرمدية 


س رز — 


اليس فيها متقدة وت خر ولا تتلیما معها 
اذا اجيب على الاول بان الخلرقات!اروحانية تتقدّر بالزمان من جیة الانفمالات! 
والتصورات انتماقبة وبناہ على ذلك قال اوغسطينوس في الموضع الذکورب ۷۰٠‏ 
ان إن التمرك بالزمان هوالترك بالاتفعالات واما من جهة وجودها الطبيي فتتقدر | 
بالده روامامن جهة رؤية ا جد فتشتر ترك في الرمدية 
| وعلى الثاني بان الدهرموجود كله ممأ وهو مع ذلك مغاير للسرمدية لاحت الہ 
اہ ااقتم ولا خر : 
وعلى الثالث ث بان وجود اللاك لیس فيه فرق ين الاضي والستقبل باعتبارو في 
ْٰ حا ذاته بل باعتبارما يقارنه من التغيرات فقط واما قولنا للا کائر“ 0 7 
کن فالتفرفة فيه بین ذلك انا تاج ی جب تصور عقلنا! الذي يصو روجود 
اللاك بالقياس لى اجزاء الزمان ات وبتی قال ان الملا ك كان او کان فاه 
بفترض شی عذ إتعذر معه نقيضة على القدرة الالمية وا واما مق قال انه سیکرن فإ يغتض 
بعد شِع .فاا کان وجود اللاك ولا ويجوده” خافعینِ للقدرة الالمية کان في 
امتدوراله مطل 1 مطلتَ ان يجعل ان وجود اللاك إن يكين لكنه لبس في مقدورو ان 
يجعل انه لا یکر سال و بعد ان کان 
٦‏ وعلی اریم ان دوام الدهر غير رز متتاه ولانه لبس تحدد بالزمان. ٠‏ ولا تال في 
۱ ون شي ۶ مخلوتی فى غير متتاه و بعنى کونه غور متمدو بشي آہخر 
کک 
ا 


۱ 
| 
1 
هل بوجد دعر وا حذ فقط ۱ 
0 
۴ 
1 
۱ 


۶ 
‪ تخل لى اسادس بان تقال: بظیر بر أنه لیس بوجد دهرٌ واحذ فقط فقد قا 


2ں 


في کتاب عز راانخبرلثعت ٣ب ٤‏ ان عظمة ! 'لدهور وقدرتہا نديك بارب» 
۲ وابضا از ان لاجناس ا حختلفة ها مقاد یر مختلفة :ومن الدهريات ما ہو من جنر 


سن 


]| س 


الجسمانيات وهو الاجرا م السساوية وبا ماهو من جنیا یولع الروحائیة وهو 
اللاتكة . فا يس يوجد ده ولح فقط 

۳ وای ا كان الده رادم فا ده ود له دوم واحد ٠‏ لكنه لیس 
ی الدهريات دوم ود نان بضما بيندئ وجوده بعد لاخ ر كاهو وف 
وس - قاو لس يوجد ده واحد فقط 
یا ان الاشياء التي تي ليس بتعل كل مها بلاخر نيس دوب مدا ود 
في ما ولنا يران میات نم واحتالان جميع اغرکات لو 
على نحو ما لمرکة ال التي هي ال ما بتقدربازمان ٠‏ الدھربات لیس یی 
۱ كل نما پالآخراد ليس امد للائحكة عل ار ٠‏ فادًا ليس بوجد ده 
۱ اعد فقط 
١‏ لک بعارض ذلك ان الدهرابسط من 'لزمان وقرب مه الي السرمدية ٠‏ ذازمان 
وح فقط . .فا بالاولى ان بكرن الده رکذت 

والواب ان قال آل ان فی هذه المسئلة قوزین نمن,!لناس من بقول بدهر وا احد فقط 
ونم من بقول بدھو ركثيرة. ٠‏ ولعرفة ای هذين القولین احق لا بد من ملاحلة 


۱ 


علة وحدة الزمان زان ی الى معرفة ٠‏ لروحانیات بالجمانيات فذهب جماعة 
الى انلجميع میات زم لأواحدًا سیب نمیم العدودات عدا واحذا أذ ازمان 
اعد کا قال الفيلسوف في الطبيعيّات ےم ٠‏ لک هذا قاصر" لان الزمان 
یس عدر جرد من لمدود بل موجودا في العدود والألم يكن متصلا لان حصول 
الاتصال في عشر اذرع من لجع لیس من المد بل من العدود٠‏ والعدد الوجود 
ف المدود لس ا بعينه فی ا لیم بل بختلف باخصلاق العدودات ¬ 

وال خرون وحدة الزمان بوحدة!: سريدية التي مي مدا كا ل دوام 
وعلى هذا کون ججيم | الدوامات واحدًا من جهة بدا وک من جهة اختلاف 


بت 11 سے 


الاشياء الى قبل الدوام مأثر البداً الاوّل -وطّلماغیرم باميولى الاولى التي 
ھی ي الوضوع الال رکة النقدرة. بالزمان لک یکلا هذین التعلیلین قاحرث في 
ما بظه لان الاشیا> الي هي ولد بالبدا اوللوضوع ولاسیما لیعید ليست واحدا 
امطلقا بل من وجد٠فال‏ مق اذا ان علة وحدة الزمان هی وحدة الحركة الأول الی 
| لكا فی غابة یط تدر بها سائرماعداھامن ا ركا تکانی لامیات ك ۱۰ 
م + فاا على هذا يست نسبة الزمان الى تلك المركة نسبة للقدار ای التقدر فقط! 
بل نسبة ام ض الى امحل ایشا مكنا فهو يستفيد الوحدة مها .ما سائرالرکات! 
قاس اليا نسب للقدار الى التقدر فقط فا لیس بتعددهالجراز ان نقدر 
ایا کہ ة بقدارواحر مفارق -- اذا ید ذلك فاع ان في الجواهر الروحانية 
فولينضمن قثل بانہاصدرت عن اللہ على نوع من الساواة کٹ اکا قال اوریجانوس 
في كتاب البادیء ١ب‏ ۸ ا وکٹاڑڑ ما کا ذهب جماعة” ٠‏ ومن قائل لي بان جميع' 
الجوادرا لروحانيةةصدرت عن لمعل تفاوت ما في الدرجات وامراتب وهنا يشريه 
مذضب ديونيسيوس الذي قال في مراتب السلطة السماویة ب١٠‏ ان في الجواهرا 
الروحانية جواهراولى ومتوسطة واخيرة حتی في الرتبة الواحدة من الملاككة ‏ فا 
قضية للذعب الاول انه برجد دھولڑ متکارة بحسب ككثر الدھریات أل 
النساویة وقضية الذهب 'لثاني انه بوجد دھرواحلافقط لانه لا كان كل شى 


ييتقدرها عو الغاية في الا لة في جنسه ان الام يات ك. مواق | 
وجود جميم الدهر بات بوجود الدعري الاوّل الذي ساطته على قدر لقدمه. ٭واذ! 
کان الذحی الثاني هر و لاحق على ما سني یاه في مب ٤۷‏ ف٢‏ نسار الاق انه 


يوجد هر " واحد فقا 
اذا اجيب على الاول بان الدهر قد يطلق احيانا ویراد یس 
شي* ماو بہذاالاعتبار بقل دهو د كثيرة کایقال قرو کنب 


سے 1419نت 


| وعلى الثاني بان الاجرام السماوب 3 والروحانيات وان افترقت فی في جنس الطبيعة 
الا اها تفت في ان لما وجودا غير غير متغير وبہذا الاعتبار لنقدربالدهر | 
وى ]الث بان زمیات ابا لاجد ی كلها وبع ذلك فان جازم 
أواحدًا باعتبار الزماني الال الذي يتقدر بالزمان وكذا الدهربات لا جيم دہ : 
أواحث باعتباز الدهري الاول وان | تبتدىء كلها مت 
1 وعلى الرايع بان نقڈر بعض الاشياء بشيء واحدر نتفي ان بكرن ذاك لد 
کت تلك الاشیاء بل ان يكون ابسطها 


+ RO O 


ات الحاو عشت 


ف وحدانية لو وفيه أربعة فصول 

بعدالفراغ ما لقدم ينبني النظرفی الوحدانية الاطیة وإلحت فيذلك يدور علىار بع مسا 
١ -‏ هل يزيد الواحد شیا على الموجود - ؟ هل انواحد وإلكث, رستابلان - ۲ هل الله ۽ 
وإدد- > هل اتني غاية الوحدابة 


2 


۰ك 


1 

۱ 

/ الفصل الاو 

| هل يريك الواحد شيا عى الموجود 

۱ >خطی الى الال بان يقال : بظیر ان الواحد يزيد شا على الوجود لا کل | 
| ما يوجد في جنس من فهو بحصل عن زبادة عا ى الوجود الذي بجع الاجناس | 
7 کی الواح ترچ حيدق ا من لانه مدا العدد الذي حونيع لم 82 
1 الواحد يزيد شی على : الموجود 

۱ 0 ينقسماليه شي عام فبويحصل عن زياد على ذلك العام ٦‏ 
اقم اح رکٹ کی فا الواح . زید شب ءا ی الوجود ا 


3 


15 


ہس کور ے- 


١ وابضاً لكان الواحد لایزید شيا على الوجود ماکان فرق بین قولنا واحد‎ ٣ 
| أوقولنا موجوڈ مکی قولنا: موجول موجوة: هر فيلزم ان بکون قولنا : موجوة‎ 
اوِحد: هذرا وهذا بل فادًا الواحد  يزيد على الوجود‎ 

لک مارت ض ذلك قول ديونسيوس في لباب الاخیرم نكتاب کا 
«ليس في الوجودات تي # غير مشتركر في الواحد» ول وكان الوخد يزيد على | 
ر وجود شب بيذ كان الم كذاك .فا5ا الاح ثيس يحص ل عن زياد على 
| الوجود | 
| والجواب ان يقال ان الواحد ليس يزيد على الیجود شيا بويا ٹج 
فقط اذ ليبس اراد بالواحد الا للوجود الي انم ومنهذا يلمران ن‌الواحد مساوق 
| للميجود لا نک كل موجرن فهواما تس أو مركب فاكان ن سيط فليس منقسماً 
إلا لفل ولابثقرة وما كان هركا فلیس له وجو3 ما دامت احزاؤه متفاصلة بل 
ان قوم وت رکه وبذلك تف ان وجو د کل شوه قا بعدم الانقسام ولذاكان ) 
وک كل شي مك نظ و ووه يحفظ وحدتة ا 


۱ ی ب لی الاول بان يعفا توهموا ان الواحد المسساوق لاموجود 5 
اجر الذي عو مدا العدد فافارقوا قي ما ينم الى مذاهب متضاربة فان ¦ ۱ 


أ فيثلفوروس وانلاطون گا وجدا ان الواحد الساوق للموجود لیس زید شب ثبويا أ 


4 
1 


| على الوجود بل يدل على جوهرالوجود من حیث هوغيرمنقسم اع يرا ان ۽ 
هذا ایا حك آواحد الذي هومبداً العدو و كان العدويتركي من الوحدات : 
نان الاعداد ي جوھرجیع الوجومات٠‏ «ومكن ذلك ابن سینا فانه تا لاحظ نز 
ان الواحد الذي هومبداً المد يزيد شیا ثبوتيا على جرد رالوجود (ولا یکی 
ا ده اس 


0 
: 


رتفم ن الوحدات نوا لا ان الواحد الساوق للموجيد يزيد : 
يا على جوهرالوجود كا يزيد الاي علی الانان .كك هذا بین البللان ' 


7 


لان 


H3 


شية واحد مجوحرم اذ ل وکا ن كل شیء واحدًا بشيء اخ رککان هذا 
۱ لشيء الالخرايضا واحدًا ول كان ولحدًا 2 بشيء خرايضًا تسل الى غير النباية . 
30 جب الوقوف عند الاوّل وعکنا يجب انقول بان الواحد المساوق لاموجود 
لیس يزيد شتا بو أ عل للوجود واما لاح الذي هوميداً العدد فيزيد على 
وج شا اما يجن 1 


| وعلى الثاني بان لاائع من ان یکین ما هومنقسم بوجه خي عنقم بوجه ]خر 
| كان مامومتق مبلمدہ خیرم بیع ویەکذایحدث ان يکن شرف واحد] 
وجه وکٹیزا بوجه + آخرالاانہاڈاکان غیرمنقسم طلقا ما لان غرمتقسنن من 
مایخ ات و کان متتس من جمسة ماهو اج اکن کون 
واحد بال حل وکنیر بالأعراض أو لائه غيرم: بالفعل ومنت م التو ڪان 
ا یکن ولعد پالکل وکٹیرا با لاح ے00 :وکن 
۱ ذلك ا کان شیا خیمتضممن رجو ومنتسما مطلقا کا لوکان منقسماً في 
أ الاهية وغير منقسم في الذعن لو في لد او ال کا نكر رامطلتا واحدا من 


ا وج هكالاشياء ! الع لبق می ۳ ر بالعدد واخ روب ٠‏ الوجود اذن - 


۳ 
اسيم 


| إلى واحدر وكث. ري ا کرت وه لان نالک بضا لاتندرج! 


في الوجودما م 3 کی مندرجة على 2 تحوما نی واحد فقد قا[ ل دبونسيوس سي 


|الاب الاخيرمن الاسماء الإلمية اله يبس م نكثرق غير مشک في في الواحد بل ان ] 


]ما ع وكير اجوہ فهو واحث بالكل ل باه ركني لاض نر فهو وا" بحن 
| وناہوکٹیڑ بالعدد فھوواحدٌ اوح وماحو ک کنیز بالانواع فیوواحذ باجنس وبا 


يلم 


و هوكتي بالصدورات فیوواحد ید 


أ وط الثالث بان الا یکین قرلنا: موجود واحد + هذرا لان الواحد يزيد على | 
۱ الموجود امرًا اعتبار ىا 
1 


= وا ~~ 
هل ألوإحد وا لکیہ امتتابلان 
2 خی اى الثاني بان :يظوران الوأحد والکٹیرلیسا مالیا ليس سل ا 
قب عل متاه وک کارق في واد من وه ڪا بتفع مر باس 
لانف- فا ليس الواحد مقابلا لکثرة 
۲ ایض لیس یتقو متابل من مقاله وا لواحد يقو م لكثرة E ٠‏ 
۳ وايضاً ان الواحد انما بقابلہ الواحد وبا الكغيرفيقابله القليل .فا لیس بقاد 
|الواحد 
+ ایض لوكان الواحد متابلاً الکثرۃ لعکانت مقابلته ا اکتا غير النقم | 
لتقم وهكذا تکون مقابلته لما مقاباة مم للك وهذا حلت في ما یرم 
تأخرالواحد عن 1۳ رة ولخڈھا في حذ و مع ان الواحد بؤخذ في حد الحكارة 
فيلزم الدورفي الحد وهذا خلفت ٠‏ فادًا لبس الواحد والکت متقابلین 
کی با رض ذلك ان الاشیاہ التقابلة اتاق متقابلة في ما ينها وحقیقة الواحد 
ان بعدم انم وحقیقة الكثرة عضن الانقسام ٠‏ فا الیاحد الصكفية | 
امتقابلان 
۱ والجواب ان بقال ان الواحد يقابل الکٹی رککی لیس على غو وحار فان الو لواحد| 
الذي موم العدد يقابل الكثرة التي هي "لعدد مقابلة اتد لأمتقدر لانالواحد أ 
امتضمن حقيقة ة القدارالاول والعدد هو الكثر: :التقدرة +لواحد كا يتفم من قول 5 
ارسطو في :لا ميات ك ٠١‏ م ۲ وما الواحد انساوق للموجود فيق ابل الكثرة 5 
طريق العدم مقبلة انم لتقم 
۱ اذا اجیب عإ لى الاول بانه ما من عدم برذ ی ی 
ول الا لین ف سق اترات نب انقابلات وني الالميات 


کے سے 


ست ۷ سس 


+ + الاان كل عدم مم ذلك برقع وجوداما ون فالوجوہ: باعتبار وه عرض 
فيه ان يكون عدم الموجود واقعا في للوجود ما ليس بعرض في أعدا مانصوّر الخاصة 
كالبصرأو البياض اوغوها- وكالوجود في ذلك الاح ور لمساوقان الموجود 
الا عدم الخيريكين في خير ىا وکذا عدم” الوحدة یکین في واحدٍ ما ومن هنا 
بحدث ان تکون الكارةً احدً) ما واش را ما واللاموجود موجود! ما ویس فی 
هذامع لك حل لقاب على اللقابل اذ ان احد الامرين هوعلى الاطلاق والاآخر 
من وجار فان ما هو موجوة من وج دكا نيكون موجود بلق ف ولاموجود مطل 
اي الفعل اما هو موجود مطلدً في جنس الجوهرفهولا موجولڈ من وج بالنظرا ی 
وجود ما رضي کف ابا هوشر من وجه فهو شد مطلنًا او امک وکذاما 
تر من وجه وبلعکی ا 

وعلى الثاني الكل ضرران انی وهومايتركب من اجه یام 
وغیز خجاني ا تركب من احزاء مختلفة الطبائم ائع ككل انان ں تقوم من| 
ازاك ا تقر ى صورتة کا ا نکل حر سنل إلا >وعذاعوخان التصل في 
قامه من احزائه والکل الغیر التجانى نيس ره من اجزاثه نف صورته اذ یس | 
احزلامن احزاك البیت ینا ولا جز من اجزاك | ناك سا 
او من حيث انه لیس جز من لجزائه صورة الكثر ة كانت الكثرة مرکبة من 
الوحدا تکا بترکب البیت من اللابیوت لابعنی ان الوحدات تقوم الكثرة || 
أمن جهة ما فیھا من اعتبار عدم الانقام 'لذي به ثقابل الكثر: بل من جهة ما 0 
من للوجودية کا ان اه یت نوم یت باصي اجام اي لا يپوٽ 

وعلی الغالث بان الکشبرله اعتباران الاوّل على الاطلاق وہذا الاعتبار يقابل 
الواحد والثاني من حيثٌ يضمن زيادة ما ویہذا الاعتبار يقابل القليل فالا نان 
کنر بالاعتبار الاوّل لا اانانی 


1 ات پا مت 

لقن سے سس 
1 | وعلى الرايع اہم بان الواحد يقابل الکٹیرعلی طریق a‏ 
الكثير ان یکن من منقسماً وهذا مو ككون القسمة سابقة على | لوحدة لامطاقابل؛ 
بحسي اعتبارتصورنا الاننا تتصور الط لكات ونا ڈ الا قطلة بان الا 
| قرا وبماب بط وما کر فبي ناخ بالاعتبار ايشا عن الواحد لحتنا 
لاس ان ی ات منضة حتيق ‏ رة ال بنسيتنا الوحدة الى کل من و ولا 


ہن الواحد في "حد الكثرة ولا توخذ أكثرة في حد الواحد. والقسمة انها 7 


ا اتصوّر العقل من طریق نفي الوجود بحيث ان الذي بقع في تصور العقل هواولا : ۰ 
| لوجود أن" هذا الوجود غيرذا ك وهذاهوالقسيةٌ غ الواحدُغ الكثرة 
النصل الا 
هل اه واحد“ 
يحص ال النائٹ بان بقال :برد يس وحدًا فقد قیل فی اكور ۰:۸ 
وی کنو وار باب کذرون» 
۲ ایض ان الواحد الذي هومبداً المد لا یل لس 
على اللہ وکذالابجوز ان يحمل عليه الواحد الساوق للموجود لانه یتضمن عدم أ 
ایی ل عدم فهو تتم والنقص لیس بلیق باله. فا5ا لیس ينبني القول بان لله ولحد | 
لكن بمارض ذلك توه في تث ٤:٦‏ «اسمع با اسرائیل ان ارب انا ال 
والح » 
OE‏ واحدًا ثبتم‌فلائة امور = باون امه 
افوا مان ما به ت شي شم ذلك الشي *لايجوز صدقه يمال ل ع ىكنيرين لان | 
مابه سقراطً انان يجوز صدقه على کذیرین اماما هوبه هذا الاسان فلا يجوز | 
صدقه الاعلى واحار فقط فاا لوكان سقراط انساتا باه به هذا الانسان لامتعم 
اوجود اس كثيرين کا تنم وحود سقراطين كثيرين على ان الامركذلك نيا 


ہے و تھی 


اللہ لانه نش ليد کا م تحقيقه في مب ٣ف‏ ۳ فهواذن وه واحد ال وهنا 
لاله فا بل وجود آ لم ةكغي ري نوما ثانيا من عدم تام کاله نقد سل 
في مب ٤ف ٢‏ ان الله مشتملٌ في ذاته على كل كال الوجود فلو ڪان الم 
كثيرون لوجب ان یتمایزوا في ما ينهم فيصدق على الواحد شي + لیس يصدق 
على الأخر ول وكان الام کذلك لكان احدھ عادما کال ما ومکنا من بكرن 
افيه عدم فلي كاملا على الاطلاق ٠‏ فاا یل وجود آ لم كغيرين ولا 
فلفلاسفة التقدمون لا الزمم الحق فقالا ید غير متنام و قالوا بیدا واحد فقط ا 
وم اتا من وحدة العام فان بیان جميع کنات مرتبة ينبا لماع شا 
أببعض والامورا: اين اک تما ترتیب وإحد ما مکی مر من واحدلان 
| سوق الكغيرالى ترتد تيب واحد بواحد اولى منه يكثير اذ و احد عا یامد بالذات؛ 


۱ اما الكثير فل 7 اعد الا بارش لي من حيث بهو ولحل من وجه ما۔ 

5ا لا کان الشی؛ الايّل غابةٌ نی لکمال وال بات لابالعرض وجب ان یکین 

الايّل السائق ق جمیع الاشیا ای تیب واحدر واحدا فقط وھذاعواللہ 

۱ تب الاوّل بائہ رق ل آل کنبرون بحسب شلال , ہو 

آنذی ن کا نوا عدون آل كتير ین معتقدین ان الک کب ااسیارۃ وغیرها اتی 

انیم وکا من قسام الال ای 2“ کت 

ال واحد > 

ا 7 الثاني بان لوحد من حيث هومبداً العدد لیس تحمل على اللہ بل على ۷ 
جوم في ماوق فقط لان الواحد الذي هو بلا العدد من جنس ار یاضیات 

8 تی وجودها في ماد وانا تجرد عن المأدة بالاعتبار واما ااواحد المساوق للموجود 
9 شي الي لا تعلق لوجوده بالمادة٠‏ وله وان لم سی 


3 
9 یق تصورنا ليس برف منا الا بطریق العدم والتنزيه وهكذا لاعتم | 


5 
ان سل عليه بعض ما پقال بطريق المد مگ ككونه غور جس وغیر مت ام رون 
أيقال عليه انه ولحد ۱ 
ارام | 


هل الله في غاية الوحدانية 


١ 
0 


| خط ال الرايع بان بقال : يظبران الله لیس في غاية ال اوحدائیة لان الواح دا 
یتال باعتبارعدم الانقسام والمدم لا بقبل الاکٹر والاقل ٠‏ اليس بقل على | 
الله انه اوعد" من سائر الاحاد 
| »وا ظیران ليس ثى دسم )کارت یس مت سل 
ا ناد می 0 ۳9 
الس الله ايحد من النقطة وال ۱ 
۱ ات وت ا یریة فاڌا ما هووا یز بذاته فهو في غاية 
و وکل موجوچ فهو واحد' با اشح من قول الفيلسوف في الا ليت 
ك کم .فا كل إموجود فيو في غاية الوحدة ٠‏ فاا ليس الله اوعد من سائر 
االموجودات 

کی بارش ذلك فول برنردویں' في کتاب لللاحظة ه ب ۸ ”ان وحدایة 
لثالوث الال ما لام الاعلى بین جميع الما » 

والجواب ان قال کان الواحد هوالوجود الغير اقم کان لاب کون 
شي # نی غاية الوحدة من کزه في غاية الوجودیة وني غایة عدم الائقسام. وکلا 
الامرين متحت ني اله لا نه فيأغاية لوجودیة اذ ليس له وجوة” محدود بطبيعة ۾ طارئة 
عليه بل هوءين الوجود الم بنفسه والغير الحدود من وجو وهو ایتا في غابة 
0 م أذ سایقم بوجد من وجوه القسمة لا لول و لهس 
جميع لوجوهکا مر تحقیقہ في مب٣‏ ف۷. فا وات“ "ان الله نی غایة الوحدانية 


۱ 


سس و۲ سے 

اا اجیب على الال باه وان کان العدم في حد ذاته لا بقبل الک کنر الق | 
لته من حیث انمقابله يقبل ذلك لقال العدميّات ایا بحسب الككثروالاقل ٠‏ 
فا بحسيما. کون شو اکثر او اقل انقساما بالفمل او بالقوة اوغيرمنقسم حال 
أبقال له کثر او اقل وحد: 7 او نی غاية الوحدة 

| وعلی الثاني بان النقطة والوحدۃ التي هي مبلا العدذ لیستا في غيةالوجودية, 
اذ ليس وجودهاالا في فیس شي + منهما في غاية الوحدة انه راان ا لعل 
لیس فيغاية الوحدة بسبب تغايرا العرض وال كذلك العرضُ ایض 

وعلى الثالث باه وان يك كل موجود واحدًا جوهرو الاان جواهر الاش اء 
یت تساو دراه لان جوهربعض الاشياء مرك من كغيرأ 
وجوهربضپآغیر مرگ 


الث الثاني عشرَ 
ي ۱ 
في ان اله کف يعرف ما - وفيه ثلاثة عشرٌ فصلا ۱ 


اذ قد نخلرنا في ما ثقكم في أن ن اش کیت هو في نفه بتي النظرتي انه كيف هرقي علنا ای 
کیف مرف من محخلوقائ اي ذلك بدورعل ثلاث عدرة سعلة ‏ اهل يقتدرعقل | 
وی ان ب ذات الله ۲ هل يس المت الذات الالمية بثالی مخلوقر-- ٣‏ هل يكن 
روش 2 الذات الاطية بمینر جمانية -- ذهل في جوم عتلور وق کا بقوته الطبيعية 
أعلى روية الذات الامية = ٥‏ هل بذ يننن رالمتل الخلوق في رو الذا ت الالمية الى تور عخلرق | 
5 فی ان الذين يرون الذات الاشية مل يتناوتون في كال رو ينها - ۷ هل يتعدر عتل! 
مخلوق ان يحيط بالذ'ت الالمية- ۸ نی ان المقل الخلوق الذي يرى الذ'ت الالميةهل يعرف ' 
فیپ جیع الاشياء ٦‏ في ان الاشياه التي يعرفها هناك هل عرفا باباوس ۰ هل يعرف 
أدفعة جميع ما براء في الله ۱۱ هل ینندرانسان“فی حال هذء انحیوۃ ان مری الذات ت الاب | 
5( عل نقندران نعرف الله في هذ امي بالمقل الطلييي -؟ اهل بوجد في هذه الحيرة | 
معرفة بال بالمة فوق معرفتو بالعقل الطبيعي ۱ 


مت ۲۲و 


النصل الاو 
هل یقندر عتل مخلوق ان یری الله بذاته ۱ 

خط الى الاول بان يقال : بظهرانه لیس بقعدرعقل لوق ارن بری اه 
باتو نکب الذي ان خط ٤‏ ال قول يوحن « 4 هط 
ما نصه اك الذي هو الله یره ' لک ولاروساه لاک فضلا عن | 
| الانيا اذكف يتتدرذوالطيع الخلوق على روب ما لیس مخلوفً* وقال دیون یوس 
ایض فيكلامد على لله في الاسساء الالية ب ۱ «ليس باه ول | 
ولا راي ولاعقل ولا 
0 ۷ وا کل غير متناو فهومن حيث ه وكذلك هول واه غیرمتتا وکا من 
تحتبقه في مب لاف ١‏ فهواذن بل في حد نفسه 

“وايش ان العقل | وق لا سر با یرت لا 
تصور العقل هوالوجود وه لیس موجود بل قوق الوجودات کا قال دبونسيوس 
في الاسماء الالهية ب ۱ و ۰۲فهر و اذن لیس معتولایل فوق کل عقلي 

+ ایتا لاد من وجود معاداةٍ ما بین العارف والمعرونى اذ العروف كال 
العارفی .ولا معادلة بين العقل ا لخلوق وله فان ینیما بوتا غير متا متاه ه «فاا لیس 
شتدر العقل اما وان یری ذات الله 

أ برضن وت تلا ابوه ۰«سنماینه کا هو » 

والجواب ان بقال ماکان ن کل شيء معروفاً بحسب كونه مرو ان 
اللہ الذي هو فعل صرق لايخالطه قر معروقا في حد نفسه غا بة العرفة + وماکان 
في حد نفس معروقاً غاية ية العرفة فليس معروفا لبعضِ ض العقول يسبب مجاوزة العقول 
طو رالعقلكا ان الشمس التي في غايةللنظى رية لایکی ان تنظرمن اتقاش 
بسبب زيادة نورعا۔ وقد اعتہربعضٌ هذا فذھبوا الى انه لبس يكن لعتل لوق" 


2 


1۳۴ — 


ان يرى ذات اللهلکی ھذاغیرصی لانه !1 كانت سصادۃ الاننان التصوی' 
اف الا وهو فمل المتل فلوم يكن مکنا للعقل ا خلوق اسلاان بریذات 
لله اما ان لن يتالالسعادة سل وان سعادته ا بغیرللہ وهناخریب عن الايان/ 
الان الکنال الاقصى للخليقة الناطقة فام" اهو مبدا وجودها لا یکل د شي ةكمل | 
على قدر مأ هوقر يمن مبدله ٠‏ وهوايضا غر عن الصراب لان الانسان می| 
ری معلولا نشو ق طبع ای معرقة عتهومن‌هن ب شام جب في الاس فا لوكان | 
عقل الخليقة الناطقة لانقتدران يدرك الملة الا ول لاه في خر ق الظبيعة على | 
غير طائل ٠‏ فا5ا نبغي التسلم مطلقًا بان السمداة يرون ذات الله 

اا احيب على الاوّل بان الکلام في الشاهديرن الوردین اهو على رو 
الاحاطة ولذا قدم م دیولیسیوس ع ىكلامه هذا بلا توسظ قوه « ليس يحيط 3 
اد اة وس ينال شعور | الخ هي الم عم بكلامة الد كور بقواء هیر 
أبالرؤية هنا تعقل الاب والاحاطة به بفاية الیقین على قدر تعقل الابرن للاب 
0 واحاطته به » 
أآ وی النانی بان غيرالتنهي الذي من جمةللادۃالدیرالکلة ااصورۃمجھول! 
في حد شه لان .کل معرفة فانما تحصل بالصورۃ٠‏ .وم يراي الذي من چ 


رة الغير التحددة بالادهة فهو في حد نفسه معلوم غاية ام .وله اف هو غير 
یدای لوب دی ۱ 
| وعلى الثالث بان الله ليس يقال له غير غیرموجود نی انه لا وجو له اسل بل لا 
افو کل موجود من حیث انه نفس وجودو فلا يل انه لاييكن سرفه اسلا بل 
أنه جاورکل معرفة ای انه لایحاط بم 
۱ وعلى ارام بان العادلة ثقال على ضربين الاو لضبة ور الى آخرعلی وجه | 
معین وبهذا الع یکان الشاعف ات الاشعاف ولتساوي انوا للمعادلة ٠‏ ' 


- 1۳4 ہے 
2 نسبة شی الى آنخر على اي وج كان وبہذا العنی یجوزان تكون الخليقة. 
اما لله من حیث ان لها اليه ذبة العلول الى العلة والقوة الى الفعل ۰ وعلى أ 
أهذا فالمقل المخلوق یکی ان یکون معادلا لمعرفة الله 


الفصل الاني 
هل یری المقل الخلوق ذات اللہ بشبو 


خط الى الثاني بان یقسال: یظہران'لمنل ا خلوق ير ذات الله بشبه! 
أفقد قیل في ١‏ ہو٣‏ ۰ انا ظه رككون غین امثالہ لانا سنعابنه کا هو» 
٢‏ ایغ قال اوغسطينوس فی کتاب الا ااوٹ ۹ ب ١١‏ می عرفا الله بحصل' 
فيناشة له» 
دابا ان امقل بالفمل ہو امقول بالفمل کاان امسن بالفملل هوا حوس | 
الم وما ذاك الامن خیث بصيرشبة اي احسوس صور ةلمن وشبة اوه 
العتول صورةٌ للعقل ٠‏ فاا اذا ڪان المقل الخلوق بری الله بالفمل فلا بد ان 
ا بشبه ما 
لک بعارض ذاك قول اوغسطينوس فی کتاب الثالوث ١١‏ ب ٩‏ «ان قول 
الرسول :الا ننظر في مت على سبيل اللفز زر يحسل ان يكين قد اراد فيه بر 
واللغزالاشباہ اللناسية لتعقل اللہ ایا کا نت “وروي اله , بالذات یت روط باللغراوأ 


ا والجواب ان يقال ل لاب لرويةالحسية ونية من امرين القوة الباصرة وتھا 

ال بالبصر اذ لا تحصل الروية بالفعل الا بحصول بارئی على تو من الانحاء نی ف 
يوت في لانت انهلایکی حصول اازي في اي يبوه بل هد 
فقط؟اان ما بوجد لین وتحصل بوروية جر بلفمل عوشبۂ الجر لاجوهره : 
اما اذا کان شي واحد ب بعينه ہو بدا اقوۃ ا ۱ 


ار بل قسيمة ما فاا النات الامية لاترى بشب ۱ 
شاد 
1 


قوۃالباصرۃ وعوالسر فیب ان يحصل | 


— {Fo — 


أمنه ار على القوةالباصرة وعلى الصورة التي با ببصر- ووانع ارت الله هوأ 
مبدع الفرة العاقلةوأنه یکی ان ّى مرن المقل ولا لتك القوة الماقلة التي 
ی هي ذات الله بتي انها شب مشار رل هكون العقل الال ولا ما يقال 
للقوة العقلية التي للخليقة نورسعقول سکانا هو فرع للنور الاول سواه حمل 
أذلك على القوة الطبيعية اوعلى كان زائدٍ علیہامن قبيل النعمة اوالمجد ٠‏ فا5ا اب 
اراي اله من شب له من جهة لو ! لباصرة به بقوى العقل على وه تعالى ٠‏ واما 
امن جهة الْبِصّرالذي لابد ان حد على نو ما بالبصرفلا کی رویة ذات الله 
ابشبه مخلوتي اما اول فان لیس يكن اص معرفة الامور المالية ریس 
السافلة على ماقال دبويسيوس في الاسماءالالمية ب کا ليس يكن معرفة ذات 
الشيء الغير الجسي ي بٹالالمز 7 ول يس یک رو زات الله بال 
عخلوقيايّ مال كان وم انیا لان ذات اي( نفس وجوده كا قزر فی مب 
ف + وهذا لايك کن ان بسح في حر قّْ شي من الصور الخلوتة .فا5ا لايك أن 
ككين صورة مخلرقة شہا مت ذات لله لرائی ٠‏ واما ثالتا فلان النات الالحية شىء 
غير حصو حاو في نفسه على وجه اعلی ڪل ما يكن التعبيرعنه اواد راک من 
| اتل لور لاک الیل مخلوق لان كل صورة لوق 
ععدودة الى حقيقة مالكقيقة الحكمة نو القوة او الوجود او نحوذلك ٠‏ فاذا القول 
بان الله ٗی بشبه قول بان النات الالمية لارى وهو باعل فادًا ينبني انا 
5 ل لا بذ وب ذات اله من شید مامن جمةالقة الباصرة وهو نور لبد الامي| 
بے وس ٠‏ «بتوركا 


لنور» الا انه لامكن روي ذات ت الله به عخلوتي نل الذات الالمية کا مي 


في 5 
اا جیب على الاوّل بان الکلام في تلك الب على اش الحاصل مشاركة, 


ا = ۳۷ نت 


نور ا جد ۱ 
یع انیبان کلام لوفطبنوس هناك على معرف اله تي يحسل علیانی 
هذه الديا ۱ 
۱ وعلى الثالث بان الذات الامیة هي ننس وجودھا ما ان سائرالصور الم 
| الي ليست نفس وجودها تخد بالمقل باعتبت‌اروجود ما به تصوّر العقل وتبملہٴ 
باشل كذنك الذات الالمية لتحد بالعقل الخلوق جاطة نفس العقل بلفعل 
عقلاً بلفمل 


النصل اٹ 0 
هل یکن روية ذات الله باعین جمانية : 

شخ الى الثالث بان بعال بظير انه يكن رؤية ذات الله مین جسمائية فقد 
قبل في ابوب 5 ۲ دفي جسدي اعان الي وني r‏ ده نت قد مك | 
سم لا الان فعيني قد رأ أتك » 

۲ ایض قال اوغسطینوس 1 في الکتاب الاخیرمن مدینة الب وک 
ان تلك الاعين ( يعني امتجدة ) من زيادة القوة لابحيث تکون احد نظرًا من 
الما 
ترى سينا غير الاجسام) بل بجيث ری غير ا ایا ات ايضا » وکل من بقدر | 
أن بری غير ا سمانیات فیقدران ترق الى 7 الله فاا امین الد نقدر ! 


النسور ( لان هذه الحيوانات بالفة ما بلفت حدة بصرها لا لقدر ان 


ان تری الله 

. *طيضاان لل يكن ان برى ملاسان رہ وة وسية فقدقي| ل في اش ٠١١‏ 
رت الد جالسا على عرش لا .وش رواية ! الوهمية ة اس لان لال 
حركة صادرة عن ا بالفمل کا کاب اللقض ٣ب‏ ٣م ٠‏ فا یکی‌ان | 


۳ لله پارو ية الحسية ۱ 


نت 1۷ به 


ا كن بارش ذلك قول اوفسطيتو لل توس في كتابه الى باولنا في روب اله رسا ١۷‏ 
اب ۹ لله یره اع قط لاني هذه لی کا ہو ولا في حر للالكة كيذه 
رت للشاهدة بروٰیة جسساية» 
۱ والجواب ان يقال ےتیل رو الله بحاسة البصراوغیرعا من الشاعراو بو 
جا رحة حسية أيه كانت لا نكل قو كذلك في فمل 1[ ۳۱ جسایةکاسأق| 
في النصل التالي وفي مب ۷۸ والفصل يكون معادلا لا هوفع ٠‏ قاو لیس یک 
ل هذه القوّة ان تعدی الجسمانيات وه لیس في جمم_كا مر نحقیقہ في مب 
۷ف ۰١‏ فاوًا لاجو زعليه الرؤية لاس ولا الوم بل بالعقل فقط 1 
: اا اجيب على الاوّل بان لیس الراد بتواو «في جسدي اعاين ن الي » انه سرری 
الله بعين اد بل انه سيراه بعدالقیمة وهو لاس الجسد +وکذا لاراد بالعين في 
: قوله اما الآن فعيني قد رأتك »عبن ! لمت ل كاقال الرسول في ! اس ۱۸-۱۷:۱ 

« یسیع روح الحكمة فی معرفته ٠أنارة‏ 3 عيون قلوم» 

وعلى الثاني بان کلام اوغ طيدوس هناك على سيا ل ابحث وثري بدليل قول 
قبله «اذن متکون ( اي الاعين 'حیدۃ) زات قو أخرى اعط جذامن هذه 
اذا رویت بها تلك الطبيعة الغير الجسمية» الا انه قد جزم بذك بتوله بعده « من 
ا حتمل کنیا اننا سارى حین الاجرام العالیة التي في الس ء الجديدة والارض أ 
الجديدة بحيث نرى الله على فلا + حاضرا في كل مکان ن هديرا جيع الكائنات 
اُحی الجسانيات ايشا لاکا تعر الآن غير منظورات اله اذ أدركت | 
الروت بل كا نامت ابصرنا من نیش يندم من اس الاب رادان الحركات | 
الحيوية فلا نعتقد في الحال انهم احیاد سی جج کہ 
ماد دبك أن لاین اد ری تک ترى الان انا حيوة حي ما ویو 
الاترى بین جساني ةکالرئی لنات ب ل کسوس بالعرض الذي لیس يدرك 


= ۳۸ا - 


امس بل یدرک مع امن حالا بقوة أخرى. ماه حالا تری تلك الاجسام تدرك ا 
الحضرة الالمية مہا بامتل من امران صفاء العقل وسطيع النور الا لی سے 
الاجسام ا ۱ ۱ 

وعلى الات بانه في الروبة الوهمية لاتری ذات الله بل انا بتکون في 
الوم صورة مثلة لله في شب ماعلى نو ماتوصف الالیات في الکتاب الا لی 
بامحسوسات مزا 


الفصل الیم 


هل يتتدر عقلمخلوق‌ان بری کت بترتو الطبيعية 
يخ الى | ارام بان يقال : بظهر ان عقا ضرق بتعدران بری الذات الالهية, 


قت ی فد قال رس في الاس االمية ب + «لللالك اة جلي 
صتيلة جا مرن فيهاجمال الله كله على غو ما » وکل شيم رع الو 
مراتد :اکا لاف لته بقوته الطبيعية ظهر انه تل بالات 
الامية ينا 
۲ وايضا ماکان في غاية النظورية فهو اقل منظوريةٌ لنا سيب نقص بصرنا 
الجسماني ي اوالعقلي كن عقل اللاك یس عنمل نما ذا کان الله في حد نف 
في غاية ا معنولية ظهر انه في غاية المعقولية الملاك٠‏ فاذا اذاکان اللاك بقتدر ان 
يتل بترت لمعي لقولات ال فإلادلى ان يعقل با لله | 
۳ وايضا إن الح ا لجسي لیس في قوته ان بتر رٹی الى تعقل الجوهر الغيرا لجسي | 
لا فوق له لركات رة ل ناو ات ل كل عفر مخلوق لاستهال في 
ما بظهرعى كل عقل تخل رقوالتوسل الى روية ذات الله وهذا اط کا يتم ما 
مرف ف١۰‏ فا يظهران رؤبة الذات الامية طبيعية المقل ا خلوق 
لک يعارض ذلك قول الرسول في رو٠‏ :۲۴ « موهبة لله مي بو الابدية » 


قوة ان ٠واما‏ المقل اللي فانه يدرك بطبعه الطبائع الوجودة لا قي مات مأ 


وا فئقةالقوة الطیعیة ككل عقل مخلوق اذ ليس خليقةٌ تش وجودها بل كل 
اا ھی عد ين ما ا و 


تست 1 نس 


اوا رو الابدية فائمة برؤية النات الالمية حكقوله فى بو ۲:۱۷ هذه هی الیوۃ 
به ذامة پروي ڪقوله في بو هي 


الابدية أن يعرفوك انت الاله ا لح وحدك ال فلا المقل ا خلوق انا يقتدر ان 
بری الذات الالمية بالنعمة لا بلط 

اباب ان بقل بل ان عقلا لوق ری ذات اله بقوتہ الطبيعية لان المعرفة 
تحدث مسب حصول العریف في العارف ٠‏ والعروفُ يحصل في ألعارف سب 
حال العارف .فا کل عارف فمعرفته یسب حال طبعه فاا اا کان حال وجود 
شي ۾ سیف متا حال طبع مار وجب انيكرن معفة ذلك الشي* فوق 
اطع ذلك المارفء والاشيافلما احواك متکنرة من الوجود ننها ما لاوجودا 
الطبيعته لاف ماج شخصی بعيها وهوالجسمائّات بسا وتا ما طبيعنه قا بنفسبا 
لاني ماد ولیس مع ذلك نفس وجودو بل حاصلاعلی الوجود وهو الجواهرالغير 
المسمية التي : نسميها ملاككة ويهام هون وجودو لام بضه وهذه ا مال من | 
الوجود خاصة بال وحده ٠‏ فا ایس له وجود الال مز شنم فمعرفته طبيعية 
الان نفسن التي بہانعرف هي صورة مات ولا مع ذلك تون دارکنان احداما 
اف آل جسمانية وهذه تمرف بطبعها الاشياء بحسب وجودها في لاء الخصية 
ولتاكان اس لايدرك ال ریات والنانية هي العقل الذي ليس فصلا لالد 
جسمانية ولذاكان لنامن طبعناان ندرك بالعقل الطبائم التي لیس لها وجو الا فی 
مات شخصية آکی لابحسب وجودها في 2 الشخصية بل بحسب تجردها عنما 
باعتبار العقل ٠‏ فادًا لنا ان ندرك باعقل هذه الاشياء بوج كل ما هو فوق! 


تقاصر عنه عقل النفس الانسانية في حال هذه ا یوۃ الحاضرة التصلة فيها انس 
بالبدن- فيبقى لذا ان معرفة الوجود الم بنفسه اقامي طيبعية لعقل الالي وعدم 


1Y 


لم 1۳ سے 


خلیقة حاصلة على الوجود بالشارکة٠‏ ذلدًا لیس في قوة عقل خلوتی ان بری 8 
بذاته و الامن حیث د به له بنعمته كعقول منه 

۳ إجيب على الاوّل بان الطريق الطبيعي اللاك في معرفة الله نما هوان بعرفھ 
کی فی کی سرقة اله بشبه لوق ليست معرفة ذات هلاه 
ف ؟ فادًا ليس بلزم ان اللاك يتعدران يرف ذات اله بقوته الطبيعية 

وع الثاني پان عقل اللاك قا لایکون فيه نقص اذا اعتيرَ النقص بالعی المدَي | 
وهوخاه من شأنه ان يكون له لما ار النقص بالعنى السابي كل خليقة, 
ناقصةٌ بهذا العنى بالنسبة الى اله ما دامت خالیةً عن ذلك الس و الذي فيد 
وعلى الثالث بان حاسة البصر لكوتم مادیڈ حضة لایکی ترقیبا اصلا الى شيم 
روم العتسل الانساني اواللي” فلکونہ ترف بطبعه عن با اد نوعا من | تن 
يكن ان بتباوزبالنعمة طبعه و برقي الى تيء :على يدل على ذنك ان البصرلایکن 
له اصلڈان يدرك ف د في حال التجريد م يدركه في حال الاليف اذ لا یکی له اسلا 
ان يدرك الطييمة الا متحصملة بشعتّصاتا لاس ام عقلنا فیمکن له ان بلاحظ نی 
حال التهريد ما يدركه في حال التاليف لانه ولو درك الاشياة التي لمأ صورة في 
لح الاانه يحلل | ل رکب اليا و یلاح الصورة في نبا وکنا قل لاك ام 
وان عرفی بطبعه الوجود الیک في طبيعق ماالاانه يقد رمع ذلك ان بیز بقل 
الوجود بادراکه ان ذلك الشيء غرز ووجو جودہ غو ونا لكان من من خن 
العقل ا خلوق ان يدرك بطیعه الصورة وة والوجوة الولف في حال التعريد 
بطريقة اللي لكان له ان يرئقي بالنعمة اني ادرا لک ا جوهر تارق الم ينها 
والوجود الفارق القائم بنفسه 


— 11. = 


ات الاس 
۱ هل یفتتر المقل الخلوقٌ في روية ذات الله الى تور مخلوق 
| خی الى امس بان بقال: : يظهران العقل الخلوق لیس يفتقر فی ردية. 
ذات الله الى نور موق لان مأ كان من الحسوسات 3 برا بذات فيس شرف | 
روا نو خرف کذاك ا حال نی العقولات ٠‏ وال لہ ور مل فالس 
زی بنور خلوقی 
۲ویضا مق روي الله بواسطق فيس ری بحقیقتہ «وهو مق روي لور 
عخلوی فانة ری بواسطة ٠‏ فیس بری حقیقتہ 
١‏ ,*وايشًا ماکان موق فلا ماع ان یکین طبيعياً لخليقة ما فلوكانت ذاٹ الله 
ری بنور مخلوق کین ذا نور ليا بت لاکن ات 
المليقة مفتقرة في روا به اللالی نور خروهفا ال فا لیس من الضرورة انا 
كل خلیقق نقتضي لروبتها ذات الله نورا زائدا 

أ کک بارش ذلك قوله في مزه*: ٠١‏ «بنورك نعاین! انور 
۱ ولواب ان نتا لکل ما یقرقی الی ما فوق طبعهفيجي ان یسععد لذلك استهداد/ 
اضرق کتھ تين على اون یقبل صورة انارلوجب ان پستعد لمهأ 
ا 
1 


| الصورة استعدادًا ما ومتی رأى عل خاو e‏ 
؛ ھی الصورة المعقولة للعقل فادًا لاب ان بزاد له استداد فائق طبعه طبعه ی ال هذه 
الول ملة و يكن في قرة المقل الخلوق الطبيعية كفا زیت یل 1 
مر تحقيقه في الفصل انسابق وجب ان تزداد له بالنعمة | لاخية ق و التعتل وه 
الزيادة فی القوۃ المقلية نما : العتل کا ى العقول لور ور وشیا وهذاهراً 
نور راد في قوله في و :۲۳ مجد الله انارها » اي جماعة ! التديسين العانن/ 


لله ويا الهو سرون سأ لني لا كته في ار ۰ اذا طيركرن | 
اس می يصيرون متا فون أي سم دی سس سا 


پ او تا تھے 


نحن اماله لا ستماينة کا هوه 
اا اجيب على الال بان الدور ا خلوق ضرورئ لروية ذات الله ليس لان 
ذات الله تصيربه معقولة فبي ممقولة في نب بل لان المضل بصیر به قادرا مي 
العقل على وماتصیر القوة اقوى باللکة على الفە ل ا ان النورا ل جسماني ایض 
ضروري في البصر الحارجي من حيث یل الوسط مشف اسل حتى 5 
تک من اللون ۱ ۱ 
وم التاني بان هذا النور لیس بقتفی اروبة ذات اللہ على انه شب ری الله 
فيه د بل على انه کال لعقل مقر له لیر اله وا يجوزان يقال انه يس | 
واسطة ری الله فیا بل بها وهذا لیس یتم روية لله بغيرتوسمل ۱ 
وعلى اثالث بان الاستعداد لصورۃ نالا یی ان بکون طبيعيا الا ماله صورةاً 
النار ولا لايمكن انيكون نورا بد طبيميا لتق الا زا كانت ذات طبيعة المية 
وهذا حال لان الخايقة الناطقة تصیر بہذاالنور شیہة اک تندم نی حرمالفصل 
الفصل اد | 
في أن الذين يرون ذات. اڅ هل یتفاوتون کال رويتها ۱ 
يتخ ال ۱ لاوس بان شال : ظهران‌الذین يرون ذات الله لا يتفاوتون في 
كال روما فقد قیل في ۱ يوم :؟ «سنعاينه كا ہوہ وله ہوعلی حال وإحدق 
فمواذن ری من الیم روب واحدة ‏ فا لیس في روبته تناو 
۲ واضاً قال اوضطيتوس في ك ۸۳ مب 78 ليس يكن ان تناو کٹ في 
تعقل شي ء »دی الذين یرون الله بحتیقتہ فانم يتعقلون ذات" الله لان الله 
بری بالعتل ,لا بالمن کا مر في ف٣‏ ادا این يرون الذات الالمية لا سفاوتون 
في جلاء روا 
یا ان یت في كال روية مرثيين یکی حصوله من جیتین امامن جهة 


سد ا لس 


الوضوع الرئي اومن جیة قرة اي البصرية فيكون من جهة الموضوع بنبول اللوضوع 
في اي على وج اکل اي بشب اکل وهذا لا عل له هنا لان لله ليس يحض ر للعقل 
الراقي شب یل بذاته فا یقی انه لوتفاوت الراؤون في كال روينهلكان ذلك 
بحسب ام في القوة المقلية وعكذا بازم ان م كانت قوته العقلية اعلى طبعأفانه 
يراه على وج اجلى وهذا غیرصحيم لان الناس قد وَعِدُا ساوۃ لللائكة في 
السعادة 
| كك بصارض ذلك ان الیوۃ الابدية ام بروبة له كقوله في بو۲:۱۷ هذه 
المبوة الابدية ان بعرفوك الا فل وكان المع يرون ذات اله في الحيرة الابدية على 
السراء كان المع على حال متساوية وهذا مناني لقول الرسول في كوره ٩۱:۱‏ 
«لان نهم يتازعن تج في ا جدہ ۱ 
الوب ان يقال ان الذين يرون الله بذاته يتلوتون في کال روه لک هذا له 
کون بتفاوت شبہ اللہ فهم بان یکین في الاح ككل منه في الانخر لان تلك 
لو ان تکن بش وکا اسلناه فی ف ‏ بل افا بكرن نوت الط فيم 
بان يكين عقسل الواحد اقوى على روية اه من عقل ا لاخ والقوة على روية له 
ليست یم للمقل بل انا تحصل له بنورالجد الذي يجمل اقلا نو من 
اه کات ما في الفصل السابق وعلی هذا فالمقل الاوفراشتراكا في نور 
ا مد اكل روڈ له وسيڪون او ات في نور اليد من كان فرب اف | 
أحبغما كانت اطبڈاعظ کان الشوق اشد والشوق بوهل الشعاق وب على غو 
ما الى قبول ما یشتاقہ فاا م کان اوفر حب كان ككل روية لله وأوفى سعادة | 
| ا اجيب على الال بان لف کا في قوله : ستعانه كا هو: معن مال الروية | 
5 جهة لارئی فیکون العنی انا سنعابنه موجود اکا هو لاننا سنعاين وجوده الذي 
| هونفس فاته ویس معنا ال الي من جمة الاق حت كن نی ان حال | 
1 2 


| سو و ہا حم 


الث ب سيكو ن كابلا ککال حال الوجودفی الله 
وبذلك بشم حل الاعتراض اكئی ایب لان القول بانه لیس يعات 

کفیر في تعقل شي واحد انا يصدق اذا ات بالنظر الى حال الثيء للعقول 
لا کل من یی خلاف ما ہوعل فیس بقل له حقيقة لااذا تب 

بالتظرالی حال التعقل لجوازانبكون تمل اعد کل من تعقل الآخر 
وعلى الثالث بان اختلاف الرورية ! أن یحصل من جهة الوضوع لان موضوع 
3 با جيم یکین واحدًا بعينه وموذات الەولامن الختلاف الاشتراك قي الوضوع' 
باشبام متبابنة بل من اختلاق قوة المقل لاالطيعية بل ابید کا لقدم في ف ١‏ 
افصل سیم" 
في ان الذين يرون الله ۳-9 یعون بو 

ا يخس الى السابع بان يقال : یظیر ان الذين يرون اله بذاته يحيطون به فد 
قال الرسول في فيل ۱۲:۳«اسبی لعلي احیط''*وعوم یکی یس بط فتد قال 
هوض في ١‏ كوره! :۰ 2 فاسابق انا لاعلى الارتياب » فهو اذن يحيط باه 
وكذابهامم اليل غبره من دعام الى ذلك بقوله « فسابقوا ای رز ۱ 
۲ وال ايضطنوى في کاب ل باب هط با یر ىكل 
جیپ لا یخی شي+ منه على ار »دا ان اللہ ری ہذاتہ فهو نی ڪا 
لا نو منهعل الف يككزه سب 1 فا کل من ری الله بذاته فانه بیط به 
۳ وايضا لو قيل أنه بر ىكل کی لابلکیة باه ان بألكلية يدل اماعلی 
حال الرائي اوعلی حال الریي٠‏ ومن بری الله بذاته فانہ یراہ بالکلیة سوه دل ذك 
على جال الرئی لان یزامکا هوعلى ماع ني افصل السابق او حال الرائي لان" 
مق ل سیری ذات الله بل قوته فک كل من بری اله 1 : 


1 وف التيجة المرية : لملي أ درك 


۳ 
1 
| 
1 


س وا سم 


فاڌا بیط به 
ککی بعارض ذلك قول ار ۱۸:۳۷ «انت ا لجرا رالمظمالطائق الذي ریب 
الجنود اسه ٠‏ العظيم فی الشورۃوالیرالمحماط به بالٗکر* فا ليس یکی ان باط يه 
والجواب ان يقال ان الاحاطة بسحي يله ع ىكل عقل لوق وادراك ة بل 
على اي وج كان سماد عطي کا قال اوفطینیس فيكلمة الیب خط ۲۸ 
أب ٣‏ ولييان ذلك يجب ان يمل تفاط اب يدرك کاله واا بدرگ کاله ما 
يدرك على قدرما بقبل الاد راكفي حد تفه .فا ما بقبل في حدّ نفسه الادراك 
17 مب فيه مذعبا شن عن دی ل نم فلا ہکون تحاط بد كا ان من 
5 ا اھان ان الث الزوایا له ثلاث زوايا مساوية لقامتین فأنه يحيط به ومن 
يذهب الى ذلك على وج ظني استنادا على جرد قول اک او الاکٹرین بذ 
فلا یکین تحبا ب لانه لیس یلم في ادراكه تلك الحال الكاملة التي بسا يقبل 
الادراك في حد نفسه ٠‏ وليس فيقوة عقل مخلوتي ان يبل في ادرا اك الذات الالهية 
تلك الخال الكاملة التي بها قبل الادراك في حذ ننسہا. وبيان ذلك ا کل شيم 

ا یل الادراك على حبباہومیجرة باعل .فا اله الذي وجوده غبر متا 
کار يانه في مب ۷ف ٢‏ يقبل في حد تفه دراک غير متناو ویس لمقلا 
مخلوق ان يدرك الله اد رک غير متنام لان امعقل ا خلوق يدرك الذات الالمية 
۱ دراک اکر او اقل کال بحسن حكثرة اوقلة ما يفاض عليه من نور ا جد ولا لم 
أيكن مكنا ندو رالمجد المخلوق المقبول في اي عقلٍ تخلوق ان یکین غيرمتنام اول يكن 
ان عقا موق يدرك الله اد غيرمتنام . فلدًا لیس يكن ان بحبط باللہ 
اذا اجیب على الاوّل بان الاحاظة لقال على نر بین احدها بالمصر والحقیقة 
أبعنى ان بکون شي #متضمنا في الحیط وعلى هذا للعنى لا یکی ان اط باه اسلا 
لا بلقل ولا بغیرہ لانه رنه غور متاو لا يڪن تضمنه في متناو میٹ ان شيا 


سے کوک 
أمتناهيا يعو به على وجه غير متنام كا انه ھوغیرمتناو وھذاالضربُ من الاحاطة! 
هوالراد في بجٹنا هذا . والقاني بالقساحة بعنی ان يكون الراد بالاحاطة ما يقابل| 
السعي للامی لان من ادرلكة واحدًا اذا اسکه قیسل احاط به وعلی هذا المع 
حاط اه ه من التديسين کتوہ في نش ۳: ۰ «امسكتة ولست أطلتة » وهنا 
ھوالراد بالاحاطة الواردة في تي الرسول ٠‏ والاحاطة بهذا العنى صفةٌ من صفات 
اف الثلاث حاذبة اه ات الروية للایان والتمتع للمحبّةاذ لسا سكا 
اونتلك في هذا | لا مکل ما تراه فد نرى ماهوبعيل عنا اوما لیس في یدنا ٠‏ وایضً 
فلي سكل ماتملكه د تتمتع به لما لمدم الناذنا يه او لمدم کونه غاية شوقنا لقصو | 
یٹ اذوب ا واما القديسون فا جم باون هذه الابة في اله لام روه 
بردتم ابا رن حاضر م لاستطاعتم دااعلی روته واس اکم ابا 
بتهتعون به على انه الفاية القصوى الالئة خونم 

وعلى الثاني بان لله لیس بقال له خير تحاط به لان شب من لا یری بل لانه لا 
ربكال كا بقبل الروية في حد تفس کا انه لوعلمت قضیةبرعایةبدلیسلر 
ی لا لایکرن شي م اکنلوضوع اوالحمول اوالتأليف خروم بل تكن كلها 
غير لوم پیل اکا لقبل العلومية فی حذ ننسپاولناقال اوغسطینوس في تحديده | 
الاحاطة في انحل اأورد في الاعتراض انا یط بالروية ما ریس يٿ لابو | 
خی منه على الر رئی اوها یکن ان يطيف البصر: لبصريجميع اطرافه اوعد به اذ انا يطيف 
البصر بجمیم اطراف نشيء متی لم الى اي فی حال ادراکه 

وعلی الثالث بان بالكلية بدل على حا( ل للوضوع لاعن ان حال الوضوع لا 
لقم كلها تحت الم العرفة بل لان حال الوضوع غير حال العارف فا من بری الله 
بقیقتہ یری فيه انه موجوة بلا اب ومعروك بلانباية ولكنه ليس بلائہ هذا 
الخال الغير التداهية ايان يعرف بلا ای کا یکی لمال ان بل بدیل عقي ان 


عت li‏ جبت 
قضية برهانيةٌ وان لم اما بطر بق لبرهان 
الفصل الثامن 
قي ان الذين يرون اللہ بذاتو هل يرون فيه جميع الاشياء 
یخی الى الثامن بان يقال: ظبر ان الذين یرون الله بذاته يرون فيه جمیع 
الاشیاء فقد قال غريغور يوس في ما + ب ٥ ۳۳٣‏ اي شي لابراه الذين برون رای 
أجمي الاغياء» وله هو رائی جميع الاشياه. فوا الذین برونہ يرون جميع الاشياه 
٢‏ ایض کل من ينظر في اَم فأنه يرى ما یلع فيها. وجمیع مايهدث او یکی 
أحدوثه فانه يمع في اللہ لیا في مرت لان لله بني نفسه جميع الاشياء فا کل 
من یری الله فانه يرى جميع ما هو موجود وما یکی وجوده 
؟وايضًا من بعقل الاعظم فان بقدران يمتل الادنى كفي کتاب النفس ب 
بم ۰۷ وکل ما يقعله اله اويكن ان يفعله قهو ادنى من ؤاته ٠‏ فلا کل من يعقل الله 
أفانه يقد ران یعقل جميع ما بل ویک ان یمه 
+ وايضا ان الخليقة الناطقة تشتاق طبن الى میم الاشياء فاذاکانت لا تال 
جيم الاشیاہ برية اللہ لایضمد شوقیا الطبيبي فلا تكون سعيدة بروية الله وهذال 
باطل. في آذن براي لله تم جيم الاشيام 
: لکی بمارض ذلك ان اللامكة يرون الله بذاته ومع ذلك لا يعلمون یع الاشيام, 
لان الملاككة الد نين يتطهرون من الجبل من الملامكة الأخلين کا قال دبونبسیوس! 
في مراتب السلطة السماوية ب ۷ وایضا فهم لايعلمون ا حوادث الستقبلة وخواطر 
تلوب فان هذا امن بلله وحده- فا لي سكل من یری ذات لله بری جميع 
الاشيك 
أ ولاب ان يقال ان العقل ا خلوق بروبته؛لذات الالمية لايرى فيبا جميع ما 
یغعل اله او يكن ان له فوا ان شين هی في لله بحسب وجوده فيه وجميع "| 
اجا داحتا 


۱۸ 


و A‏ بت 


أسوى اله مج فيه وجود العلولات بالقوۃ في علتبا ها ری جميع الاشياء في 
الله کا تر العلولات فی علتہا وواضح“ان ه كلما كانت روہ علق اکل انان 0 
ہا ولا أكثرفان الد المقل مت عرض لہ مد برهاني” حصل منہ نی 
ال نشم کنر ما لا یبا اذي المتل الاضعف بل لاب ان یت ل هکل امرط 
أحياله ندنل الذي بیط بام بالصكلية هوالذي يقدر ان يدرك فيا هيع 
أمعلولاتها وجیع حقائق معلولانا:ککی لیس تل جلو ان يط باله بالڪلية 
| كار تحتبقه في الفصل السايق فا لیر س امت موق ان يدرك بت اللجیع 
ما فعله الله اویکی ان بفعلہ وال لاحاط بقدرته بل ان عقلا على قدرما تكون روت 
هکل يدرك ما له لله ایک ان يقمله اکٹر : 
۱ ّا اجيب على الاول بان هراد غربغور يوس یا نکقابة الوضوع اي الله الذي 
باعتاره في نفسه يحوي جمیع الاشراء یبا لکتایة كن لیس يليم من ذلك ان 
| کل من بی لئ يدرك جميع الاي عدم احاطته به کال 
!ول اي بان الناظرنی 2 ليس من الضرورة ان بیجع منیا الا انا 
ورک 

| ول افا باه وان تكن روية له اعم من روية جه ما سواہالا ان وه 
بھی يدرك “فيه جمیع الاشياه اعظم من رو به یٹ در یه جیما للا 
اواکٹرھافقد حققا قريا في جرم ال , ان کثرة ما يدرك في اللہ اب لروایته 
على وی اک وا کا3 
۱ | وعلى الام بان الخليقة الناطقة انا قشعا تى طب الى يعرفة جميع ماس ۳٣‏ 
متل وذلك انوع الاشیا وإجناسها وحتائیاما راہ نيال هکل من يرى الات 
الافیة ٠‏ وامامعرفة ما سوى ذلك من الاقراد وخواطرعا وافعاما فلبست م كال | 
الل ال دیس يزع الى ذلك شرف لطي ي فیس من کال ال[ 


ا 


- | ہس 


معرفة ما لیس موجودالکن یکی ابداعه من اله وم ذلك فلوکان المقل لايرى الا 
اله الذي هومصدرٌومبدأ کل وجرد وح ککان يتل بذاك شوقه الطبيي الى 
| العم بحيث لابلتمس شتآ ولکان سعيدا نا على هذا قال ايغسطينوس فيأ 
| اعترافاته لك ه ب + « تسس للانسان الذي يعرف جميع تلك الانشيا (يمني الشلوقات) 
أولكنه يجهلك وسمدا لمن يعرف وان جھلیا واما من يعرفلك واياها فیس هو پا اس 
بل انا عوسعیڈ بك وحدك» ۱ 


7 الفمل التاسم | 

في ان ما يري في الله من رائی الذات الا یة هل بری بأ شياو 

تخل الى التاسع بان يقال : یظیران ما رى فی اللہ من رائی نات الامية. 
ری بالشباو لان كل معرفةٍ تحصل بشابية العارف للمعروف فان المقل بالف ل 
يصير نفس العقول بالفعل والس بافقل يصير نفس الحسوس بالفعل من حیث 
يكين شبهه صورة لہ کا ان شبه انلون صورة" مدقة. فادًا اذا كان عقل من بری! 
الله بذاته يعتل في الله بعض الخلوقات فلا بد انككون اشباهيا صورة له 2 ' 
۲ وايضا ما نراه من قبل فانه يعلق في حافظتنا. على ان بولس الذسرے رای في' 
جذبه ذات الله کا قال اوغسطبنوس نی کلامہ على تنك لك ٢ب‏ ۳و ۲۸ 2 
ان انقطع عن رو یتما تذکر کِبرا ماکان قد رآ في ذلك الجذب فقد قال نی | 
| کور ۱۲ :9 سمع کل ات سرية لامعل لانسان ان ينطق ببا» فا لابد من 
القول بانه قد بی في عقلهبمض اشباه ما مذ کر وکذالك حي ن کان بری ذات الله | 
امواجهة كان حاصلاعلى اشہاو نوصور لك الاشياه التي كان براعأ فیا ۱ 
ا كن يعارض ذلك ان ار والاشيا التجلية فيا ری بصورق وا 
ا لاشیا ری في الله کا نی _مرآتر معقرل- فادًا اذا ۰ 


و سے Eo‏ 
ابذاته فکذاما یری فيه لایری باشباو آوصور | 


۰ ما — 


والجواب ان يقال ان الذدين يرون اللہ باه لا برون ما رنه یل بل بتفس | 
الات الالميسة الغدة عم لان ڪل شي اذا رق بحسب حصول شيهه في | 
|العارف ٠‏ وهذا يحدث على ضربين لانه للا كانت الاشیاء الشايبة اواحدِ بعيته: 
متشاببة بدا جاز زان تکون مشابہة الق توۃالعارفة ممروفِ ماعلى ضرین الاول في 
نفسه وذلك متی حصل شی فیا بلا توس وحیکن مرف ذلك الشيه ينف 
وان بجصول ال ما يشببةٌ فیپاو بحا لایقال انالشي> یم يعرف في نفسه بل في 
ما يشببة لان معرفة اند ان في أفسه غير غیرومعرفته نی صورته غيرٌ. 0( 
أباشباههاالحاسلة في العارف ہی معرفتانی نبا اي في طبائعها اس اما معرفتہا۔ 
ااشباھیااطاملۃ حصولاً ساب في اله بي وی سیف الله وا وان بن هاتين العرفتین! 
لفقا - فاا الذين بعرفون الاشياه , ة لله بذاتلابروتمافيه باشباو أخريل بات 
| لامية فقط مر لمل التي با .. ير الله ایض ۱ 
اذا اجیب على الاول بان المقل الخلوق في من یری الله انا يصي ر مايا الاش اد" 
انی براه ني لل اد بات الافیة لهاملة فيا حصول با ليه 
وعلى الثاني بان من القوّى المارفة مايقدر ان بحكوّن من الصوّر السابقة نيه 
صو أخرى كا تكن الواهمة من صو رقي الیل والذھب ا! اسابقتين صورة جبلر 
|اذهي ہیی نی وہ ہن وکذا در ان 
نکن فبنامن شب ا لصورة ة شبه ماهي صورته وهكذا که کن لبولس اوغیروممن بری 
لله أن یکن فينفسه من روئية از ات الاهية اناد الاشيا اتيم تری‌فیها وهذه می 
ال بقیت سيك بوس حتى بعد تاه روية ات الهو ذلك فن هذه 
الروية!! لني يات ری شیاه بل هذه الصوّر المتصوّرة على هذا التحومنايرة” للروية 
التي بہاجری ان لني الہ 


77 


س 141 سدم 


الفصل العاشر 

۱ في أن الذين یرون اللہ بذاتو مل يرون دفعة جيم مایرون یو ۱ 
بتخطی الى العاشر بان يقال: یظہران الشین برون الله بان لا یرون دفعة جميع 
ما برونه فيه فد قال الفیلسوف في کناب الیل ۲ب ۽ «يحدث ان فا 
کثورة لک یمقل شي امہ والاشیاہ التي ری فی لله تمل لان الله اما ری 
أبالعقل ‏ فادًا لبس يحدث ان الذين يرون الله يرون فيه دفعة اشيا ء کثیرۃ 
۲ وايضاً قال اوغسطينوس في کلامه على نك ك ۸ ب ۲۲ دان الله رك 
لته الرو حانية زان » يعني بالتعقل والانفعال. والخليقة الروحالیة هي اللاك 
| الذي بری الله فاذا الذي ن يرون الله يعقلون وينفعاون بالتدريج لان الزمان يضمن 
التدريج 
لکی يعارض ذلك قول اوغسطينوس نی كتاب التالوث ۲۵ ب ٠١‏ دان تکون 
آفکارنا متغيرة تنتقل ذهابا ويا من اشياء الى اخزى بل ساری بلق واحدق جميم | 
ما ثعامة» 

والجواب ان يقال ان الاشياء التي رین الكفة لان ری تدریا بل دنع ولیان 
أذلك لاب من ملاحظة انا غا رمعذًعلینا عقل لياه كغيرة دفعة واحدۃ لاس 
نمتل الایاء الكثيرة بصور عتافة ويس يكن لعقل عاقلِ لان حصل فيه 
بل صو تفت لیتعقل اکا ( ليس يكن اتاج وأحوان یتگل باتکا | 
تلف معأ ومن ذلك يحدث أنه متی اسکی تعمل | شیا" کثیرۃ بصورق وا واحدة انا 
دفمة کا ان الا | الخلفة في كل ما اذا قات وس واحذا بوره 
الخاصة تل تدريياً لادفعة واذا شا ت کلیا بصورة الكل ١‏ واحدة ال 
ف ٠وقد‏ حققنا نی الفصل السابق ان الاشياء التی ي تی في اله ارك دح 
اواحداب بأشباهها الخاصة با ل ری جميعهابا الذات الالمية الواحدة فبي اذا تری داعق 


1 
۶ 


0٤ =‏ هه 


الاندریا 

ادا اجيب على الاول باننا نما تعقل شيا واحدًافقط من حیث ان نتعقل بصورة 
أواحدة ٠‏ والاشياء الكثبرة العقولة بصورتر واحدة عل دفة واحدةٗ کا تعقل في 
صورة الانسان اطیوان والناطق ونی صورة الییت بدار والستت 

وی الثاني بان لللامكة عبر الق الطبيمية التي بها يعرفون الاشياء بالصور | 
اخلنة الرتسمة فيم لامرفون جع الا ذف یہنا ابر بحرکون نيأ 
التعقل بالزمان وما باعتبار رورم الاشياء نی اللہ فانم يرونها دفعة 


۱ الفصلٌ اطادي عفر 
: هل ینعدر احد" فی هذه ا ميوة ان یری الله بذانه 
تخل الى الحادي عشز بان يقال : يظهر ران يكن لراك في هذه لحيو ان بر 
الله بذاته فقد ةل يعقوب في تك ۳۲: ۰۰ «رایت الله وجیاً الى وجه » والركية 
لبم م رة الات کا بنع من قوفي في اکور ۱۴ ۷۰ الا ننظر في 
رم رق على سبیل اللفزاما یت فوجبا ۰> لله ناهن 
آھذہ الین ۱ 
۱ ۲ وایضاً قال ارب عن موسى في عد ۱۲ کوں اه ین تب 
الله قا افر نہ يراه جهرة لا باللغا زوالاشباہ. ٠وهذه‏ الروية م ي روية الله بناہ 
یک 7 ال هذه الخيوة ان بری الله بذاته ۱ 
۳ وابضاً مافيه نعرف جميم ماسواه وبه غڪ على على ما سو سل اب 
ركنا نمی جميع الاشياء فی الله حتى في هذه او فقد قال اوغسطينوس فی 
أاعترافاته ك ۱۲ ب ۲۵ «اذا رای کلانا ان ما ثقوله حقٌّ وان مااقولہ حر وش فتل ليأ 

این ری ذلك فلا انا اراه فيك ولاانت تراه في" بل سکلانا تراه في الحقيقة الغير 
التغيرة اتجاوزۃ لور رعقلنا> وقال ایض نی کتاب الدین احج ب arı‏ 


سم 14 حم 


على يع الاشياديحسي ا حقیقة الاثمية » وقال ايضاً في كاب الغالوث ٢ب‏ ۲, 
أده من شن العقل ان يم على هذه لیات بصب التاق ق الغير سای 
اوالدائمة الي لو تكن فوق العقل لا کانت غير متغيرة » فاذاتری الله في هذه 
الميوة ایض 

+ وایضا ما يمحصل قي النفس بذبه فاه ی ري اليك قل یف خی 
في شرح تك ك ۱۲ پ ۲۵ اي ال استلات لاتحصل بأشباء ابل 
أبذوتما كا قال ایا هناك فادًا کان الله حصل في نفسنا بذانه كان + می 
متا بذاته 


۱ كن يعارض ذلك قوله تعالی في خر۲۰:۳۳ «لامراني انان ویعیش » وقد 
i‏ مادامت هذه ا لحیوۃ اایة فان اللہ یکی ان رک 
پیعض الصو رلكنه لایکن انيرى بصورة طبعه» 

| والجواب ان يقال ان لله ایک ان بری بذاته من الانسان الصرف مالم ی 
أهذهالحياةالفانية وت ق ذلك إن حال العرفة تم“ حال طبع اعارف كا اسلفناني, 
اف ۽ وبا دمنا في هذ لو فسن موجودة في ماد جسمانية في اذا اتعرن" 
'بطباعھاغیۃً الآمالهصورة في مادة وما یک ان برش بذلك ٠‏ وواضم نات 
الالیة نے وت وو ۹ إن معرفة اله شه 
لوق ايأ كان لہ لست رؤّية ذاته فاذا بقل ل على النفس الانساِیة مامت فی 
أهذه الميوة ان تری ذات الله يدل على ذلك ان نفسنا کلما ازدادت جردا عن 
الیسانیات تزداد قوة على ادرا راك المعقولات الجرّدة ولذا کانت في حال الوم 
والییقعن الواس‌البدية أقبل اون لالية ورؤية الستقيلات.فادًا مادامت! 
هذه الميوة الفانية فالنفس لا یک ان ترئقي الى اعلى المعقولات وهوالذات اد 
اذا اجب على الاوّل بانه انما يقال في الکتاب ان اننا نا راء 


رای الله ی انأ 


مد ا ہس 

|أصوّرت لہ بعض صور حسوسة او موهومة مثلة لام الي في شبه ماکا قالى| 
دیولیسیوس في متب السلطة السماوية ب ؛ وعلى هذا فقول يعقوب «رأیت 
]اللہ وجب الى وج » لیس یب حمله على روية الذات الالمية بل على روية صورت 
|| كانت منلة لله. على ان روية اله كام ولو فی الوهرخاصة ببعض الدرجات 
| العالية من التبو کیا سيأ قي بيانه عند كلامناعلى درجات النبوۃ في ثاء اء مب 
۱۷ اج یتو بس یسا 

وعلى الثاني بان الله كا يفعل تی الامور الجسمية ی مرا بطريقة ذا ثقة الطبع| 
كلك تد بن عقول بض ليذ الس دى نی حال انشفالم عن 
الحواس الى روية ذاته بظریقة قائقة الطبع وخارقة الماد کا قال اوغسطینوس في أ 
شرح تك ك ١١ب‏ ۲۰ و ۲۷و۲۸ و في كتاب روية الله ب ۱۲ فی کلام على 
موسى الذ يکان ممل الیبود وعلی بولى الذ يکان ۳ الام وسيأتي ذا مزید 
ات عند كلامنا على جذبه نی ٹا اء مب ۱۷۰ فی۳ 
وعلى الثاث بانه انما یقسال اننا ری في الله جميع الاشیا وک به على جمیم! 
سی و و سے ی وش میا لان ماني مت 
من النور الطیعی ایض افاهو مشاركة” للنور الال یکا يقال ايضا اننا ات 
الحسومات ونم عليه في الشس اسيك بنور الشمس وإذا قال اوغسطيئوس فی 
مناچانہ ك ١‏ ب ۸ ان مالعل ایک روا ما نجل امو بل ضس 
لها » اي لله - فاا كا لائتوقف الروية المسية لشيء على روية جوهرااشمس 
كذلك لا توقف| ارٰیةالقلیة لثيء على روة النات الالية ۱ 
وعلى الم بان الروية القلية نا لتعلق چایوجد ني التفس بذاته کوجود' 
المتولات نی المتا ل واه بیجدعلی هنا النحوني نفس القدیسین لاني قسن 
بل افا يوجد نی نفسنا حضورا وذ وقوۃٌ 


و ید جح جج ید 


017 
الفسل الثاني عثرٌ 
هل تقندر ان نعرف الله في هذه او بالمتل العليي 

یتخطی الى الثاني عشر بان یقسال: يظهر اننا لا نقتدر ان نعرق اللہ نی هذه 
الميوة بالعقل الطبيي فقد قال بويسيوس في كتاب التعزية ه نٹ ٤‏ « إن العقل 
ليس يدرك الصورة البسيطة» والله صورة متتاهية في البساطة کا سی تحقيقه في 
امب ٣‏ فى قاد لیس للعقل الطييبي سيل الى ممرفته ۱ 
۲ ایض ان الفس لاتعقل شب بالعتل الطبيي دون ایا لکا في کتاب| 
النفس ۴م ۰۲۰ واللہ أكونه لیس في جم لای ان يحصل 4 ینا ال فا5ا 
اليس يكن ان نعرفه بالمعرفة الطبيعية 
۳ وايضاً ان المعرفة التي سل بالعقل الطبیعي يشترك فيا الاخیار وا شرارکا: 
يشتركون في الطبيعة وس الله خاصةبالاخیار فقط فقد قال اوغسطینوس في 
کتاب الثالوث ١‏ ب ٢د‏ انشباةالمقل الانسائي الضعيفة لبسث حتفذ هذا 
النرالساي ما مال تُصقل پر الايان ٤‏ ليس يكن معرفة الله بقل الط 

¦ لک يعارض ذلك قول الرسول ئروا ۰ مايا من لیات حر را 
خیم » اي ما یک معرفنه من الالیا ات بالعقل الطبيعي 
۱ والجواب ان يقال ان ميدأ ممرفتناالطيعية هوالح بي ا5ا ماحد على قدر| 
جیاتن کی عقلنا لا يتتدران یتوصل با حسوسات الى ری 
النات الافیة لان اخلائق ا حسوسة معلولات لله غير مساوية لقدرة عاعبا. فاذًا 
| لاکن التوصل بعرفة احسوسات الى معرفة قدرة اله با .فاالا یکن التوصل 
ہا ايض ا الى رو بة واه الا كانت معلولات له متوقنة على علع کان ن مکنا نا 
آن نجتدي يبا الى ۱ ان نعرف في حق اله انه هل هووما يتصف به ضرورة باعتب ار 
کون العلة الیل ككل شيع 'فائقة ميم مملولا!- فا نعرف منه نسبتہ الى 
اد سس تسس 


15 


س 1 شش 


المخلوقات اي انه علة جیع الاشاء ومغايرة الخلوقات له اسيے انه لیس شیا من 
معلولاته وان مغايرتها له ليس ڪان نقصه بل لفووقه لما 
ویو الصورة البسیطة یجیث 
یع اناما مي ككنه يتتدر ان يعرف منہامابہ یہ اتا هل 

ول الثاني بان الله مرف کے اک 

وعلى الثالث ث بان معرفة الله بذاته ًا كانت بالنعمة كانت خاصة با لاخیار واما 
معرفته بالا ل الطبيعي فمشترصكة بين الاخیار والاٹرا ار وبا على هذا قال" 
لوفسطينوس فيكتاب الرجوع ١‏ ب ۽ رل في ماکان قد قالهني مناجاته ك١‏ , 
أب ۱ لا أذ قولی في الصلوة :الم الذي شتت ان لايع الم الآ ارم 
مایا بان كثيرامن غير الاطبار يعلمون کثیرا من لول ۷ 

يعني بالعقل الطبيي 


او 
1 


الفصل اثالث عش 

هل يحْصّل بالسبة على معرفتر بالل أعلى من معرقته بالمقل الطیعي 
تل الى اثالث عشر بان يقال د يظي رنه ليس يحمل بالتعمة على معرقة الا 
اعلى من معرفته بالعقل الطبیعي فقد قال دیونیسیوس في اللاهوت الريك 
ب۱« منکان اکٹر اتاد به في هذه الميوة فانه بعد به اقا" بعبهول بلكلية», 
وقد قال هذا ايضا ني حق موی الذي كان مع ذلك حاصلاعلى نوع رمن لوف 
في معرفة النمة. والاتعاد باه مع جهل انه ما هويحدث بالمقل الطبيعي ایض فاذا/ 

ليست معرفتنا الله بالنعمة اکل مها بالعقل الطبيعي 
٢‏ وايضاً لیس في مقدورنا ان توس بالمقل الطبيعي الى معرفة الالميات الا 
بالخيالات وتا الال ايضاً نی ممرقة النعمة ققد قال ديوئيسيوس في مانب 


السلطة السماية ب ١‏ «لایکن طلوع الشماع الالي علينا الا مخيا بسار 


— [۷ = 


| مقدسة عختلفة» فد ليست معرفتنا الله بالنعة أكل مہا بل الطیعي 


؟وايضا ان عقلنا شد اللہ بنعمة الایان ٠‏ لین لس معرفة في ما يظهرفقد, 
قال غریغور یوس في خط ۲۹ على الانجيل «ما لیس بری نیو متعلق للایان لا 
العرفقہ فاا لسنانزداد بالنعمة معرفة اعلی بالل 

١‏ كك يعارض ذلك ول الرسول في کور ٠١٠‏ «ق دکنف له ابرم 
اي تلك الامور «التي م يعرفها اح من روساه هذا الدهر» اي النلاسفة على ما 

في اشارح 

والجواب ان يقال اننا بالنعمة نحصل على معرفق بال هكل من معرقته بالمصل| 
الطبيعي وبيان ذلك ان المعرفة التي تحصل لنا بالعقل اي لتتفي این 

الخيالات المستفادة من الحسوسات وا انور الطب امقول الذي بقرت نتتزع نبأ 
| التصورات الممقولة وفيكليهها ساعد المرفة الاتمانية بوجي النعمة لان النور | 
الطبيمي الذي للعقل یز بفيض نور النعمة٠‏ وا لیالات ایض لتكون احيانا بل“ 
الله في , واهمة الانسان شکون‌اکثر تا لیات من تلك فیلات التي نملا 
ا عليه بالقوة الطبيعية من الحسوسات تك يظهرني رزوی او بل قد کون بفل | 
اللہ بض الحسوسات او الالفاظ ایا للدلالة على امر الي كا شوهد ۳ 


3 صہ 32 ا 
| القدس في الماد بصورة حامة وسيم صوت الاب قا هنا هوابني ابی ب كا 


3 في می ۱۷۰۳ 

ْ لا اجيب على الأول باننا وان ل نعرف بوجي النعمة في هذه الحیوة ان الله ما هو | 

١‏ | مکنا ند هقان مول الا انا رنه معرفة أكل من میت تکشف لا 

سلاث کر وا ون حت نز اي الالي من سفاه ما لبس عملا 

| البه اقل الطييي ککزه ما واحدا 
وعلى الثاني بانه لیا کان الد بقل اقوی في لسن يحصل لہ م الخيالا دا 


1 سح لت 

الستقادۃ من الح سب الترتيب الطب اطي اکا في الم ضل الل رق 

عقليةٌ اعلى وهدكذا تكون المعرفة اف الخيالات وحيا بفيض النورا 

الالي ا ۱ ۱ 
رکوہ من حیث ان المقسل يتحدد به الى 
رونم لانن هذ الخد ال لحد ليس بصدرحن دهية لوین بل عن ره 

اموس به وككذا فالایان من حیث يخاو عن وية بخلوعرن. حقيقة العرفة التي 

نيا لان الب ده العقل یواح ری لبأ الأول وتنهمها ۱ 


اث الال عر 


SRE ۱‏ 0 
١‏ في اسماء الله وفيه الناعشر فصلا 
ا بعد النظرفي ما يتعلنى بالمعرفة 2 يحب التق الى النظر في الاسياء الالمية لانن ني 
| کل مہ #على حا نعرفۂ وإليحث في ذلك بدورعل اثني عشرة سل اهل تجوز نسبية 
لله ماس کت امول على اللہ حل یی عليه بعضہا محسب اجره رس ۳ في أن 
انیا المنولة على الله مل يقال بعضہا حلب حقيقة او فال كلها از ٤‏ مل اسا | 
الكنيرة 2 فو ن بعص الامهاه على الل والخلوقات بالعو|طوہ ای 
يالاشتراك =1 في نها على فرض قوطا علیہ باه اكك هل تال بالغول ول عل الله ای | 
اع الخلوقات = ۷هل يقال بعض ال٣‏ سیاء على من الزمان ۸ ہل اسم الله اسم للطبيعة 
او للنمل- ٩‏ عل + يقبل الفرحة فيو - ٠١‏ هل يدل على الال انحتبقي باائعای | 
أوالاعفادي بالنواطوہ او با لاشتراك -- ۱۱ هل اسم ا موجود مواخص ۷ ماه بان - ۱۲ ] 
اھلمجوزان بصاغ فی حق عو ۱ 
1 
۱ 


ل الاول 
ھل مجوز! اسم ب ماعل الله 


۱ 
1 
۱ 
۱ بان يقال : یظیر انه لیس يجوز اسم على اله فقد قال 


يتخ إلى الاول 


بت 184 سے 
سيوس في الاسما* الامية ب ١‏ مقا٣‏ ليس لہ اسم ولا ناه را وقيل 
0 ۰ دما ایالم اينه ان عات ٤‏ 

٢‏ وابض کل اس فان ان يقال بلمواطاً او بالاشتقاق ولاساهلقول بالاشتقاق 
الاتجوزء! مت اس جوز عليه الاسماء لقلة بالواطاة لدم دلالتہا' 
على شی كام فا بتنه. فلا لیس يجوز ان يقال اسم على الله 

۳ وایضاً ان الاسماه تدل على الجوهر مت بكية والكامات والاوصاف الشتتة' 
تدا ل عل معن مقترن بزمان واسماه الاشارة والوصولانت تدل على معنی مقترن! 
باشارقر او صلق :ولیس شيامن ذلك يجوز على اله لانه ماه عن الكيف را 
کل عرض وعن الزمان ويس جن به فبمکن الاثارة اليه ٠‏ ولا يدل 
عليه سول لرجوع الوصولات الى سابق من الاسماء او الاوصاف الشتقة او 
اسيك الاشارة ٠‏ فا لبم ی يجوز تسمية الله منا اصلا 

كك يعارض ذلك قوله نی خر ٠١‏ « کالرجل الحارب واسیه القادر على 
كل شية» ١‏ 

والجواب ان يقال ان الالناظ هي دلائل الەتول والعقول هي آشباه الاغیا کا 
تا ل انیل وف في کتاب العبارة ١‏ ب ١‏ وبذلك تيح أن نسبة الانفاظ الى 
أمدلولاتها تحصل بتوسط تصور العقل فا ا بحسبما يجوز ان نعرف شب بالمقل | 
يجوز ان لسميه ٠‏ وقد اسلفنا نی ات ابق فی ۲اننا لا نقدران وی الہ بناتہ' 
فی هذه الحيوة بل اا تعر رنه من مخلوقاتہ باعتبارما له اليا من نسية الب و و بطریقة, 
الو وا:تازیہ قاد يجوز إن نسمية من مخلوقاته كن لا جیٹ يكون الاسم الدال! 
عليه معبرًاعن الذات | لامية بجسبما ہ یکا يعبر لفظ الانسان بدلالته عن ذات | 
الانان يحسبماهي لانه يدل على حدر مر عن ذاته لان الحتيقة لول عليه 
بالام هي الحد 


سس بسح حت ب 


مسو 


— o |پ‎ 


| ا5ا اجيب على الاول بانه اغا بقل ل لیس له اسم او انه فوق ان يسمي لان ذاته | 
أفوق ما نعقله منه وندل عليه باالفظ 

۱ وعلى الثاني بانه کنا انما نتوصل الى معرقة لله من مق انا نيه سب 
| کات الاساء لني نسميه هل عليه بحسب دلالتہا على اطخلوقات الادية التي | 
انعرقه بقوة طبع اکا مر في فى ات الانفاف ۽ ولا کانت الاشياه الا | 
والقائة بانقسها في هذه اخاوقات هي المرکیات ولیست الصورة فيا شیف كاملا 
ان بنفسه بل بالاحری شیب شي اھوکانت جميع لاس الموضوعة منا 00 
أعلى شي هام قم بتفسه تدل بطریق الاشتقاق على حسب ها يلام ارات | 
أوالموضوعة للدلالة على الصور الساذجة تدل على شيء ليس انا بنضهيل به 
شی ه وكدلالة ال بياش على شية به شي ايض ٠‏ وی هذا کون ل بيط وق | 
امہ نطلق عليه اسماء مقولة الط للدلالة على بساطته واسماء مقر | 
| بالاشتقاق فلا على یامه بنفسه وکا له وا ن کان کا فاص عن الدلاة على | 
| حقبقة حالهكقصور عقلنا عن مقر نی هذه ا لیو ۃکاھو 
وعلی ااغالث بان الدلالة على جوم متارن بحكيفية هي الدلالة على شخصِ | ۱ 

أ مقترنٍ بطبيعةٍ اوبصورق معينة قائم ینف فیہا فلا کا لط ی الاساہ على أ 
االله بطر يق الاشتقاق لإدلالة على TE‏ رفي الوب الاقف | 
| كذاك ثقال عليه اسمالا دا على جوهر متترن بكفية. واما الحكاءات | 
أ والايماف اجه الدالة عا بل می مقترن بزمان فتقال عليه من طريق 55 
| ال رمدیةعلیکل زان لا: کا لايك ان مور البسائط اضما | 
أعنها الاعلى طرہ بق لكا تكذاك لایکی انا ان تعقل السرمدیة البسيطة ونر ٠‏ 
عبات لا طريقة الزمانیات وذنك لان عقلنا لايدرك بقوته الطبيمية الا 
|الركات والزمانيات واما ماه الاشارة فتقال عليه باعتبار ان الاشارة بها الى 


ا 
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U‏ 
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1 
1 
| 
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ہہ او — 
.ما يعقل لا الى ما يشعربه لاننا نا نشیر اليه حسما تتعقله وعکنا فبالطريقة التي 
بها لقال على الله الاسماه والاوصاف المشتقة واسماء الاشارۃ يجوز ان ید عليه 
بالضمائر او الاسماك الموصولة ايض 


الفصل الثاني 

هل يقال اسم على الله يحسب الجوهر 
يتخي ی الى الثاني بان یال : يظهرانه سر ی يقال اسم على الله بحسب الجوهرا 
إفقد قال الدمشقي في سب این لقم ١‏ ب + يجب انكل میا 
الاسماء المقولة على الله لايدل علي انه ما هو في جوهره بل على اله ما لیس هو أو 
على نسبة مااو على شيك من لواحق طبعه او فعله » 

٢‏ وایقاًقال دیولیسیوس في الاس الامية ب ا مقا ٣‏ دانك تيد اشعار جيم 
'للاهوتيين التديسين مفصلةً لاسماء اللہ بطر ريقةاليان والمدج على حنست 
صدورات ااسلطان الاي السعيدة» ومعنى ذلاث ان الاسماة التي اتی بها الاڈ 
القديمون لدح الله مي منعيةعلى حسب صدورات الله یدل على مدوں 
ثيه ما فلا يدل على شي ۶ اشن تختص بذاتہ فا الاسماة المقولة على اللہ ليست 
تا ل عليه بحسب ا ُوعر ۱ 

۱ ؟وايضاً انما نسي شين على حسبما نعقلہ لڪنا لانعقل الله في هذه الیو 
| بب جوهرو قاذ لد س يقال اس" موضوع منا منا عليه سب -جوهر رو 1 
أ لکی يعارض ذلك قول اوغسطینوس في شالوث ك ك ۷ب ١و۷وك٦ب‏ + 
دان وجود هه کون وا اوه کم وکل ما ل ثقوه على تلك البساطة دالا 
| على جوهره » فا جع هذه الاساء تدل على الجوهر الاي ۱ 
والجواب ان يقال ان الاسماء التي قال عا لى الله بطریقةالسلب او تدل على. 
ناف إلى المخلوقات وان انا لاتدل اصلاعلی جوهرف بل على تنزيبه عن شي ءا 
| ا کته 


= و — 


ألوعلى انمافته إلى خيرو لو بالاحری على اضاقة شي ء اليه -واما الاسماه التي ثقال 
أعليه مطل وبطريقة للبو تکار واكم وغوما خلت فیہا على مذاهب 
]سفق فذهيت مان الى ان هذه السا نان قيلت على اله بظريقة الثبوت) 
لكبا موضوعة للدلالة على نی شي ۶ عنه احری من الدلالة على اثبات شي2 فيه 
رین اه على ذلك قالوا متی قلنا ان الله سو فمرادنا يه انه لیس کالاشیاد الغير 
|االتضسة وقس على ذلك سائرالالماء وهذا المذهب قال به الرباني موسی ٠‏ 
|وذبت ت طائڈ نوی الى ان هذه الاسماء وضعت للدلالة على نسبته الى الخلوقات 
أفيكون معنی قولنا: الله خر :ان الله هوعلة الخيرية في الاشياء وكذا حكر الباقي 
کک یکلا هذين المذهبين باطل في ما یظهر لثلاثة وجوو - اما ولا فلأنه لایکی 
۱ على احدها لقرير وج لإيثار بعض الاسماء على غيرها في اطلاقیا على اللہ لانه 
عل للاجسامكا هوعلة اخيرات فلوم يكن اراد بقولنا له خبر الاان اللہ هوعلة 
اخيرات از ان يقال ای الله چم ككرنه علة الاجسام ويفا فقون انه جم 
بشني كزنه موجودا بالقوة ا - واما ثانا فلآنه يلزم ان جميع 
الاساء القوة على اله ثقال عليه بلول ]خر کا يقال المج على وا 
ا تو التأخراذ ذ انما معناه انه علة الححة نی ا لیران الذي يقال عليه اج 
بالقرل اعدم سول ال فلآن ذلك عالق لقصد النکامین على الله لام 
اتیل الله الي بقصد ون شا غي ركونه عل حياننا ا وكونه مفترقاً عن الاجسام 
الغير المتنفسة -- فا اذن ان يقال ان هذه الاسماة تدل على ال وہر الاي 
وتطلق على اللہ بحسب ال وھ رککھا قاصرةٌ عن تثبل لان الاسماء نا تدل على اله 
بحسب معرفة عقلنا له ولا کان عقلنا يعرف اللہ من الخلوقا تکانت معرفته به على 
حسب تفيل ا حلوقات له وقد حققنا في مب ٣ف‏ ٢ان‏ الله حاصل يه ذاته 
حصولا ابا على جيم كالات الخلوقات ككونه كاماد بالكال الطلق والحكلي | 


{of —‏ ے 


فا کل ليق اذ فا تغل وتشبه من حيث ہی حاصلة 2 ع يكال ما لک لا میٹ 
لعل اند شي تد معها وتا او وجنا بل ہل انه مدع لومم اولاته عن 
خم سور لک تدرك یمن هک له ور الاحرام السائلة قوة الشمس 
أوقد مر بیان ذلك في مب ۽ ف عند الکلام على الکمال الا ي ٠‏ وعلى هذا 
الا اہ لک تدل على الجوهرالاثي یی دا فاص کیا ان اوقت اب 
IEE 25‏ فا متی قیل الله لس العنى ان اللہ هو علة الخرية او انه 
لیس شريرا بل ان ما نقول له في ا خلوقات خيرية موجوڈنی الله وجودا سابقًا 
أوذلك على وه اعلی فلا يلزم من ذلك ا ان الخير يمدق على الله من حيث يسبب 
'الخيرية بل بسكن ذلك انما يفيض ا یریةعلی الاشیاه لكونه خا ککتول 
فلس يكاب اعام جي ١ب‏ ۶ ناشن موجودون لان اٹ ۱ 


۳ اجيب على :لول بان الدمشتی انا قال لان هذه الاسم لاتدل على ان الله 
أماه ولعدم ایضاح شي ء منہا انه ماهو EE‏ منہا بدل عليه دال 
تاق کا أن الخترقات EEE‏ 
و الثاني بان ما يوضم الام منه قد يكين حیاً مغايرًا في معن اه لا يوضع 
له عليه کا ان ن اسم تاه( ( في 'للاتِییة ومعناه ا مجر) موضوع 5 اله 
897ج 91ھ( كي بوذي القدم )تن رضم الدلالة على با براد به‌موذي 
القدم بل الدلالة علی نوع من الاجام ولا كان کل موذي القدم كاوها فا 
يجب ان بقال ان هذه الاسماء ٠‏ الاشیة موضوعة من صدورات الالوهية لانهکا ان 
رات َيل اله وتا تما بحسب اختلاف صدورات الكالا تكذاك 
عقلنا یر الله وب مه یب کل عدورلکه دی ا مع للدلالة على 
تفس الصدورات بحيث يكين معنى قولا الله ی ار ان اليو صادرة عنه بل للدلالة 


۳۰ 


۳ دی مہہ 


على مد الاشياء باعتباران الحيوة موجودة” فيه وجودا سايقاً وان كان وجودها فيه 
على وجه اعلى ما معتل لويد عيبا باللفظ 

وعلى الثالث بانه لاسبیل تمه الحيوة ان نعرف ذات الله على حسب ما 
5 في نفسهابل ان عرفها على حسب تھا يتالا فريك بل تدل عليها, 
الاساہ المرفوعة ما 


الفصل اثالث 
هل يقال |. سم على الله یه 
خی الى التالث بان يقال: يظهر انه ليس يقال اسم على الله حتيقة لان 
جع الانسماء التي نقوطا على الله ماخوذة عن اطخلوقا ت کا مر في ف ٠ ١‏ واسماة 
الخلرقات تقال على الله عجارا كا لوقيل الله حجر او اسد اونحوذلك فادًا الاسماه 
القولة على الله قال عجارا 
٢‏ وايضاً لايقال اسر” حقيقة على مان عنه احق من ثباته له. وي جميع هذءأ 
الاساء اي الخيروا كك وغوما عن الہ اح من تاک اوح ذلك دبونيسيوس' 
نی مراتب السلطة السماوية ب ۲ وه فاذًا لیس شى* من هذه الاسماء يقال علی! 
الله حتيقة ۱ 1 ۱ 
وی ناسا الاجسام ل لبست لقال على اله الا عجارا لاه ليس في جم ۱ 
أوجميم هذه الاسماء تتضمن احوالاً جسمانية لاقتران دلالتها بالزمان ولرک 
اوغوما ماهو من الاحوال الام بالاجسام فا جيع هذه الاسماء ثقال على! 
الله له عجار ۱ 
لک يعارض ذلك قول امبروسیوس في | لایان ك ۲« من الاسماء ما يدل صر 5 
على خاصيّة الالوهية ومنها ما يدل عا لى یعدائیة لال الالي البيئة ماما یط 
عليه استعارة عا لی سیا ل التشييه» فاا لست جميع الاسماه نقال على الله جر بل 


= و — 


بعضها يقال عليه حقیقةً ' 

والجواب ان يقال اننا نعرف الله من الکالات الصادرة عته الى ا خلوقات کا 
مر تي الفصل السابق وهذه الکنالات هي في اللہ اعلی حال متها في الخلوقاتت 
وعقلنا يتصورها على حسب حالما في المخلوقات وهوائما يدل بالانماہ على حسب 
|تصوره فا5ا الاسماہ التي نطلقیاعلی الله يجب فیہا اعتبارامرين نفس الکمالات 
الدلول علييا کي او واشباههما وكيفية | لدلالتفباعتبارمدلولاتها تلام الله 
احقيقة وباحق ما لام الخلوقات ولقال عليه بالقول الال وباعتباركيفية 
ا لدلالة لاثقال على الله حقيقة لا نکنية دلالته اغا تام الخلوقات 
اا اخیب على الاوٴل بان من الاسماء ما يدل على هذه الکمالات الصادرة عن 
الله إلى المخلوقات بحيث يكون الال الناقص الذي به تشترك الخليقة في الكمال | 
الاي داخلاً في مدلول الاس رکا ان الحجر يدل على موجود بحال مادية وهذه 
لا لقال على اللہ الا راما يدل على الکكالات اضما طلا دون ان يدخل 
ني دلالته حال من احوال المشاركة کالوجود والخير واي ونظائرها وهذه لقال | 
على لله حتینة 
ْ وعلی الٹانی بان دیونیسیوس انا قال في الحل المورد ان هذه الاسماء سلب عن | 
الله لان مدلول الاسر لا یلاہ بالطریقة التي يدل ببا بل بطرینة اعلى وإذا قال 
اهناك ان الله فو كل جور وحبوة 
| وعلى الثالث بان الاسماء التي تقال على الله حقینةً لتضمن احوالا جسانية| 
لاني نفس مدلوبها بل من جه ةكينية دلالتها اما الاسماه التي ثقال على اهاز 
فانہا تنضمن حال جسمانية في نفس مدلوفا 


۱ 
۱ 


ہے جج ہت 


الفصل الام ۱ 
هل ۷ ماه المتولة على الله مترادفة 

خی الى الرايع بان یقسال: يظهر ان الاساء القوة على اللہ مترادفة لان 
الاساہ لمترادفة هي التي تدل على شي = واحدٍ بعينه مكل وجا ٠‏ والاسماء المقولة 
على الله تدل على شي واحلٍ بعينه م نکل وج لان خيرية ۳ هي عین ۳ 
وکنا كيه فاا هذه الاسماء مترادفة من كل وجار ۱ 
۲ وایضاً ان قیل ان هذه الاسماء لا تدل على وإحل بعينه بالحقيقة بل باعتبارات 
من يعارضهان الاعتبار | لذي ليس بازائه شي حقيت هو باطل فلوکانت هذه 
|| لاعتبارات متعددة والحقيقة واحدۃ لکانت هذه الاعتبارات باطلة في ما بظیر ١‏ 
۳ وایضا ماهو اح حقيقة ابر اوح د ما هو واحدٌ حقیتةً ود2 ااا 


واه نی غاية 'لوحدائية فا هر ر انه لس واحدا دا حقيقةٌ ومتعدردا اعتبارا ومكنا 
لاتکرن الاساء المقولة عليه دا على اعتبارات مختلفة فى اذا مترادفة 

کی یعارض ذلك انه اذا اجتمعت المترادذات مما کات هذرًا کا لو یل لار لن 
وب ج فا لو كانت جميع الاسماہ ا مت على الله مترادفة ا ج ان يقال الله لے 
ازم ینغ ان فد كتب نی ار ۳۲ سک 


3 
رب اتود ناه ۱ 
والجواب ان یقا! ل ان‌الاساء القولة على الله لست مترادفة وهذا یظیر کت 

اذا قلتا ان هذه الاسياء توق نبا نيا واثبات نسبة الملة در 
نے ظط ذيك ان هذه الاسماء اعتبارت مضتلنة باختلان المنفرات او اکتا 
اللمینة بها وايش فعلی ما مر في الفصل لاني من ان هذه الاسماء تدل على 
الاي ولو دلا ناقصة یظیر جلي م : اسلفناہ فی ف ١‏ ان لها اعتبارات عخملنة لان | 
الاعتبارالمدنل عليه بالاسر هوتصور العقل فی حق الد لثيء لول عليه بالا سر 


تا سے 
ولا كان عقلنا يعرف ال من المخلوقات فهو يصوغ لتعقسل اللہ تصورات مصاداة 
کالات الصادرة عن الله الى ا خلوقات وهذه الکھالات موجودة فيه وجودا 
ساب على صفة الوحدة والبساطة وإما نی الخلوقات فمنقسمة ومتكثرة .لذن کا ان 
أبازاه الكبالات الختلفة في الخلوقات مبدأ واحدًا بسا مغلا بها عشبا تل 
ویعکثر رأكذلك بازاہ تصورات عدلنا الختلقة وا یکثرة واحد بسيط م نكل وجار 
أمعقولٌ بحسبها تعفاد ناق + ولٰذا فالصماء الطائة على الله ان دلت على وحم 
الیست مع ذ ذلك مقرادفة لدلالتا عليه باعتبارات متكثرة مضلنة 
ْ وبذاك ی الاوّل لان الاسماء المترادفة ما دلت على واحداً 
باعتبار واحدٍ لان الاسماء | اتی تدل على اعتبارات مختلفة لشي ولح لا تدل على 
وا الا لنات اذ الاسر لايد على الشیه ء الا توس تصورالعق لکا مر 
في الفصل الاوّل 
. واجیب على الثاني ان الاعجارات المتحكارة الي هذه الاسیاء لست لوا 
وال لان یا با زا كلها شیا واحداً سبط مغلا بہا جيم غلا سکن وناق 
وعلى اثالث بان کون ما بوجد في غیرالل على حال التكثروالانتام يوجدا 
فيه على حال البساطة والوحدة هومن الامور الخاصة بوحدانیته الكاملة وهنا هوا 
الب کرامنڈ وك ا اعتبارالان‌عقلنا يتصوّره بتصورات متكثرة' 
| کان لياه لہ على اه تكثرة 
النسل الام 

نی ان الاسماء المنولة على الله و خلوقات هل تنال علهم بالواطوه 

بتخطی الى ا امس بان يقال : بظبر ان الاسماء لقولۃعلی الله وا خلوقات! 
لقال علیہ بالتواطوء لا نکل مشترك ت یرجم الى ا لمتواطی کا برجم الكثير ا یا 
| الواحده .نها كان اسر الكلبيةا قال بالاشتراك ط لی التباحي والجري فلا بد 


= پوت 


ان يقال با لتإطوء على بعض اي على جميع الکلاب النباحية الا ازم التسلسل 
الى خير النهاية ومن الفواعل فواعل متواطثة وهي التي تفق مع مفمولاتها سي 
الاسم ولذ كا يلد الانسان اسا ومن فواعل مشترصكة كا تريب الشمس | 
لحار مم ابا لیست ليست حارة ال لاشتر ك فاذايظبران الفاعل الال الذي اليه 
امرجم جميع ان لنراعل فاءل متواطء وعکذا فا لاسماء التي لقا ل على اللہ والخلوقات! 
اتطلق علیم اوه 
٢‏ وايضاً از الشترکات لپن | ۱ 
تلك ٦٦٢٢‏ «لتصنع الانسان عا لی سنا تن »بان ی يقال على | الله 
آوامخلوقات بالتواطوع 

*وايضاً ان لتدار تجانس للمتقدركا في الالمیات ل٠‏ ام > > ولله رادار الال 
میم الموجودات کا قیل هناك فیواذا مجانى للعلوقات و يككذا يجوز ان شب 
ایال على الله وا خلوقات بالتواطوع | 

ککن یعارض ذلك ان کل ما يطلق على کشیرین باسر واحللکی لا با با را 
أواحد فانه يطل يطلق علیہم بالاشتراك والل لا يجو عليه ا بذلك لاعتبار الذي" 
کے ْليقه فان المحكمة في الخلوةا تكيفية ويس تکناك في الله 

ختلاف الجنس يفير الاعتبار 'ذ الجنس رک من ارکان ال مد وفس على فك 
سار الاسماء ذا كل ما يقال عی الله وا خلوقات فانه يقال بالاشتراك 


وایضا ان لله یمد عن للوق ت من بعضبا عن بعض وسسب تباعد بعش' 
الخلرقات يحدث عدم + ازاطلاق شيء علیہ باتواطو کا نی الاشياء #التي لالفق: 
في جنس قب لاولى دا ان لايجوز . لاق شي على الله وامخلوقات بلاط بل 
ان تطلو رے سس مد ْ 
والجواب ان يقال جتنم اطلاق شي عل ی الله واخخاوقات ب بالتواطوث لا ن کل معلول؛ 


مت وا لا 


غيرساواقوة الملة الفاعلة يقبلشبه الم لفاعل لا نی حقیقته عينها بل علی وجا انس 
حتى ان یکین في الملولات على حال الانقسام والشكثر کون فی الط على حال/ 
البساطة والوحدة كا ان الشمس تصدر يقوتها الواحدة في هذه السافلات صوبا' 
متمد دة ومختلفة وکنا جميع الکالات التي مي في ا خلوقات على حال الانقسام' 


والتكثرموجودة سابقا ني الله على حال الوحدوالبساط ة كاعر في الفصل السابق' 
یک متى قیل على الق ام خام کال فانه يدل على ذلك الکال متمیزا 
اباعتبارحدہ عن ساثرالکمالات كا انه متی قیل اسم الك على الانسان فاننا ندل 
ابه علىكالٍ متميزٍ عن ماهية الانسان وقوته ووجودم وکل ما يشبه ذلك اما متى | 
اطلقتاه على الله فلا نقصد به لدلالة على ي٥‏ متميزٍ عن ذانه وتو اووجودہ.| 
وعکذا فمتی قیل | ام لكي على انا هط على نوع مابدلواوفيحسروجخلاف/ 
ما اذا يل على الله ان مدلوه پہقی غیرحاط به وتو را دلالته »ومن ذلك ضف 
أن اسم اکم لايقال على الله وا لانسان باعتبار وا وقس عليه سائرالالسماء فا 
ليس يقال اسم على الله والخلوقات بالتوطوه کک يس يقال ایا اسم م 
باشتاك اخ كاقل بسك وال کی معرفة اس المي ولااقامة البرهان عليه 
من اوقت بل لم دق قرع مال ات وهذاعالف لفيلسوف اف 
اث كدير را من الامور الافیة بالبرهان نی الطبیعیات ك ۸ والالميات ك۲ ولقول 
الرسول في رو ۱ ٠:‏ دان غيرمنظورات الله قد بصرت اذ أدركت بر وت 
خن اذا ان يقال ان هذه ا لاسما قال على الله 0 بالتشكيك اي بالمناسية, 
أوهذا بعرض في الاسماء على وجھین امالمناسبة اشیاه كفيرة لشي واحيكا يقال 
لصح على الوا والبول مز نحيثانككليمانسبة ومذاسبة لععة ايان التي هذا 
یل علیہا وذاك سبب لها.واما لمناسبة شي 2 وإحد لشي آخ رکا بقا بال اج 


على الدواء والحيوان من حيث ان الدواه سبب للعحة التي فی الحيوان وعلى هذا 


س 1 س 


الط يقال بعض الاشياه على نها نوات بالتشكيك 7( 
بالتواطوك الحض اذ لاانقدران نسي الله امن ا خلوقا ت كامس في فى ١‏ وعکنا 
| کل یتال على الله اوقت فا يقال باعجاران فی تة نة لاله على 
انه مبدوها وملا الوجود" فیاسابتا على وج اعلى جیع کا لات الايا ومن' 
الضرب من العموم وإسظة بون الاشترالك ا عض والتواطوث البسیطلان وجه السية 
في الاسا الک لیس واحدًا كا في التواطثة ال کل الاختلا کا فأ 
الشركة بل اله دم الذي يقال عل ی کیرین بهذا العنی یدل علی متاسبات ات 
لشي سکن هي اقول على ا لبول يدل على ليل صحة ميان والقول على 
الدواء يدل على سيا 
ا بيب مل لهل در نکن ن فل لیا وب باع کت 
ا تومل ال انه في الافعال یکرن الفاعل الغير المتواط» متقد ا الضرورۃعلی 
الفاعل ا راء لان الفاعل الغيرالمتواطى* علةکلیة ان الشس علق 
تو جع النلس اما فلمل الا یۂ فیس بعلن فاعلتر کل لذو ع کله وال لكان 
لضه لاندراجه تحت النوع , بل هوعلة می بالنظر الى شخص بعین اک 
للشاركة نی النوع ‏ فاد العلة الكلية للنوح کلم سست فاعا متا . كك العلة 
الكلية متقدمة على الجرعية وهذا افاعا ل الكلي وان يكن متاق الا تہ يبس : 
مشاركًا حضأوالام یفعل ما يشيبه بل يجوزان يقال له فاعل مکل کا اله في قول 
لاشياء ترجع جميع المتواطثات الى واحد اول لیس متوا طا بل مڪ ود 
أوجود, 

وعلى الثاني بان شبه الخليقة بال غير تام لاما لاچتل شیا تعدا مها ولا با نس 
کیا اسلفناہ في مب ٤ف ٣‏ 

وعلى النالث بان اه لیس قدار معادلی للمتقدرات فلا یجب ان یکن مندرجاً 


کا 


أمع ا خلوقات تحت جنس احا ۱ 

اماما في المعارضة فلازمه ان هذه | لاسا لاثقال على الله وا حخلوات نطو 

لا ثقال علیہم بالاشتراك 

۱ اانسل ان 

۰ هل ثقال ۷اه على المخلوقات قبل ان تقال على اله 

إ بشخ الى السادس بان يقال : يظهر ان الاسماء ثقال على الخلرقات قبل انأ 

ثقال على اللہ لاننا اما نسي يتا سیم تعرفه اذ الا سا هي دلائل المقولكا قال 

لسوت کاب البارۃ اب ١‏ وغن نولیان شیف الله سس 
الاسماه الموضوعة منا تصمدتق على الخلوقات قبل صدقها على الله ۱ 

٢ |‏ وايضاًنها ناه من الخلوقا ت كاقال دیونیسیوس في الاساء الالمية ب ١‏ 
والاساة نو من خلوقات الى الله ثقال على الخلوفات قبل ان ثقال على الله 

أ کا لد الجير ونحوها فا جميع السا التي لقال على الله وا خلرقات تقال على 

الخلوقات ات قبل ان لقال على الله 
وایغا ان جيم لاسماء التي يشترك فيم الله واحخلوفات تا( ل على الله من! 

حیث هوعلة بميع الاشیاکاقال ییوس نی اللاهوت ار سیے ب وما 

يقل على شي ء باعبار الب بال عليه اقول لا اج بے بقل على ا یوانٰ 

,قبل ان يقال على اد واه الذي هوعاة الصحة٠‏ فنا هذه الاسماه لقال على الخلوقاتِ 
قبل ان لقال على الله ۱ 
۱ لک يعارض ذلك قوله في افس ۳: 14« اجخوعلی رکتيلايي ربا یسو۔ ۳ 

الذي مته نس ی کاب في السماوات وعل الارض»وكذا في ما بنا يظي رك سائر 

الاسماء التي لقال على اللہ والخلوقات - فادًا هذه الاسماہ لقال على الله قبل ان| 
قال على ا خلوقات ٠‏ ۱ 


TI 
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والجاب ان يقال ان الااسماء للقولة على كغي رين باتك لاب ان يكون قوفا' 
كلها بالنظر الى واحد ولا يجب اخذ ذلك الواحد في حدها كلها ولأ كانت بلقت 
الدلول عليه الاسم ہی اهديا ني الاميات ك > م۴۸ كان لاب ان ذلك الاسم 
يقال بالقول النقدم على ما یوخذ نی حد غیرہ وبالقول الأ خر على غيره سب رتية 
قرب الى ذلك الاول قربا اكثر او اق یکا ان المح ا مقول على ا یوان يو خذ فی 
ام الصحج المقول على الدواء الذي يقال له صحج من حیث هو عل لعي 
الحيوان وني حد الج جج القول عل ل للا لی يقال ه مج مس حيث هودايل, 
أعلى صمة ا یوان فهكذا اقاجیم الاسمك لو على الله ا لقال على سے 
اقبل ان لال على اللہ لانهامتى قيلت على الله فلا تيل الع اشام بتلك: 
الحخغلوقات تک ان فلت اذا قبل على الروض‌لایدل ال على ان الروض اازھر يشبها 
.ينضارته الانان الضاحك بشبه الناسبة کذلك اذا أذا قیل الاسدعل الله فلا يدل 
الأعلى ان اله يشبه الاسد في انه يفمل افعالہ ببأس وككذا جع ان هذه الاساع 
من حيث ندل على اللہ لاکن ان تد دلالت! الاجا ال على الخلوقات ٠‏ اما الاسماء 
التي ثقال على الله لامجارًا مکنا حكمها ایشا اذا كانت قال عليه من حيث الب 
فق لکا ذهب بعض لانه على ذلك متی قیل اله ير فیس معنا الا ان الله هو 
علة خيرية له وعکذا يكون اسم مقر المقول على الله متضتني مفهومه خبریق 
الملبقة وليه ذخ ريقال على الخليقة قبل ان يقال على الله کی قد حقتنانی الفمل' 
لاني هذ لاس اتال عل لن حيث الط لمحت ات 
ایضاً فاذاقيل لله خيراوحكم فلس معنا اه عل الک ور فقط بل أن له 
| فيه وجودا سباع وجه اعلی فاداعلی هذا يجب ان يقال ان هذه الاسماء باعتبار أ 
| مداولا ثقال على الله قبل ان ثقال على الخلوقات لان الات الدلول بها علي 

افا تصدرالى انخلوقات من اله اما باعتبار وضعها فبي موضوعة منا بالوضع الاول' 


مہ ۱۳۲ سے 
للصخلوقات التي نعرفها قبل الله واناکان لها في دلالتبا تلك الکیفیة اسب العخلوقات | 
کا ص في ف ۳ | 
اذن اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض ييه بالنظ ر الى وضع 
وعلى الثاني بان لیس الم واحدًا في الاسماہ امقولة جا 6ت بے 
ثقدم في حرم الفصل 
| وعلى الثالث بان ذلك الاعتراض يتهه ل وکانت هذه الاسماة ثقال على الله من 
حيث ال فقط لامن حيث الذات ایض كايقا ل الصحي على الوا 
الفصلٌ الاب ۱ 
5 ان سیا المنهية اضافة الى الخلوقات هل لقال على الله من الزمان 
/ یتخت الى الساہع بان يقال : يظهران | لاسماء للغهمة اغا الى الخلوقات لا 
لقال على الله من الزمان لان جمی هده الاسماء تدل على ور الاي عند ال هور 
ول قال امبروسيوس في الایان ك١‏ ب١‏ «ان اسم الرب اسم م السلطان ضر 
الجوهرالالي واسم الخالق يدل على فعل اللہ | لذي هو ذانه» وا وهر الاي لیس 
زمانیا بل از زلا فاا هذه الاسماه لاثقال على اللہ من الزمان بل من الازل 
٢‏ وايضاً کل ما يصدق عليه شي من الزمان يجوز ان يقال عليه المع 
می هوابيض من الزمان یصیرایش کی لایوزعل لله الصع | 
لصيرورة فاذالایقال عليه ثي من الزمان 
١‏ + رين انت مشن الا قال لسن زان تب اقيم ضاف نا 
الخلوقات لزم ذلك على ما یظیرنی جمیع الاسماہ لمفهمة اضف الى ھ2 
من الاسماء الفيمة اضافة الى اقات مايقال على اه ن الارل لانه قدعرفٰ 
الخليقة واحبها منذ الازل تول له فی ار ۳۱ ۰< احبیعك حا دان » فاا ا 
ا لاسماء الفهمة اضافة الى الخلوقا تکالرب والخالق تقال على الله من الازل 


س 1٦‏ ےم 
+ وایضاً فان هذه الاسماه ندل على اضافة فا لايخلو ان تكون تلك الاضافة 
شب نی الله او في الخليتة فقط ولا یکن ان تکون في الليقة فقطوالاً لكان اله 
سی ريا من الاشافة اقابةالتي في الخلوقات ویس یس شي* من مقابلہ ٠‏ 7 
تی ان الاضافة شي” في الله کک لایکی ان يكون في الله شي من الزمان ككونه 
فوق الزمان یراق ان هذه الاه لاثقال على الله من الزمان: 

ه وايضا فا يقال شي قول اضافیاً باعتبار الاضافة فيقال رب مثلا باعتبار " 
ا رپوبیة کایقالابیضش لياش فلو كك مویناتیت بل 
اعتبارا فتطان ان الله لیس رباحقيقة وهذا بین البطلان 

اه ايان ضانن ايسا في الب يبوزوجود احدهامع ند لآ 
کوجود موم مم فقد الم علی ماف في المقولات ب ۷ مه وإلضافات ات المقولة على الله 
أوالخلائق ليست معا ذ في الطبع ایک قول شي على الله بالاضافة الى ا ٗلیقة وان 
ل تكن الخليتة موجودة وعکنا فرب والخالق ونحرها من الاسماہ لقال على الله من 
"لازل لامن الزمان 
لک يعارض ذلك قول اوغسطینویں في الثالث ك ه ب ۱5 ان هذا الاسم 
لضاف وهوالرب يصدق على الله من الزمان 

والجواب ان يقال من لاس للزهمة اضافة الى الخليقة ما يقال على اللہ من 
الزمانلامن الازل ولبیان ذلك يجب ان يمإ ان بعضتاً ذھیوا الى ان الافافة ليست 
320 وجوديا بل اعتباريا فقط فا هذا 2 من ان بين الاشياء ريا 
وتناسباً طبیعاً الا انه يجب ان يم ان الاضافة كانت لقتضي طرفي نكانت في 
ا .كوه جوا باعل ثلاثةاقسام لان من الاشافات مأيكين من ج 7 
الطرفین شیا عبر فقط وذلك متى لم یکی ان يكون بین بعض الاشياك ترت 
ونناسب الا نی تصور العتسل فة طکا اذا قلا ان شيئا بعينه ہو بالنسبة الى 


۵" مه 


انفسه ذلك اليه بعینہ لان العقل متى تصور واحذا ما مرتين يعتبرهكانتين فيعصور | 
أفيه شبة الى ننه وکنا کک جع الاصافات الكائنة بين الوحود وا للا موجود 
ریا ات مويله میم الامانات 
حقة لغمل العقلكالجنس والنوع وتحوها. ومنها ما یکون من جية الطرفين شب 
وت ك مت کان بین شین نة فى في امر يصدق علیہماحقیق كا بضع في 
جميع الاضافات اللاحقة لآم کالکیر و'اصفیروا لضعف وااتصف ونظائ رها لوجوداً 
الك فيكلا الطرفين ومغلها الاضافات انلاحقة تة إلقعل والانقعا ل كا لجرك وارك 
اوالاب والابت واشباهها ومنها ما بكون نی احد الطرفین ی وجرد و الا 
اشيا اعتبار با فقط ول کلام یک ی الرفان من رتبةواحدةكنسية الح وا و 
الى الحسوس والمعلوم اللذين من حیث 'نہما موجودان وجودًا حي اهاخارجان 
عن رتبة الوجود ا حسوس والمعقول ولذ اكان في الي والح اضافة وجودية من' 
حث نسم الى الم بالاشياموالشمور با اماالاشياه افلج منم 
[الرتبة ولذا م یکن في ا معقول وا سوس اضاقة وجودیة الى الما ومس بل اعتبارية, 
ا لاضافتي الما وام وإذاقال الفيلسوف 
(الالیات لك ه م ۲۰ انہسالا یقالان بالاضانة لايا یضافان الى غبرها بل لاد 
e‏ الین على العمود الامن طر ريق اله موضوع على | 
الجية الیمنی من الحيوان فلا لیت هذه الاضافة وجودية نی ا! لسود بل س 
لان ان٠‏ فاذا لما كان الله خارجا ع کل رتبة للخليقة وكانت جميع الخلو قات مترية | 
اليه لامک ڪان من لان اتقات تضاف اليه رجردا اما هوفليسفيه | 
اضافة وجودیة اليا بل اعتبارية فقط من حيث انها هي تضاف اله وعلى هذا فلا ) 
ماع من ان هذه الاسماء اأنهمة اس قة الى الخليقة تطلق على الله من لزه زمان لا | 
اکان تغير فيه بل ككان تقبر فى الخليقة کا یصیرالسمود على بین نلیوان لا بب 
اس مس 
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حصول تفر فيه بل بسیب انتقال ا لبون ۱ 
اذا اجيب على الاول بان الاسماه الاضافية منها ما هوموضوع الد لالة على نقس 
الب الاضافية كالمولى والعبد والاب والابن ونظائرها وهذه یف ال لا اضافية 
بحسب الوجود وہنا ما ہو موضوع للدلالة على الاشیاه التي بلحقها بعض النسپ | 
کال واأضرك والرأس وذي الرأس واشباهها وعذہ يقال لها اضافیة بجسب: 
االقول فحكنا اجب مراعاة هذه اتف غرقة نی الاسماء الا میة ایشا لان منہساما 
أبدل على نفس النسبة الى الخليقة كالرب وهذه لاتدل على الجوه را لالمي قصدًا بل 
من حيث انها فرش هكافتراض الريوبية اللطة ا التي هي الجوهرا لالمي ٠‏ ومتها 
ما يدل قصدًا على الذات الالمية وتيما على النسبة كلخلص وا ەالق مذءقل 
على فمل الله الذي هو ذاته وبع ذلك فان کلا القسمین يقال على 0 من ۱ 
الزمان باعتبار النسبة التي يدلان علي اصالة اوتبعا لا باعتبار انہسا يدلان على | 
النات قصدا او تع 
وعلى اي بان هكا ان الاضافات المقولة على الله من الزمان ليست في الله الا 
اعبار کذنك لايقال عليه الصنم وانصيرورة الا عتبارًا من دون حصول تنب | 
فيه كقوله نی مل ۸٩‏ : ۱ « ابا اليد :نلك صرت لا مولا » ۱ 
۱ وعلی الذالث بان فعسل العقل والارادة متفر في افاعل ولذاکانت ت لاس أ 
الدالة على الاضافات اللاحقة سل المقل او اراد تقال على الله من الازل اما 
الاضافات ؛ حقة الافعال الصادرة بحسب حال التعقل الى المفعولات ا ارحة | 

تال اله من الزمان كالخاص والالق وحوها 
| وعلی الر بع بان الاضافات المدلول عليها بہذہ الاسساء + القولة على اله من | 
از نان هب را فقط اما الاضافات القابلة افبي في الخلوقات حتیتةً 
7 الله من الاصافات 'موجودۃ حقيقة نی اليقة كر کی مم تل | 


کن مب 


أعقلنا الاتصافات القابلۃما في الله يث ان اللہ انا يقال بالاصافة الى الخليقة لا 
الخليقة تضاف الي هكقول الفيلسوف في الالميات ك ہ م٠‏ ۲< الملی يقال با لاضافة 
ألان الما يضاف اليه » 

وعلى الخامس بانه لا كان الله یضاق الى الخليقة بنفس الاعتبار الذي به تضاف 
الذليقة اليه وکانت اضافة للربوبية حقيقية في الخليقة یلن ان اله رب لا اعارا 
فقط بل حقيقة کڈ حقیقة اذ اما يقال له رب بت الوجه الذي به الخليقة مربو 7 

ل بای( بانه لعرفة ما اذا كانت الضافات مما في الطبع الا لاعب 
أملاحظة ر تب الاشياء المقولة علیہا الضافات بل ملاحظة معاني حم 
| ان احدها داخلاً في مفهوم الآخرو بالمك كانت ما في للع کاضف 
والتصف وا لاب والابن واشباهها اما انا کان احدها داخلا في مفهوم الآخردون 
الکس لم تكن معأ في الطبع ومن ھنا:لقی( ل الم والمعلوم لان العلوم يقال سب 
القوة الم جیسب الملكة اوالفعل وأذاكان للم بحسب حال لاه متقدماً في 
الوجود عل ال اذ رسب !لد نعل فهومقارن لم بالفمل اذ لا عور شل 
أمعلوماً بالفعل من دون وجود الما ب٠‏ قاذ ذا وا نکاناللہ تدم على الخلرة تات الا 
انه کان داخلاً في مفهوم ‏ أرب ان يكين له عبد وبالمکں كان هذان ا مضافان 


اي الرّب والعبد مما فيا ہم وعلى هذا اللہ ربق که 
أي الرب وا 
۱ 


۳ 


مربوبة له ١‏ 
الفصلُ الثامن | 
هل اسم الله اس للطیعة 
ا یخی الى الان بان يقال : بظیر ان | اسم الله لیس اسب لطبیعة فقد قال 
المشتی تم اب ۱۲ اند یمسا اه ) 


أيقال من این في اليونانية اي العناي بجميع الاکوان وکلاءتها اومن أ قاين اي 


ص 
الاضطرام لان انا هو اراڪ اومن استائ اي ملاحظة هيع الاشياء »وکل 
ذلك من قيل النمل فادًا اللہ يدل على الفعل لاعلى الطبيعة 
٢‏ وايضاً انا نسمي شب سم نعرقه والطبيعة الالمية مجهولة نا فاا ما 
يدل على الطبيعة الالمية 
لکی يعارض ذلك قول امبروسيوس فيكتاب الایان ۲ ان اله انر لطيعة 
والجواب ان يقال ان ما يوضم مته الام للدلالة لیسدلا نفسما ولا 
یهلا ار من كوه ول ند نسیه من بض اش 
۱ اوخوا م کا نبي جوه ر 182188( اي الجبر ) من بض افعالہ ككونه ان 
و (اي بوذ القدم ) کی هذا الاسم لم يوضع للدلالة على هذا الفعل ۲ 
| للدلاله على جوھرالسجر٠‏ اما اقاکان بعض الاشیساء معلوما لنا بنفسهكالحرارة” 
والبرود والبياض وما اشبه ذلك فلا یسی من شی ۶ آخر وا كان ما يدل عليه, 
الاسم في هذه الاسماء وما يوضع مته الدلالة وا نَا بعينه .فا لان اللہ لیس معلوماً. 
لنا فی طبيعته بل انا نامه من افعاله اوا تاره انس اننسية ما کمن 
الفصل الاوّل وعليه فاسم اله اسر ال باعتبارما هوموضوع منه للدلالة فانه | 
موضوع من الهاي المع الاشیا لان جميع المتحكلين على اللہ یری بدون| 
يمس اله ماله عناية شاملة میم الاشیا ۶ وإذا قال ديونسنيوس تی الاسماك | الامية | 
ب ۱۲« الالوهية هي التي تی جمیم | لاشياء بوال ا ساي ره نس | 
1 
ا 


كين مأخودًمن هذا الفعل موضوح للدلال على الطيعة الالية 

جیب على الاوّل بان جميع ما قالہ الدمشتي راج وس 
اس اللہ للدلالة 

وعلی الثاني تا ٹا علیم اتدل مل "وھ 


نعرفها من خواصها اوآ ثارها ولذال كنا نقدر ان نعرف من خاصة الجر جوهره ' 


بت 352 


سیب هو في نفسه بعلمنا ان الحجر ماذ ا كان اسرا مجر د الأعلى طبيعة الحجرأ 
يحسبماهي في نفسها لاه يدل على حد الحبرا لذي به نم ان الج رماذا لان الحقيقة 
دلول علا بالاسر هي ال کان الافیات ك عم + ككنا لانتدران ترف 
من الآثارالامية الطيمة الامية يا يف تسب حتى ناما بل افیا 
بطريقة الس وله کا ري سب۲ اف۴ ويبذه الطريقة یدل ارال 
على الطبيعة الامية لانه موضوع ليدل على شيء موجوچ فوق جع الاشیا* وهو 
أمبدا لجع الاشياء ور عن جميع الاشيساء فان هذا ما یة يقصد الدلالة عليه 
الناطقون اسر الله 


1 


الفصل التاسم 

هل یقبل اسم الله الشركة فيه 
۱ عطي الى التاسع بان يقال: يظهراناسم | ف قبل الشركة فيه لمیر 
في مدلول اسرقانه ل حا ات ٠‏ وسر الله يدل على الطبيعة| لالهية! 
كني القصل اندلق يي ل الشركة فيها فقد قیل في؟ بطری | :3 
وهبت نا المواعد العظيمة | الشين ةلي ک نصيريهاشركاء في الطبيعة الالمية » قاسم الله 
ايقبل الشركة فيه 
×وایا ان الاسماء التي لاثقبل الشركة فیہا هي اسماہ الأعلام فقط والله 
ليس اسرعٍ بل اسم جنس بدليل جع هکتوله في مز۸۱ ۰ قد قلت ألما لمة» 
إفهواذً بل رنه 

۳وایضاً ان اسر الله موضوح من اش لكام ف اسل ایب كسار 
الاسماء الوضوعة لله من افعاله او تاره ثقبل اش رک فا کار لك وغوما 
فا اسم الله يقبل الشركة فيه ۱ 


!لک يعارض ذلك قول اكم فىأحلك ٠١ : ۱١‏ « جعلوا على الحشب والسجر 


rr 


س ما ا۔م 


الاسم الذي لايشرك فيه احد» يريد بذاك الالوهية فا سرا لیں يقبل) 
الشركة فيه 
والجواب ان يقال ان اسما يمكن ان يقبل الشركة فيه علي ضربين حقيقة حقيقةواستهارة 
فالاوّل مايشخزك في کثیر بحسب تام معناہ والشاني مايشترك فیەکٹ نجس 
شي ما ب قن في معناء ان الاسد يشترك فد حتت جم انا ال 
على الطبيعة الدلول علیہا باسرالاسد ويشترك فيه استعارة جميع الاشياء المشتركة ني 
9 خی لسد کار ة اوالقوة وتسی‌اسودا جار وی 
۳ حقيقة لاب من اعتبارا كل صورة موجودة في فرد محص لها بي منتشر: 
فيكثير اا جقبتة وتا على الات لكا ان الطبعة نا رة أ 
حقيفةواعتاراوطيعة الشمس ليست متتثرة في گنیر حقيقةٌ بل اعتبارا فق 
واز تعقلها موجودقً في اذ فراد کنر وما ذاك الا لان المتل يتمقل طببعة كل 
انوع جرد عن عن الفرد فا الوجود في فرد واحا او أفراج کتبرة و خارج عن مفهوم 
طبيعة النوع. 7ت نا روعي مفهو طيمة الع جازتعقلها موجودة فيكثير وم 
الفرد أمن حيث انه فرد فهو مفترقعن جميع ما سوم فا اکل اسم موضوعلیدل| 
على فد ما لابقبل الشركة فيه لاحقيقة ولااعتبارا لامتناع ان يتصوّر تكثرهأ 
فا مامن اسم دا على شخص ما بقبل الشركة فيه حقيقة بل استعارة فقط كا 
ججوزان يقال لواحو کس ازا سن حیث ان له شتا مر ن خصائص اکلس وهوا 
القوة اما الصور التي لا تتشت نروآ خر بل بانفسهاككونها صورا اة بانفسه فد 
ْمل بحسبما هي نی اقسہا لامك وقوع الشركة یلا حقيقة ولااعتبارا بل ریا 
أوقمت تیہا استارة على تحوماحر في الا تخاص ولا ل يكن لنا ان نتعقل الصورا 
السآذجة القاثئة بإتقسباعمى حسب ما هي بل نتعقلماعلی قياس ا مرکبات التي ها 
سور مادق فلذلك نضع لا اسما مقولة بالاشتقاق دا على الطبيعة في قرد ما 


i 


کا في الفصل الالء وعلى هذا فاذالعتيرَوجه الاسماء حكان وجه لاسما 
الموضوعة متا للدلالة على طبائ لع الركات والاسماء للوضوعة من للدلالة على الطبائع 
الساذجة القائة بانفسپا واحدًا 2 ملل برشو بعلل لطت اال 
۱ سكام في الفصل ابق وي لاب الیکا میاه مب ۱ ف٣‏ يلزم انه 
لايقبل الشركة فيه حقيقة لكنه با تاکن اسم الشمس یقیل الشركة 
فيه على حسب اعتقاد القائلین بشمو س كتبرة ة وعلى هذا قبل في غلا ۸:1« تدم 
لین لیسوا بالطبيعة] للمة »وني شرحه لیسوا نم بالطبيعة بل في اعتقاد الناس» 
ومع ذلك فان اسم لله يقبل الشركة فيه لابعمام معناه بل بجزئه على سبيل النشبيه 
فبتال آله مش رن في امر المي على سبيل التشیی ه كقوله ف تر 1۸۱ «قد 
قلت الم آمة٭ اما اذا حكان بعض الاسماء موضوعا ليدل لى الله لامن جهة 
او ارت و شيا مع فلایقبل الشركة فيه جال | 
اسم كاسم تفرخرماّن عند العبرانيين وكذا الال لو وضع يعم للشس اس دالا 
باتعيين على هذا الٹرد 

٠‏ اذا اجيب على الاوّل بان الطبيدة الالمية لا نقبل الشركة نيبا الابجسب| 
أمشاركة الشايية 
۱ وعلى الثاني بان اسم الله ام جن ولیس ام عا دلا لی نله الامية 
فشر حاصلر 29 الله ني الحقيقة ليس كل ولا فان لاسما 


دا ار یڈ لا دل رکب راوشس 
| | وعلى الثالث بان الخير واكم ونظائرها من الاسم اء موضوعة من الكبالات | 
لاد عن الله الى الوا تككنا ليست موضوعة لا على الطيعة الالمية بل 
الدلالة على الکالات مطل وناافي ثقبل ا لشركة فيباحتى بحسب حتیقة الام 


تیم حال الوجودالحاصل في الاشياه بل حال الوجود ا امل في معرفتنا . 
۱ 


کیرک 
اما اسر الله فانه موضوع من فعل خر رای اد الدلالة على 
الطبيعة الالمية ۱ 
النصل العاشرٌ 
هل يقال اسم الله بالعواطوء على الالو الاشتراكي و( تبني والاعتقادي 

يط الى العاشر بان يقال : يظهران اسر الله يقال بالتواطوہ على:الاله الحقيقي 
والاشتراي والاعتقادي اذ حيث یختلف المعنى فلا تنافض في السلب والابجاب لان 
الاشترا ك ينع التاقض ٠‏ والكاتويكي بقوله : ليس الوٹن ہو الله : يناقض الوڑنیٰ 
القائل : الوٹن هو الله : فا الله في كلا ا لقولين يقال بالتواطوه 

۲ واا کا نون هوا اعتقادا لاحتيقة حتيتة كذلك اشنم باللذائذ البدنية 
أيقال له سعادة عنقا لاحقيقة .واسر السعادة يقال بالتوا لو على السعادة 
| الاعتتادية والسعادة الحقيقية فا كذلك اس الله يقال بالتواطوء على الال 
| الاعتقادي والاله المتيقي 
٣ ۱‏ وايضا ان الاشيا التي يقال لا متواطثة هي مأ كانت حقیتتہا واحدة ٠‏ 

والكاثوليي بقره ان الله واحد يتعقل باسرلله شيا قادرا ع لكل شي ومستوجب 
المظی فوق جيم الاشياه وهذا ین يتمق له الوثني بو ان الوثن موه فا 
اسم الله يقال بالتواطوك فيكلا القوليين 

+ لکن يعارض ذلك ان ما في المتل كلاق لكاي كنب التب 
وا یوان امقول على ا لحیوان الحقيتي و + ا یوان المصوّريقال بالاشتراک ٠‏ فاذا اسر اللہ 
اقول على الال الحقيقي وال الاتادي يقال بالاشتراك 
ه وايضا لیس يقدراحد ان يعبرعا لا یعرف والوثني لا يعرف الالوهية الحقيقية | 
فا متى قال الوئن هوالله فليس بمبرعن الالوهية الحقيقية بلاق الکائولکی فانه 
بر عنبا بو ان الله واد فلا اس اله لیس يقال على الال الحتيقي الا 


دلبل على الج الذي في این والدواء ء موث له وکنا الال في مان 
۱ 


| لاعتقادي بالتواطوۂ بل بالاشتراك 

و جوب ان يقال ان اسر اللہ تي الماني الفلاثة للتقدمة لا بوخذ لا بتاطوهولا 
لاشتراك بل بلتشکاك وہذا واضح من ان التواطثات متواقفة سي الحقیق ة کل 
التوافق والمشتركات متذالفة فيا کل الختالف اما الککات فيب نيبا ان الالسر 
باعتباره بحسب معتی رخذ في حد نفسه باعتباره بحسب ا معني الأخرکا ا 
ا موجود القول على هریخذ فیحلالوجود من حیث يقال علیالمرض وال ج. 
اقرا ل على الیوان بوخد نی حد الصحيع من حیث يقال على البول والدوء لان 


بصددو فان اسر اللہ من حیث يراد بهالاله الحقيقي يوخذ في حذ الله من حیث 
يقال على الاله | لاعتادي ا والاشتركي كي لاننامتی سينا واحدًا لذ بالشاركة تست | 
5 اله شيا حاملاً على شبه الاه المتبقي .وكذا متى:سمينا الوئن الله تتعقل' 
: اسر اقب يقد لاس ان له ركنا ينان لام معني نت ان اعد 
أهذه المعاني داخل في البقية فا ی 

| اجیب على ؛لال بان تکار الا سماہ لايتبر بحسب قول الاسر بل سب 
ا ركذي يقالعلى تو ود وافايقال: 
أعلى نحاك متكثرة اذا اردڈا به الدلالة على اغياء متلنة كا اذا اراد به ولحل الدلالة 
على ما هوالانسان حقبقة وآخر الملا على الحجراوشي* آحخر وبذاك بنع ان | 
الكثرليي بقواد ان ان الوثن ليس هو الله يناقض 'نوثني اغبت ذلك لان عكلييما أ 
إيستعمل اس هلال على الالة الحتيقي اذالوثي بقولاران ا ۳ 
5 يدل على الاله الاعتقادي والنقال ا لحز ت فان الك ثوليكيين ایغا | 
قد ره الع كافي قو مد «جيع آله الشعوب اس 
۱ وکنا یجاب عإ لی الثاني والثالث لان تك الحج نا تهه بسب اختلاف قول | 


۱ 


مہ |= < 


الاسر لايحسي اختلاف معناہ 

وعلى الرابع بان حیوان المقول على الحيوان الحقيقي وا یوان للصوّر لیس 8 
بالاشترالك جک یل ان الفيلسوف تي سوابقالقولات في باب المشترك پر 
بالشترکات مایم الشّككات ایض لان الموجود المقول وج 
| يطل بالاشتراك على مقولات عنتلفة 
وعلی الخامس بان طبيعة لله لیس يعرفها کا ہی فی تفم لاالكاتوليي ولا الوثني 
| بل کا ها يعرفها من طریق العلیقاوالسواوالننزیەکا ثقدم ني مب؟ اف؟١‏ وی | 
هذا يجوزان د ن مراد الوثني باس الله في قور :الوٹن هوالله :نفس ا لعی الذي أ 
پریده به الكائوليي في قوله : الوئن لیس هو الله : اما اذأ ن واحد لا يعرف الله 
ویج من الوجوہ فلا يسميه لالا ان يكين ذا کا ا 
ماها | 


النسل اطادي ۱ 
۱ هل اسم یم اء بالله ۱ 
خی الى ا مادي عشر بان يقال: بظیر ان اسر الوجود لیس ملاس 
لہ لان اسم الله لا بقبل ال الشركة في کام فی الفصل التاسع . +ولسر الود ليس 
نع من الشركة فيه. ٠‏ اقا لیس اسم الوجود اخم الاس با ۱ 
؟وايضاً قال دیونیسیوس نی ا اہ الامية ب ٣‏ مقا١‏ 0 ان اسر لیر يون | 
بای طريقةٍ جمیع صدو ورات الله » وال یه ۶ بل کونه مدا أ كلا یم انیا 
۳1 اخص الاسماء به ا رلا الموجود ۲ 
۳ وایغاً کل اسر م الي یتضمن اضاقة 3 الى الخلوقات فبا بظيرلانا لانرف | 
الله الاباخلوقات. واسر |اوجوہ ليس يتضمن ننبة الى الخلوقات فادًا لیس 
اخ صٌالاساء اه 


1 


j 
1 
1 


۱ 
1 


Yo —‏ — 
لکن یعارض ذلك ماورد نی خر۰۳ ۱۳ من ان سال موسی الرب بقوله دان 
قالوالي ما اسمة ثماذا اقول اب کال لوجودارسلی یل اسر 

ا لوجود ھواخصٌ الالماد باللہ 
وا حواب ان يقال ان اسم ا موجود هو اخص الاسماء بالله من ثلانة اوجه اما 
رل من جهة معنا اه لا بدل على صورق ما بل على نفس الوجود ول کان وجود | 
الله عون ماهيته لیس شي غر كذ لكك مر تحقيقه في مب ٣ف‏ + من الوا 
أإن هذا الاسر اخص دلالةً على الله من بقية الاسماك لا نكل شي * یسی من 
صورته ٠‏ وم امن جهة موم فان جميعما سواه من الانسا؛ “أمااخص منه اواد 
| اساوقته تزيد عليه مع ذلك شب اعارا ويذلك تصورہ نوع دو 
۱ | على نو ما.ككن عقا لیس له في حال هذه الحيوة ان يعرف ذات الله کا هي 
تباب با حال یمن يتعقله في حق ا 
حد نفسه وإذاككلداك كانت بعض الاسماء اقل تعیب واکٹر موب راطلاا كانت | 
عندا اخ اخص باه وإذا قل الامشتی قي ف یکتاب الد E‏ 
8 
1 


إلاساء ال على ان كلها هو الوجودلانه لاضتمالہ فی تنه عل ىكل شوه فم وحاصلٌ 
على الوجود كلية جوهرغيرمتناهية ولا محدودة لا ن كلا من الاسماك ا لاخر يتعين 
أبه حال من احوال جوهرالشيء اما الوجود فلا يمين حال من احوال الوجود | 
بل يدل عليها جیما يدون تين وأا تحتل اسما للجة الجوهرا لخي رالمتناعية ٠‏ وما ثالث 
نم يقترن به معناہ لانهيدل على الوجود في نی الحاضروهذا اخص ما يقال على الله الذي / 
لایمرف وجوده ماضیا یا اوستفبلاً کا قال اوغسطيئوس فيكتاب الا لو ه ب | 
٢‏ وکتاب ۸۳ مب ۱۷ 
ا اجیب على الال بان اسم الموجود هواخْ بالله من اسر الله باعبار ما 
أهو موضوخ منه اي الوجود وباعتباركیفیة دلائته وما يقترن به معنا کاصس في جرم 


7 و ور سم 


القصا :اد اعبار ماودم للا عله فلس له اخیں من باه موضوع 
الإدلالة عا لى الطبیعة الالمية بل اخص مته إيقا اسم مان للوضوع للدلالة 
على جوهر الله الغیرالقابل ا لشركة فيه وزی (افاساغ نا هذا القول 

5 لی الثاني بان یر هو الاسم لاخ ْ اللہ من حیث هوعلة 2 لامطلتا لانأ 
الوجود متا سایق سرا العنل على لعلة 
| وع انث بانه لیس من الضرورة ذ کي لا الالیة نت نب 
الى اوقت و تكون موضوعةٌ من بمض الکنالات الصادرة عن اه 
إلى المخلوقات ت التي اولحا الوجود الشتق منه الموجود ۱ 

الفصل اني عفر 

هل سی ال بتضایاموجبة 


22 07 و وکا الصورة البسیطة لايجوزان 
تكون موضوعا » والله صور: 5 متناهية في البساط ة کامم تحقیقه في مب ٣‏ ف۷و ۸| 
ذادًا لایجوز ان یکون موضوعا: وکل ما يك عليه بقضية موجبة ة تخد کوضوع| 
ما فا2ا لایجوزان يحك على الله نقضة مره 
۳ وایضاً کل عقل يعقل شیا على خلاق ما هوقه کاپ ووجود الله مره | 
ع نكل ترکی ےکا تاه في مب ٣‏ ف۷ فک نكل عقل موجب يعقل شب 
مع تركيب بظہرانہ لاجو زان یمک على اله حكا صادقاً بقضية موجبة 
لک بمارض ذلك ان کذب لیس يخضع للابارن ٠‏ :رس القشايالاوجية, 
اخاضعة للامان نحوان الله ملت وواحد وانمقادرعى كل شی فا یوز ان یگ 


س 1۷۷ 


على الله حكياً صادقا بتضايا موجبة 
والمواب ان يقال مرن بعل له حك صادثا بتضایا موجبة ولييان ذلك 
يجب ان بع له فی كل قضية موجبة صادقة يجب ان ون الحمول والموضوع 
مقدین ماصدقاً ۳ من الاتحاد ومتغايرين مسا وهذا يبن في القضايا ذات 
المحمول العرضيً والقضایا ذات احبر الجوهري فرا 2 ان الانسان والائیض 
امتحدان ذا ومتغايران اعتبارا لان حقيقة | لا نسان غر وحقيقة الايض غير وكذا 
الخال نی قولنا الانسان حيوان لان ما هوانسان هوحيوان حقبقة لاشتمال اشخصض 
لواحد ین على الطييعة طسية التي مہا يقال له حبوان وعلىالطييمة النطقية الي 
امنا يقال 4 نان وعلى هنا كان الحمول والموضوع هنا ایض متحدين ذاتاومتفایر ین 
ااعتبارا اما نی القضايا التي يحل ها اليه على ننسہ فالا ركذاك من وجه مااي 
من حیث ان ما یضعہ العقل من جهة الموضوع يمخصصه بجهة الشخص وما يضعه من 
جهة ا حمول يخصصه بطبيعة الصورة الموجودة نی اشخص باء على ما بقال من 
.ان ا حمولات تعتبر من جهة الصورة والموضوعات من جیة المادة وهذا التغاير 
الاعتباري يحاذيه تعدد ا ول ١‏ وا موضوع واما |الاتحاد | الحقيقي فيدل عليه المقل 
اليف والله فيحد نفسه واحذ وبسيط مكل وجا غیران عقلنا ذا بعرفہ بحسب 
| تصورات ختلفة لتقاصرہ عن أن يراه کا هوني نفسه که وان تعقله تحت تصورات 
منتلفة يعرف مع ذلك ان بازاه جميع تصورانه غیت وف بعينه بسيطً ٠‏ فاا هذا 
اعدد الاعتباري يثله العقل بتعدد ا حمول والموضوع وما الوسدة فلا لیف 
ادا جیب على الاوّل بان ديونسيوس 3 قال ان الايجابات في حق نله غير 
أمتلاحمة اوغيرمتلامة كا في تم أخزی من حيث ان ال لايلامه اسم ابر 
| كيفية الد لا کا مر في الفصل الثالث 
. وعلى الثاني بان عقلنا ليس له ان بدرك الصور الساذجة القامّة انفسبا على ما 


ت2 


ہے 7ز مس 


هي عايه نی اتفسبابل يتصورها عل طريقة المركبات التي یکن فيباشي* محلا 
وی حال ولذا فهو يتصورالصورة الساذجة كوضوع ويصفها بشي 

وعلى الثالث بان قولنا ان العتل العاقل شب على خلاف ما هو کاذب قضية 
تمعمل معنيين لاحتمال ان يكن ار وال جرور معيئا لكامة التعقل مر جهة 
المعقول اومن جهة الماقل فا نكن الاو ل كانت القضية صادقة وم اها كل 
عقل يعقل ان شیا على خلاف ماهوفي كاذ ککی هذا لامعل له هنا لان عقلنا. 
اذا حم على الله بقضية لايقول انه مركب بل انه بسيط . وا کان الثاني كانت | 
| القضية كاذبة لان حال العقل في التعقل مغايرٌ حال الشيه في الوجود اذ من 
الواح ان عقلنا يعقل الماديات التي هي دونه بظريقة غیرمادیة لا معني انه يقل 
' ]انها غيرمادية با ل بمعنى أن له في تعقله طر یقة غير مادية .وکا متى عتل السائط 8۳ 
الي هي فوقه فانه یمقلھا بجسب طر لریقتہ اي بطريقة الت رکب لابعنی انه بعقل اب 
مكبة وعلى هذا فليس عقلنا ادا که على الله بطريقة ارکب 


سس یوسب 


الجٹ الرابع عشبر 


في عل ان وفیه ستة عشر فصلا 


بعد النطرفي ما یتعلق يحودرالله تي وجوب النظر في مایتعلق ينعلو. ولآن اثعل من ما 
يسعثر فيننس الناعل ومنة ما يصدرالى منعولرخارج رستعكلاولا على عل اش وارادته لاسترار 
التعقل نی نفس العاقل وإلارادة في نفس المريد م على قرو التي تسب رکبداالنمل اللي 
الصادر الى منعول خارج ولان العقل ضر من ا حیوۃ فیعد النظر في العلالالی يجب النظر! 
في امحیو الاطيةولان العم يتعلق بالامور امحتة سپنظرایضا في احق وإلكذب وإبقا لان‌کل' 
مع روفي حصا في العارف وحتائق الاشياء من حیث في حاصلة في الله العارف نسی تصوراتٴ 


— 1۷٣ ل‎ 


يجب تعقيب النظر في الملبالنظرفي التصورات .اما العم فالجنٹ في يدور على ست عشرة 
مسئلة - ۱ هل في الله عل ۲ هل بعتل الله خاتءس- ؟ هل بيط علا بذاتو - > هل 
تم هوعون جوهر -- »هل بعزل غير -- ٦ہل‏ یره مرا خاصة ت ۷ هل عل الم 
تدريجي هم هل عل الله هو علة الاعياء-- ۹ هل يتعلق عل الله بالعدومات-- ١‏ آهل 
يتعلق بالشرور-- ١١‏ هل یتعلق بالجزئيات - ۱۲ هل يتعلق بقيرالناهيات ‏ ۱۴ هل 
يتعلق بالحوإدث المستقيلة ‏ ۱4 هل تعلق بالتضايا  1١‏ هل هو متفيرٌ 17 هل 
عل الله بالاشياء نظري* اوعلي” 2 
النصل الال 
هل في الله عل 
تخل الى الال بان يقال یظہران لیس في الله عم. | لان البزمككة واللكة 
الاتليق باثواذ ھی واسطة ون تال فنا ليس في الله عل 
| كوايضا ماکان الب نا تلق اکن ممرفة مب عن شيء آخر اي خن 
ممرفة البادی» ولله لیس فيه شي+ مسبب ادا يبس فيه 
٣‏ وایضاً كل عفان كني أوحزي وله لیس في هكلِي” ور کا تفع ما مرا 
فی مس ٣ف‏ ه فاذالیس فیەعإ 
کے“ ۱ 9 : 
آکی بعارض ذلك قول الرسول نی روا ١:0«يا‏ لعمق غنى اللہ وحكبته وعاءه» 

1 1 7 00 
والجواب ان يقال ان في لله عل بالا غاية الكمال ولبيان ذلك يجب اعتبار 
ان الاشياء العارفة تمتاز عن الاشیاہ الغير العارفة بكون الموجودات الذبرال ارفة 
لبس فیا الا صورتها فقط والمارفة من شان ان یکون فیہا صورة شي ءآ رايغا لان 
| شال مرف يحصل في العارف وین ذلك ينفح ان طيعةغيرالعارن اسکار 
تیدا وانخضار] وطبيعة الاشياء العارفة]كثرسعة وامتدادًا ولذا قال الفيلسوف | 
فی کتاب النفس "م ۲۷ «الفس ھی عضو ماججیم الاشياء » وانحصارالصورۃ 
ايكون ال ولذا قلنا في ما مر ان الصو راما كانت اعرى عن ا لاد كانت | 


س با سے 

اقرب الى لا نباي ما ٠‏ فا5ا يتفم ان جراد شيء عن ا اة هوسبب في كونه ذا 
قوة عارفة وعلی حسب حال التجردیکون حال المرفة وبناہ على ذلك قیل في 
کتاب اللضی لام ۱۲۶ أن ااتبات لیس له قوة العرفة بسبب ماذریته اما لطس 
فله ذلك بسببقاہلیته للصور الجردة عن المادة واما العقل قله قوة اعم على المعرفة 
ككونه أكث ر تجردا عن الاد واقل مخالطة اکا في كتاب النفس ٣م‏ + وعلى هذا 
فان الله فيغاية رد عن ا ماد کا ينم ما مرفي مب ۷ فی ١‏ یلزم کوٹ بال 
غاية ا مەرفة 

اذ اجيب على الاول بانه )كانت الکالات الصسادرۃعن الله الى التوقات 
موجودة في لله على وجا اع یکا مي في مب ٦ف‏ ۽ یجب انه كلما اطلق على الہ 
اسم ماخوذ من اي كا لات الخليقة بى معنا ع نكل ما يخلص بالا ل الناقصة 
التي تلام الحليقة: فا ليس العم في اه صفة | ومككة بل جوعرا وفعلا صرق 

وی الثاني بان ما في اخلوقات على حال الانقسام والتكثرهوني الله على حال 
البساطةوالوحدة حكما مرفي سب ۱۳ ف ۽ والانسان له معارفی مخللفة باختلا فآ 
المروفات فيتال ان فیا باعتبار سرت لاد وعلمأباعتبار معرفتہ التائج وك 
باعتبارمعرفته العلة العلياومشورة أوفطنة باعتبار معرفته المعمولات م ان الله برق 
جمیع ذلك بعرنترواحدۃ وبسيظة کا سيأ قي يانه في ف۷ قاد يجوز نسمية معرفة لہ 
البسيطة بیع ہذہ الاسماء لکی مجیٹ يعر کل منہا عند اطلاقه على اللہ عن أ 
كل مافيه من النقص ويب یکل ما فيه من الکبال وعلی هذا یل في ايوب 
۲ 1 دعنده الکمةوا جروت وله الشورة الہ“ 

وی اثالث بان العلم يكون على حسب حال العارف لان الملوم يكون في لام 
على حنسب حال العا ون كان حال لفات الالمية اعلی من حال الخو قات ل" 


= ړا 

جاریاعلی حال کنا 

النصل الثاني 
هل يعقل الله ذاته 

خی الى الثاني بان يقال : يظهران الله لی يعقل ذاته ف کناب الملل 
| قض ۱۳ ھکل عالر يم ماميته فهو راجع على ماهيته رجوما كاملاً» والله لیس 
نرج عن ماهيته ولا تمرك بمالٍ وکنا لابصع في حت ان برجم على ماعيته فهو 

8 لیس بط اط 
١ ۱‏ ايفان التعتل انفسال وتر ماکان کتاب النفس "م ۱۷و۲۸ وم 
این تشية بالشي المعلوم وللملوم ایض ا کال لام ولیس شي بر او یثفعل او 
يكال من ذه ریت ليس ش4 يشبه ذاته کا قال ایلاریویں نیکتاب الثالوث ۳ 
الله اذا ليس بع ذاته 

۲ وایض لانن مشا يبون لله في العقل اذ من على صورة الله من حیث العقل| 
کال وفسطینوس فيكتاب الشالوث ١١ب ١‏ وعقلنا لیس يعقل ذاته الا 
کا يعقل غيره كاف يكتاب النفس "م ١١‏ فاا اللہ لیس يعقل ذاتہ الا ان يقال 
انه يعقل ذاته بتعقله غبرہ 
ا لک بدلش ذلك قو في كير »لاب اد ماني الله الاروح اللہ 

والجواب ان يقال ان الله يعفل ذاته بذانه ولییان ذلك يجب ان ۳ ری 

الفعل المعتبر طرفاً اي له وا نکا نی الافمال التعدیة الى مفەول خارچ شب ۱ 
اخارجاً عن الفاعل الاانه نی الاقعال خر في نفس النساعل موجوة في تنس أ 
الفلعل وس ب کونه فيه ھا بالفمل وعلى هذا قبل في كتاب النفس ٣‏ 
ام 3« الحسوس باعل هواس بالفعل وللەقول بالفعل هوالعقل بالفعل ٥‏ اذ ا 
نشعر بشيء او نعقله بالنعل من حيث ان عقلنا او حسنا يحصل با لفعل بقبولہ' 


— ٣ - 


صورة الوس اوالعقول وا يعازالحن اوالمقل عن ا حسوس اوالعقول من ۳۹ 
ان کلیہما بالقوة فان ما م يكن في اللہ شيء مق القوة بل هو فمل بح فلا ب انأ 
یکون فيه العقل والممقول واحذ بینه من جمیع الوجوه اي میٹ له لایلوئن| 
الصورة العتولة حكعقلنا عند مابعقل بالقوة ولاتغايرالصورة المعقولة جوهرالعقل 
الال یکا يعرض في عقلناعندما يعقل پالفعل بل ا لصورة المعقولة هي نفس التل' 
الا می وعكذا فبویمتل ذاته بذاتہ 
اذا اجيب على الاوا ل بان رجوع شي ء على ماهيته لیس هوا لا قيامه بنقسه لان | 
الصورة من حيث تكبل المادة بافادتہاایاھا الوجود تفاض عليها على تحوماومن حيث | 
ان لما وجودا في ذاتها ترجع على ذاتها فاد القوى الدركة التي ليست فا بافسبا 
بل هي فمل لبعض الالات الجسمانية لاتدرك وکا ينض یکل من الشاعر ٠‏ ۱ 
اما القوى المدركة القائة ابا فاا تدرك ذواتہا ولا قیل في كتاب العلل دالما ۳ 
جاهیته برجم على ماهيته » والقيام بالنذ اننس في غاية المناسبة لله فاا على هذا الوب 
من الکلام هو في غاية الرجوع على ماهيته والعل يذاته 
وعلی الثاني بان التحرك والاننمال نی قولنا التعقل ترك ونفعال ما مقولان 
بلاشتر ك كا في كتاب النغس لان التعقل ليس هوالمركة الني مي فمل شي د 
ناص والتي تكون من شي ا یآ خر بل بل اللركة التي هي فمل شي کال مت | 
في تفس الفاعل وكذا ايض اسككال انعقل بالمعقول او مشابهعه لہ اما بناسب المقل | 
الذي يكين بح بو لانه بوجوده بالقرة نز عن للعقول ويصير مشاب 4 أ 
بالصورة المعقوأة التي هي شبه الشيء المقول ويستكدل بها استکال القوة باشل ٠‏ 
ا 


ا 
١‏ 
8 


والمتل الالي الذي لیس بالقوة بجوم الوجوہ ليس یستکدل بالعقول ولا بصیر) 
مشاب له بل ھوعی نکی ڳا له وعين تعقلہ 
وعلى الثالث بان الحيولى الاولی الموجودة بالقوة فقط لیس ما وجو رد 


— = 


مسب کونبا خارجة الى الفمل بالصورة ٠‏ وعقلنا ا میولانی في مرتبة ا عقولات 
کامیوی الاولي فی مرتبة الطییعیات لکونہ بالقوۃ الى ا معقولات کا ان الميولي ا او 
بالقوة الى الطبیعیات فیک ان یکون لعقانا الميولاني فمل" معقول الامن حيث 
یستکمل بصورة معقوار وه ما وعکنا فبويعقل ذاته بالصورة المتوله كا يعقل غيره 
ایشا واخ انه يادراكه العقول يعتل نفس تمقله وبالفمل يدرك القوة العقلية .ول 
کالفعل ا حض في مرتبة الوجودات وني مرتبة العقولات ولذا فهو بعقل ذانه يذاته 
النصلٌالثالثُ 
هل يبط الله عدا بذاته 

یخی الى التالث .بان يفال : يظهر ان الله لبس عط عام بناته فقد قال 
أوغسطينس ف يکناب ۸۳ مب +۱ «مايحيط علا بذاته قهومتناو عند ذاته » وله 
غير متناو بوجهرمن الوجوہ فاا ليس يحيط علباً بذاته 

٢‏ ایض ان قیل ان الله غير متناو عندنا که متناو عند ذاته رده “أن 
عبر عند الله احق منه باعتہارو عندنا ذلوكان الله متناعیاً عند ذاته وغیر 2 
|أعندنا لكان كونه متناهياً احق م نكونه غير متناو وهذامناق لا لتر في سب۷ 
ف ۱ فاا الله لبی عبط علدا بذاته 

ککن یعارض ذنك قول اوغسطینوس فيالوضم الاراكل ما يعقل ذاته فمويحيط 
علا بذاته» وه يعقل ذاته فا يحيط عل بذاته 

والجواب ان يقال ان اله بیط علي اهاط كاملة يان ذلك انه اف غا يقال انا 

شا يحاط به عم متی ب ا افص معرفته وذلك مت عرف شی معرف ةكاملة على 
قدرما یقبل المعرفة كا ان قضیة برهانية يحاط بها علا متی علمت بالبرهان لامتی 
عرفت بدیلِ ٦‏ وواتح‌ان الله يعرف ذاته معرفة کاملة پتدرکال معروفیته 
اکل شی مروف سب حال فمله لان ینا لامرن بحس ب کونہبالقوۃ بل بحسب | 


ل ا — 


كرنه بالفملكا في الاميات ك ۲١۹‏ وقدرة الله في العرفة على قدر قمايته في أ 


| الوجود لانه اها لك قوة المعرفة من حیث هو بالفعل وعجرد غ كل مادة وقوة کا" 
مر تحقيقه ني الفصل الاول قاذ وضع انه يعرف ذاته على قدر قابلية ذإته المعرفة ولا 
ذھویحیط عل بذاتهاحاطة امل 

اجب على الاول بان الاحاطة ان اخذت بالحصر في تدل على شيء! 
۱ مشعمل على ره ین له وعل هذايجب ان يكن كل عاط به متناھی ككل أ 
||متضين که لس يقال ان الله بط علا بذاته بهذا العنی حكانا عقله مغایرا 
ذاته وحار ومنضسنٌ ذاته بل يجب اویل مثل هذا الكلام بلعنى السلي لان 
كايقال ان الله في ذاته لعدم كونه حوبا من شي 5 خارج ركذلك ت یتال هبیط 
|| ءانا بذاته لانه لیس يخنى عليه شيە من ذاته فقد قال اس نت 
روية اللہ رسا ۱۱١‏ الى , وناب ۹ اغا يحاط بالروية ابر یکلہ میٹ نی 
شيء منه على الرائي » ۱ 

وعلی الثاني بانه متى قیل ان الله متناو عند ذاته يجب فهمه على سیل التشیه 
امناسبي لانه في عدم تجاوز ذانہ حلعقل کاٹ و یت یسا 
التنامی ولیس الراد دب هکنه یل هي متناو 

الفسل رایع 
8۷یپ جوهره 

يَخطّى الى الإبع بان بقال : يظهر ان تعقل الله لیس عين جوهره لان التعقل, 
فم لما ٠‏ والفعل يدل على شيء صادرعن الفاعل وجوه ر الفاعل لیس يصدرعن 
الفامل فا لیس تمتل لله عن جوهرو. 

۲ وایضا متى عَتّل عاقلی“انە یعقل فليس ذلك بل سا ای 
تعقل امر انوي وتبي فل کان الله عون تعقله لكان لک لدب سل تلا 


= می سس 


يكون تعقل اللہ اما عظيما 

ویضً انكل تعقل بتعلق بشي ء واکان اه بمقل ذاتہ فلوم یک مغاء رال 
لعل أنه يعقل ونه يعقل أنه يعقل ذاته وعكذا الى غير النهاية فا يس تعقل الله 
عين جوعرو* 

لکی بعارض ذلك قول ارغسطينوس في کناب الثالوث لاب ان وجود اللہ 
هوعين حكلته» . وحكة الله هي عين مو ٠‏ فا وجود اللههوعين تعتله ٭ ووجود 
اله هوعين جوهر كا مر في مب٣ف‏ » اذا تمتل اله هوعزن جوهره 

والجواب ان يقال لابد من القول بان تعقل الله هوعين جوهرم لا دلوكان تعقل 
الله فايرا لجوهره لوجب على ما قال الفیلسوف في الالميات ك ۱۷ م ۳۹ ان يكون 
فمل الجوهرا الالھي ىا له تاره کون نسبة الجوهر الالمي اليه نسبة القوة الى 
ال رمومتح قل لان التعقل هوکال العاقل وة ٠‏ ولا بد من النظر في 
ان ذل ك کف هوفقد م ني ف ٢‏ ان التعقل ليس فلا صادراالل غي+خارچر برا 
ايستقرفي اناع لكل وکا کان الیجود ھوکال الوجود اکن الوجود یت 
الصورة كذلك التعقل يتبع الصورة امقول وان لیس فيه صورة مغايرة لوجودم 
کا مر تحقيقه في مب ۳ ف > و۷ فا اکانت ماهيته ايضاً صورة معقولة کا مرا 
فی مب ٣ف‏ ۷ لزم با لضرورۃ ان تعقله هوعين مأهيته وعین وجودم وهكذا انضم | 
امن جميع ما ند ان المتل والعاقل ول والصورةالعقولة وا والتعقلكل ذلك في أ 
لله شی“ واحد د بعبنه م نکل وجار ومن ذلك تفع ان وصف الله بالماقل لا يوجب 
اُنکٹرانی جوهره 
ای مل لني نارای سین 
وعلى الثاني : انه متی عل ذلك التعقل الذي ليس قا بنفسه فلیس یع 
عط ۲ هک لا متا ایکا فلل الاي الذي متام و 
او دسج کے اا 


نے 


۱ ھا فم الوا على اث لان اتل اللي الذي هر 2 تد و 
لا بغیرہ حتى یلزم التسلسل 


الفسبل الام 7 ۱ 
هل يعرف الله غيره 
یخی الى الخامس بان نقال : يظهر ان الله لیس يعرف قيره لا نکل ماهو | 
: أغي الله فهو خارج عنه وقد قال اوغسطيئوض في کتاب ۸۳ مب © «ان الله لاه 
ای ا سا اتی يعرف غبره ۱ 
۲ وایضاً ان المقول ه وکال العاقل فلوکان اله یعقلی ھن ی 
واشرف منه وهذا حال“ ۱ 
۳ وابضً ان التعقل يستفيد نوعيته من العقو لکا ان كل فمل آخرایضاً یسعفید' 
نوعييته من موضوعه فاذًا کاماکان الثىء العقول اشر ف کان التعقل اشرف - وله 
عون تقلهكايتف ما مرف الفصل السابق .ادا لوكان يعقل شيا غیرہ لاستفاد 
انوعیتھ من شی غيره وانه حال ۳ لیس بعقل غیرہ : 
لک کن يعارض ذلك قول الرسول فی عبر ١٠:4‏ « کل تيء عار مکشوق؛ 
الباطن لعينيه ٤‏ ۱ 
والجواب ان يقال من‌الضرورة ان اللهيعرف غیرہ فمن الواح انه يقل ذاته تعقلاً 
کاماڈوالام کی وجود م كاملالان و وجوده عين تعقله واذا عرف شيل معرف ةكاملة” 
فلا بد ان ترف قدرته معو كام وليك معرفة قدرة شي ٠‏ معرفة كاملة ما 
مرف ما ثتناوله ولاکانت قدرة الله لتناول غيره لانها العلة الأولى الفاءلية نیع 
الوجودات يا تضم مما مرفي مب ۲ ف٣فین‏ الضرورڈ ن لله مرف خر وھنا 
يزداد وضرحا اذ اعتبرايضً ان وجود العلۃالفاعلة ی اي الله هوعين تمقلها فا 
جميع الملولات !لني ما وجود سابق نی الله من حیث هو علتبا الال لا بد ان تکون 


کر هه 
موجودة في تعقله وان تكن كلها فيه على حسب للملا کل ما فی آخر 
أفهو فيه على حسب حال ماهو فيه اما ان كيف يعرف غیرہ فلا با ممرفته من 
أملاحفلة ان شب بعرف على ضر بين في ذاته وني غيره فيعرف شيل في ذاته مق 
عرف بلغال الخاص المساوي امبرو ف كا ارت المين انس بل الانسان» 
ری فی خيره ما ير تال ما ہوحاو ہکا افاي" جز في لكل بغال کل 
اواذاروي 4 الانسان في لار : بغال ار ة او على اي نحو آخر 5 الانحاء الي 
اعبت ان ری باه شو في غيره ای هذا يجب ان يقال إن الله یری ذاته في 
ذاته لانه ری ذا جاهيته اما الاشياء المنايرة له فيراها لا نی ذواتا بل في ذاتھ من! 
حیث ان مأهيته بجوي ثيه غیرو 
ایب على الاول بان ليس اراد في قول اوضبطبنوس ان اله لا يرى شا 
خارجا عنه انه لايرى شب ماه وارجّعنه بل ان ما هو خارج عنه لایراء الاف! 
اذاتهكاعرٌ في جرم الفبل 
و الثاني بان القولهوکال الما ل لابجسب جوہرہ بل بحسب شلاطاصل 
أبه في المت ل كصورته وکاله فان الجر مثلآًلايحصل في النغس بل امايحصل فی 
مالک فی کتاب الد لنفس ۳ م۳۸ واما الاشياة الغايرة له فسقل قل من اه من حبت| 
ان ماهيته تحوى مشلهاما مر في جرم الفصل ۰ فا لیس يلزم کال العقل الالمي| 
5 ی شوه مغاير لاهية الله ۲ ۱ 
ا أ وعلى الثالث بان التعقل لايستفيد نوعيثهما ّل في غيره بلمن استول رل 
الذي فيه ہمقل خیں لان اتل انا يستفيد نوعيته من موضوعه من حيث, إن 
السورة العقولة هي ا النعل المقلي لا نکل نمل انما نید نوعيته لی 
ا الورة التي هي سبد ال لکا یستفید النسخين نوعیتہ من ارفا يستفيد 
الفعل العتلي نوعيته من تلك الصورة سو بل اتل ال اعد وهذه هي 


صورۃاممتول لا التي لبست تی اللہ شغي رماهيته للشتملة على جميع مكل أ 
الاشياء » فا لايجي ان التعقل الامي او بالاحری الله يتفيد نوعيته من غبرا 
الذات الالمية ٠‏ 


القصل الساأدس 
هل يعرف اللہ غيره معرفة خاصة 

يشَخطى الى السادس بان يقال : يظه ران الله لا يعرف خبره معرفة خاصة لانه انا 
يعرف غوره بحسب وجود غیرہ فيه کا مر نی الفصل الف وغيره موجودفیہ على أنه 
العلة الأول العامة والکلیة فد غير اللہ يعرف منه من حیث هو نی العلة الأولى 

والكلية ٠‏ لكن هذه معرفة بالعموم لابا خصوص الله اذا يعرف غيره بالعموء لابا صوص 
و الا میة تبعدعن ماهية الخليقة على قدر بعد ماهية الخيقة 
لیس یکن معرفة الماهية الالمية باعیة ا یق کا مر في مب ١١ف ١‏ ككذا لقا 
جو موہ ية وعكذا كان اللہ لا یمرن شی الا بام أ 
ايلزم انه لا سرف ا لیقة بحسپ ماهيتها حتى يعرف انها مأذا مما هو معرفة ة یا 
معرفة خاصة ۱ 


۳ وايضا لس يعرف شی معرفة خاصة الابجقبقته الخاصة ٠‏ ولا کان اللہ یعرف 
جمیع الاشیاء باعیتہ بظیرانه یس يعر كلا منهايجقيقته الاصةلان 32 وا 
مین لا یکی ان یکین حقيقة خاصة لاشیاہ كثيرة ومختلفة فادًا لیس يعرف اللہ 
الاشياء معرفة خاصّة بل عامة لان معرفة الاشاء لا بالحقيقة الخاصة هي مرغت ا 
بالعموم فقط ْ 
0/4 معرفةنخاصة هي فلا امسوم فقط بل 
بحسب کنو وکنا یر لل انا رتیل في حبر :۷ پان حی! 
مغرق 'لنفس واروح والاوصال وفاخ وعيز لاككار القلب ونياته وما من خليقة 
ال مت 


چ ات 


أمستترة امامه » 

والجواب ان يقال أن د بعضا وهموا فيهذه المسئلة فقالوا ان الله لیس بعرف الاشیاء 
المغايرة له الا بالعموم اي من حیث ہي موجودات لاله کا ان التار لوعرفت نفسها 
كبدإٍ الحرارة لعرفت طبيعة الحرارة وسائرالاشياء من حیث هي حارةكذالك الله 
من حيث يعرف ذاته كمبد! الوجود يعرف طبيعة الموجود وميم الاشياء الغایرۃ له 
من حيث هي موجودات لك هذا لایکی ان يستقيم لان تعقل شي بالعموم ولا 
| بالخصوص معرفة ة اق به ولٰذا فان عقلنا حال خروجه من القوة الى الفعل يبل 
الى المعرقة العامة والاجمالية بالاشياء قبل بلوغه الى معرفتہا الخصوصية كاما یتدرج! 
في ذلك من غير الكامل الى الكاملكانتضم من شرح الطبيميات ك ١م‏ ؟ فا 
ال کان اللہ يعرف غيره بالعموم فقط لابا حصوص ایض یکی تعقل كاملا منكل! 
وجه وكذا وجوده ایتا وهو ماف )ا حققناه نی مب ؛ ف | وني ف٣‏ و؛ وه من 
,هذا الج فا بمب ان يقال ان الله يعرف الاثياء الفايرة له معرقة خاصة لامن 
حبث ہی مشاركة في في حقيقة وود فقطبل من حیث هيمتايزة ينما يض لین 
ذلك يجب النظر نی ان بعضا ارادوا ان یوضحوا ان اللہ يعرف بواحد اشياء كغيرة' 
فض ربوا لذاك ماد کار لوعرف ذاته لعرف جميم اخطوط ط ااصادرة عنه او! 
كانور لو عرف ذاته لعرف جميع الالو نكن هذه الل وا نكانت مطابقة من 
وجه اي من حیث المليّةاككلية في مع ذلك قساصرة من حيث ان الكثرة 
| والاختلاق ليسا سيين عن ذلك لد الواحد الكلي من جية ما هوم تسیز 
ابل من جهة ما یشترکان فيه فقط لان اختلاف الاون لا یتس بب عن النور فقط بل 
أعن اختلاق استعداد امش ف القايل وكذا اختلاق الخطوط یتنبب عن اختلاف 
ارب یک هک سس لكثرة والاختلاق في مبدعبما مرفة خاصة 
بل بالعموم فقط ولیس الام كذلك نی اللہ فقداسلفنا نی مب + ف ۲ ا نکل | 
ا( اضيب سس تا 


7 من الکبال موجود سابقاني اللہ ومحوي فیا علی وجه اعلى' : 
وکال الخلائق لیس منحصرا في مامي مشتركة فيه فقط وهو الوجود بل يخلص به 
یا ما هي متسایزۃ بهكاخبوة والتعقل وضوها ماه الاحياء عن اللا ليلا 
وا لاشياء! لعاقلة عن اللا عاقلة. :ول صورة يندرج اش في نوہ فاص في كال: 
ماوعلی هذا جميع الاشياءم وجودة سابع في الله لاباعتبار ما هي مشت تركة فيه فتطبل ‏ 
| باعتبار ما میمت ای به ایض يعكذا کان الله حاو في ذاته جميم کات ات 
نسبة ماهيته الى جيم ماهيات الاشياء لانسبة العام الى الاي | بحاص ةكنة ‏ 
| الوحدة الى الاعداد اوكنسبة ال رک از ای لوط بل نسبة ال ای نما 
الناقصة كنسبة الانسان الى الحيوان والعدد السداسي الذي هوعد ة كامل” الى 
الاعداد الناقمة الندرجة تحتہ۔ واج انه بالفمل الکامل کی تر الافعال 
|الناقصة لا بالعموم فقط بل بالخصوص ایض كا ان الذي يعرف الانسان يعرف 
ا يوان معرفة خاصة ومن يعرف أل د السداسي يعرف العددالثلاثي بالمعرفة الخاصة. 
فھکذا اذا كانت ماهية اللہ مشعماة 3 في ذتهاع یکل ما في کل ماعیة شي د آخر 
]من کال وزياد کان في قدرة اله ان يعرف فی ذاتہجیم لته باق الام 
لان الطبيعة لخاصةككن شی فائة باشتراكها في الكدال الا لی على تحر من | اند 
1 وا لامرن 00 الخال التي بها يشترك غيره نی کالہ ای 
| کات ولا رف ايا طيعة وود مر ملا يعرف جميع احوال الوجود 
| فنا وا ان لله يعرف جميع لاشياء بال رفة الخادة بحسب ما ھی متایزۃ ينبا 
اجب عل الال بل لهل ان بر نک هوني ادرف حمل سین 
| لحدعا: ن تكو نكادالة على حال المعرفة من جمة الشي لشيء المعروف وعلى هذا فهو 
|| كاذب لان عارف لیس يعرف دايا مود لير 
| العارف فان الین لا تمرف ۱ لح بمب الوجود الذي له فیپالکہا بصورة الجر 


= [14 سم 


اصلة فیا تعرق الجر بت الوجود ود الذي لخارجاعتها ولو عرفب عارف | 
ا تد a‏ 
له خارجاً عن العار کیا ان العقل یعرف ابر عشب الوجود المتول الذي له 
قي العقل من حیت یعرف انه يعت للكت مم ذلك يعرف وجود الجر في ظبيعته 
ابذاحة ٠‏ نان ان تكر نكا دالة على حال المعرفة من جهة العارف وعلى هذا فص | 
ان العارف انما يعرف المعروف بحسب وجوده في العارى لان ه کلم ا كان المعروف 
اتی العارق على خا لاک لكان حال المرقهککیل ‏ فا على هذا يجب ان يقال ان 
الله لتس يعرف ان الاغياء موجودة فيه فقط بل باشتما له على الاشياء سیف ذانها 
أيعرفها ایشا في طبائعها الخاصة وكنا كان وجو د كل منہا فيه على حا ل ككمل | 
|| كانت معرفته لماكل 
وعلى الثاني بان ماهية الخليقة بانقیاس الى الماهية الالمية حكا لفعل الناقص 
أبالقياس الى الفعل الکامل وذا فاهية الحليقة لايبتدى با بالكناية سرت لاب 
الامية بل بالمكى 
۱ وی الثالث بان شيا احا بعبنه لايكن اخذه کمقیقة اشياء مخلفة على وجه 
المشاواة ‏ والاھیة | لالمية شیءفائق جميع الحخلوقات فلا یکی اخذها کقبقه ام 
الكل شيء اعتباران عخلوقات لته تشترك فیا وی اناك نتلفة 
ا نل ای 
هل عل الله تدرصي 

يتخطى الى السایع بان يقال : ب يظهر ان ع الله ند لانہ لین من قل ال 
لكة بسن فيل اتل ال الفیلموف فيكتاب الجدل؟ ب + انم 
۱ ام الک تعلق دف باغيام كفيرة واما التعقل بالفعل فیتعلق بواحد فقط. با 
أ ان الله يعرف ف اشياه كثيرة لانه مرف ذته وغير امم نی ف ٣‏ وه يظهرانه لیس 


یعقل جيم الاشياء دفعة لوس ود ۳۹ 
۲ وأيضا ان معرفة للعلول بالعلة من نشأن الم التدريية والله يعرف غیرہ بنفسه 
معرفة العلول بألعلة فاد معرفته تدريجية 
٣‏ وابضا ان الله بم کل خليقة عل اكل من علا بها ونحن نعرف 3 الال 
مخلوقة معلولاتها وككذا تتدرّج من العلل الى ا علولات فا شیر اناا لكذرك | 
في الله 
لكن يعارض ذلك قول اوغسطینوس فی کناب القالوث ١١‏ ب ۱۶ ان الله لاا 
ایری جميم الاشياه على سبيل الإفراد اوواحدا فواحدا كما ینتقل تصوره منهنا الى 
أهنالك ومن هناك إلى هنا بل براها جميعها دق 
والجواب ان يقال لیس في الم الالمي تد ريم وتحتیق ذلك ان التدريج بكين 
فی ءامسا على ضر بین احدها بحسب التعاقب قط ]ا اننا بعد تعتلنا شيم بالنمل! 
نوجه انفسنا الى تعقل شي آ خر والانخ رحسب العلیةکا اذا توصلنا بالبادی٭ ا ی' 
أمعرفة تام - فالضرب الاول من الندریج مستميل في حن الله لان الاثياء. 
الكثيرة التي نمقلها بالتعاقب اذا لوح كل متها في حد نفسه فان نعقلها كلها مما 
الوعقلناها في وا ما کا لوعقلنا الاجزاءنی اككل ا ورأينا اشیاہ تلف نی 7 
اواللہ يرى جمیع الاشیاٴ فی وا وهو ذات کا مرف ف + وه فهو اا یری جنيع 
الاشياء دملا بالتعاقي وکنا ا! لضرب الثاني مستحيل ایا نی حقه تسا ی اما 
ول فان تن ش الضرب الال لان لین من الیادی+ الى الت یلا حون 
الامرين متا. ٠واماً‏ فلا نه من شان النتقل من ا لملو ای اجهول. وفع الم 
متى عرف الاوّل لا یزال الثاني مبھولاوعکذا فالتانی ليس یعرف في الاول بل 
امن الال اما نباية التتد ريج فتکون متى روي الثاني في الاوّل ليل المملولات' 
الى العلل وحيتق ينبي الند ري فادًا ماکان الله يرى معلولاته في نفسه على انه 


ےو مور نے 


علا لم تک معرفته تد رییسة 
شاب مل الال کرلک لس رت اة سد که و 
نعل اشیاہ كثيرة في واحد مكاعر في جرم النصل وقي الفصل اف 
وعلى الغائي بان الله ليس يعرف العلولات بالملة كاتا يعرف جهولاً بعروف قبل | 
بل يعرفه في العلة فا5ا لیس في معرفته تدر کا مس في ج النصل , 
وعلى الثالث بان الله لاشك بری معلولات العلل ا خلوقة قي هذه العلل روية 
اعخل جا من رويتنالا تک لاہجیٹ تکون معرفة المعلولات سیبة فيه عن مرت 


العلل الخلوقة كا فيناء فادًا ليس عله تدرييي 
القصل النامن 
هل عل الله موعلة الاشياء 


| یخی الى الثامن بان يقال بظهران عر الله يس عل الاثياء فقد كتب 
اوریجانوس على قول الرسول في رو : الذين دعام ایام برر: ما نصا« ليس 
یوجد شي 4 لان الله انه سبوجد بل اما ماه اله قبل ان يوجد لاله سیوجد> 
أ ؟ وايضا يلزم من وجود العلة وجود العلول وعإ اله ازل" فلوکان علة المخلرقات 
| لكانت ا خلوقات منذ الازل نی ما يظهر 
۳ ایض ان العلوم متقدم على الإ وہ عدار کا في الامیات ك ۱۰م ۹ وم هو 
متا خرومتقدر تنم کونه علة 1۳1 ليس عر الله علة الاشياء 

کی ينار ذلك رل ا نوين في کتاب النالث ١١‏ ب ۱۳« لیس 
لان الخلوقا تکافة رويحانييا وجسسانیہا موجودة يعلمها الله بل انا ہي موجودة لانه 
أيعامها » 9 
وا لواب ان يقال ان ع الله هوعلة ایا لان نسية ع الله الى جميع المخلوقات 
نسبةعا الصائم الى ااصنوعات وع الصائم هوعلة المصنوعات لان الصائع یفعل) 


fo 


- 4 كه 

بعقله .فا يجب ان تكون صورة العقل هي مدا الص لکاان الحرارة هي مدا 
| التسعزين-لكن لام اعتبار ان الصورة الطبيعية ليست مبدأ الفمل من حيث | 
هي مستفرة في ما تفيده الوجود بل من حیث ان طا ميلا الى العلول وكذا الصورة 
العقولة ليست مدا شل من حيث هي في الماقل فقط ما لم يصاحيها ميل ا یا 
| ا لملول من‌جمة الارادة لان الصورة لو کازت لتعلق بالتقابلات اتعلق ای 
| الواحد بمينه ,التقابللات لا تصدر معاولامعین ما لم ترج یواح بالشہو ۃ کا في 
| الامیات ك۹ م ٠١‏ وواضٌ ان الله يسيب الاشياء بعقله اذ وجوده عون تعقله فا 
| من الضرورة ان یکن عامه علة الاشياء باعتبار مصاحبة الارادة له وإذا جرت العادة' 
بان یس عل الله من حیث هوعلة الاشياء ع لمات 

اا اجیب على الال بان اوریجائوس قد نظر في كلامه الى حت حتینة الم الذيا 
لاتلائه حتيقة الم الا ہصاحبة الازاد ةا مى في جرم الفصل ما ام 
الله عام ساي بعض الاشیاء لانها ستوجد فیجب لہ على علة ملازمة لاعلى علة 
آالوجود لانه يلزم من ان بعض الاشياء ستوجد ان الله يعامهاعاا سابقاً ولیست | 
الاشياء المستقبلة مع ذلك عل لما الله 

وعلى الثاني نعل الله / الاشياء بحسي حصول الاثياء في عمه لک | 
يكن فی مان الا توجد منذ زلف وان یک عي الله اول ا ایهم ١‏ 
ذلك ان الخ لوقات موجودة منذ الازل 

وعلی اثالث بان الاشیا الطبيعية متوسطة بان عل الله وعامنا لات تتص ال 
من الاشیاءالطبیعیة ا لمعللة بع اله وعلی هذا نا ان مات المليية منقدمة 
عل رهق ال عقدم عل ای اللیة داز 
يتا متسین عي الصانع الذي صنعه وعإ من یکتسب معرقة ایت سای 


بعد صنعه 


مت و سم 
الفصل الاسم 
هل یعل الله اللاموجودات 

خط الى انام 0 يمان الله لا الا جود ات لان ع لله لی 
بتعلق الابالاشياء و لق وللوجود متسا وقان٠‏ فا عإ الله لیس يتلق | 
با للاموحودات 

٢‏ یا ان الم يقني الشاببة ین اما وا للم ما لیس موجودا فلا یک ان 
یکن ل شس اب اي مین لوب فلا ما لیس موجودا لاچکی ان یکن 
معلوماً لله 

وايضا ان عل الله هوعلة معلومانه وهو لیس عل للأمرجودات لان اللاموجود! 
اليس له علة فاد اه له لايم اللاموجودات 

| لكن يعارض ذلك قول الرسول في رو ٠غ‏ ۱۷۰ «الذي بدعوماعو غی ركائن 
کان هكائن » 

والحواب ان يقال ان اله ما جیع الاثيا ایا کانت وکیا كانت ولادائع انا 
ایکون ما لیس موجودا مطلا موجوتامن وجولان الوجود مط هوللوجود باشل 
وما ليس موجودا بالفمل فھوموجود بالقوة اما بقوة الله اوبقوة الخليقة رد 
ذلك بالقوۃالفاعاۃاو عوقو لزي اويقوة الوم او بقوة العبيرعل اي نحو 
كان ا جع ري حر 
أيصنعه كل ذلك يعرفه لله وان م تكن موجو باعل ويهذا الاعتباريجوز ان يقالأ 
ان الله يمر اللاموجودات ایضاً «الاان بین هذه الاشیاہ التي ليست بالفعل اختلاقً 
تیب مإعاته فان ما ما يس موجن بالغ لککنه قد وجد اوسيوجد ره 
جیا يقال انال يها بط لروية لانه لكان تعقل الله الذي ھوعون وجوده 
يتقدر بالسرءدية التي لخلوها من التعاقب تستغرق الزمان كله كان نظره ا افر 


= ۹٦ ہے‎ 


تسس 
أواقنا على اما كله وع جميم الاشياء الموجودة سے اي زما ن کان على ۳ 
أموضوعات حاشرة له. وبا ما هويقرة الله ا ليق لک لیس موجوۃا ولن يوجد 
: یوجد وهذه لايقال نایب الرويةبل بع الادراك سیون لفك 
لان ما ری عندنا له وجود متا ازخارجا عن الرائي 

آ5ا اجيب على الأول بان الاثياه یت 
ختية ما لا کون بالقوة حن وككذا فبي معلومة لله 


1 2 
۱ وعلى الثاني بانه لا کان الله هوعين الیجود كان کل 2 موجودا من حيث 


يشترك في مشاية الله کا ا نكل شي ي حار من حیث يشت في الحرارة رکذ 

إفالاشياء الموجودة بالقوة ایض وان لم تكن موجودة بالفعل یعرفھا الله 
وعلى الثالث کے سوج 
یکو ن کل ما یماله الله موجودا او وجداو سيوجد بل ما يريد وجودہ اع 
بوجوده: فقط ایا لیس فی مإ له ان تلك الاشیاءموجودة بل ال یکن وجودھا 
الفصل الماش ” 


۱ هل يعرف الله الشرور 

۱ سخ الى الماشر بان يقال یظبر ان اللہ لابعرف الشرور فقد قال النیاسوف 
نی کتاب الغ س ۳م ۲۵ أن العقل الذي لیس بالقوة لایعرف العدم ٠‏ والشر هو 
| عدم الیکا 0 ل اوغسطینوس في انکیریدون ب ٢‏ واعترا٠لك‏ ب ۰۷ قادً يما | 

|عقل الله ببس ب نقوة اصلا بل دام باقع لیا ينم تمامر في ف + يظهر ان الله لا 

.يعرف الشرور ۰ 

۰ وابض اکا كل عا فاماعلة لامعلوم اومعلول لھ دوع اله لیر س علة إلشر ولا معلولاله 

فا یس علق بالشرور ٠‏ | 

: 0ت 1 

| ۳وایضاًک کل میرف فم برق بشیہ وبل وکل ما ناهن 


7 موز وی 


بناج ما مرف ف ه وإلذات الالمية ليست شب لشر ولاالشر مقايلاً ما اق 
لیس شي # مضاتاللذات الالیةکا قل اوس نو في كاب مدي اهاپ 
فا الله لابعرف الشرور 

۽ وايض اما يعرف لابنفسه بل ره اه رق معرفة ناقصةوالشر ابرق من 
اله بنفسه وال لوجب ان يكون ال لشرفي الله ضرورةان للەروف بحصل في العارف 
فاا لوکان رف مه ره اي باخ لكان رف منه معرفة ناقصة وهنا حال اذ 
لیس الله معرفة ناقصة ٠‏ فادًا ليس تعلق عالله بالشرور 

لکن يعارص ذلك قوله في ام ۰۱١‏ ۱۶ اج اماك بو 

ونوا ان یقا لکل من يعرف بنا معرفة كاملة يجب ان یعرف جمیع ما یک 
أن بعرض له :ومن الات مایکی ان يعض ل الفساد بالغرور فا ليس يعرف 
لله اخيرات معرفةكاملة مالم بعرف رور ایض وکل شي افا هو معروف بحسب أ 
حاله من الوجود فا کان وجود ثم راما وعدم الخي ركان الله بعرفته ارات 
یعرف الغرورايشا کا يعرف الظلام بالنور وہنا على هذاقال دیونیسوس في 
الا ء الالفيةب ۷ دان الله صا ل بنفسه على روية الظلام غیرراء ایاء الامن 
أالنور”» ۱ 

اا اجیب على الاول بان کلام النیلسوف جب فهمه ببعنى انالمقل اي لبس 
بالقوة لايعرف العدم بالعدم الموجود فيه اي في العقل وهنا نو 
ذلك ان النقطة وکا لغيرستجزىة انا یعرف بعدم التجزو والسبب فی ذلك انا لصور 
الساذجة والغير امتجرئة پا ومد تا 
عقلنا با لفعل لا كانت تمرف بالعدم وکنا فالبسائط تعر ف من الجراه را مفارقة . فا 
ليس يعرف الله الشربالعدم للوجود فيه تعالی بل بابر ابل ۱ 
وعلى الثاني بان عل الله ليس علة تشزبل علة لخر الذي به برف الشز ١‏ | 


۲ س 1۹۸ س 


وعلىالثانث بان الشر وان ل یکن مقابلاً للذات الالمية التي لابتطرق الیہا فساد: 
بالشر لکنہ مقسابل لعلولات اه التي يعرفها بذاته ویعرفته ايأها يعرف الشرور 
المقايلة للها 
ا وعلى الع بان معرفة 2 شيء نی فقط من شأن المرفةاناقصة اذا ڪان ذلك | 
|الڻيء قبلا لان رف بنفه‌ککی ال لشر ليس فا لان رف بنفسه لان من 
|أحقيقته أنه عدم الخیروعکنا نلا یکی ان د او رف الابا یر 
الفصل الحادي عشر 
هل يعرف اللہ جزئیات 
خط الى المادي عشر ان یقال: يظهر ان الله لیس يعر ١‏ المثيات لان 
| العقل الاہی اند تمر دا عن الادۃ من العقل الانسانی والعقل الانسانی لتجرده عن 
اللادة لايدرك الجرئيات بل العقل مدرك إلكليات والس مدرك يرات کا فى 
کتاب الس ۷م ۰ فادًا لیس يعرف اللہ لیات 1 
٢‏ وايضاإن القوى المدركة لليزئيات فینا نما هي ال قیل الصور الير رد 
عن العلائق الماذية فقط ٠‏ والاثياة و نی الله تجرد ة للغاية عن یکلم ٠‏ فالله إا 


لیس يعرف الجزئيات 
*وايضاً كل معرفة فاغا هي بشبه ما والجزثيات من حيث هي جزئیات لیس لما 
شبه في لله ني ما يظهرلان مبداً الجزثية هوامادة التي لكرنباموجودابالقوة فقط هي 
مایت كل الاينة لله الذي هو فعل تعض ٠‏ فالله اذا لبس سیے قدرته ان يعرف 
الجرئيات و 
لک يعارض ذلك قوله في ام ٠١‏ ۰ جیع طرق البشر مكشوفة لعيذيه » 
وا واب ان ان بقال ان الله يعرف ۳ نات لان جميم الکھالات الموج 7 1 
ا خلوقات موجودة وجودا ساب في على وجواع یکا ع ماني مب ف٢‏ 


نٹ ےج 

ومعرفة از میا ت كال لنا اقا من افضرورة ان الله يعرف ا زئیات لان اافیلسوقف 
قد احال معرفتنا سي لايعرفه الله وتا على هذا قال فیکتاب النفس ۸۰2۱ وني 
الالميات ك + م ہ ارداعلی انييذ قلس لوجهل اللہ لخصام لكان في غاية المياقة » 
على ان الكما لات التقسمة نی الوجودات السافلة موجودة في اللہ على حال البساطة| 
والوحدة فا وکا ندرك بقوة اك یات والمجردات وبقوة اخری الجزئيات والماديات' 
الاان الله يدرك الامرين بعقله البسيط ٠‏ وقد اراد بعض يبان كينية ذلك قذهبوا 
الى ان اللہ يعرف الجرئيات بالمال الكلية اذ لیس شی في شيء من ریات ال 
وهو صادر عن علةكلية الوا با لوعرف فك“ جميع المركات الكلية التي 
في السماء لاستطاع ان ينى»* بجیم الكموفات المستقبلة لک هنا 2020" 
الرئيات تعن تتفيد من الال الكية سنوی منت بعضها ببعض لا تشخص 
الا باشادۃ ااشخصیة وعلى هذا فان عارقاً لوعرف سقراط بكينه ایض وین 
سفريسقوس او باي شيةآخ یقال ع لی هذا اتحولايعرفه من حيث هوهذا الا نسان, 
أفادًا على الرجه اللأكور يلزم انال يبس يعرف الجزئيات في جڑیتہا. وذهب 
غرم الى ان الله يعرف ا زثیات بتخصص العلل الکلیة بالمملولات الجزئية ولیس' 
اهنا بثيء اذ لیس لاحدان بخصص شيعا بآ نتر مانم یکن له به سابقة عل وعلى هذا 
فالتخصيص ال کررلایک ان یکون وجب فته زیت بل هو مفترض ما٠‏ 
ولد فا ان یتال اکان اله هوعلة الاشیاہ بل کا ندم في ف ۸ کن می 
| ع لعل قد روماه .فا5ا كانت قبرة اله الفاطيةتم لاالصور التيمنباتستفادر 

حقيقة الک لی فقظ بل للادة ایض کا سيأتي بيانه تي مب :+ ف ككان من الضرودة, 
ان علب یم ای الجرئيات التي ثتختس بالادة لانه ماکان يع الاشياء المغايرة ۵ 
أعاهيته من حیث ان ماهيته هي شبه الاشياء اومبدأها لقاو قمن الضرورة ان 
ر تکون ماهيته مبداً کف مرفته جميع مصتوعاته لا بالعموم فقط بل با خصوص' 


ای وکنا حك عل العبئع لوکان عله مصدرا الثي کله لاصورته فقط 
اذا اجب على الاول بانعلنا يجرّدا لصورة العقلية عن البادی اشختصةیتم| 
ان تکون صورة عقلنا العقلية شب للمبادىء الشخصية وإذا لایدرشعلناالزیات .| 
اما صورۃالمتل الالمي العقلية التي مي ذات اله فليست معراۃً عن المادة بنمل 
القبريد بل بتفسهاككرنها مد میم البادىء الداخلة فی ترکیب الشيٴ نوع 
کانت ام خصية وعلى هذا فالله يعرف بها لا الكليات فقط بل الجزئيات ایض 
١‏ وعلى الثاني بان صورة العقل اي وان م یک لها بحسب وجودھاعلائق مادية 
| کالصور الخاصلة في الوم وس الاانا 7 بقوتها ا جردات والماديات کا مرف 
جرع الفصل 
: وعی الثانث بان المادة وان خلت عن شبه الله من حیث اما بالقوة لکتہا من 
أحيث ان ماوجوۃ ذا ولوكذلك لھا شیا“ مایا لرجود الالمي 
۰ الفصل اني عر 
۱ هل يندرالل ان يعرف غير المجناهيات 
یخی الى انی عشر بان يقال : ظلیران الله لیس يقدر ران يعرف ‌غیرالتناعیات' 
فان غير التنايي من حیث هوغير متتاو ام ول اذ هو ما مم أخذ م یه ينی 
ي مه خر خارج ا کاتی الطبیعیات ك ۳ م ٩۳‏ وقد قال اوغسطينوس ایض فأ 
,70 ك ٢‏ ب ۱۸ «کل ما يحاط به عام فهو يتناهى باحاطة العالم » وتتاهي: 
غير التتاهيات سيل فا تیل ان اط يا بم اله ۱ 
۲ویضاان یل ما هوغير متناو ةة ل اله 7 “ان حقيتة غير 
اي ان یکن غير قابل الاجتیاز وحقيقة ا )تناه ان يكو نقابلٌ الاجتيازكا في' 
الطیمیات لك ۳م ۳۶ وخير اي لا یکی اجیازہ لامن من اي ولامن غير 


| تام یکا ہومتر ررقي الطبيعيات لد٦م ١٤‏ الى ٦٦‏ فا غير التامی لاک ان يكين 


رد 


: 


بے مہ 
متناهيا امتنامي ولالغيرامتنامي ايضاً ومكذا غرااتناعیات لیست متناهية لل للا 
الذي هوغير متناو . 

٣‏ وایضاان ع الله هو مقدارالملوىات وینانی حقيقة غير التسايي ان یکنا 
سقدرا ۰ فا لایکی ان بعل الله غير النتاعیات 

كن يسارض ذلك قول اوغسطينوس في مددينة الله ك ۱۳ ب ۱۸ «ولئن لا 
ایی للاعداد الغيرالمتتاهية عدد لا يتمذر مع ذلك ان يحيط به ذاك الذي لیس 
اعدد لعلمه» 

باب ان يقال لا کان اله بإ ا وجودات بالفمل فقط بل الموجودات بلقت 
ایا سوه كانت موجودة بقونہ او قوب ةًکام رتحتبقه نی ف ۹ وكان من ار 
ان هذه الموجودات بالتوة غير متناعیة يجب بالضرورۃ ان یق ال ان لله يم خر 
تاهیات وشن کان عإاارؤية الذي نا يعلق بالاشیا“'لتی هي موجودة اوستوجداً 
أو وجدت فقط لا يتملق بغيرالمتناهيات عند البعض بنا على انثالا نملتد قدم 
الم ولادوام التولید وا رکتستی تتكثر الافراد الى غیرالتہایة ككته اذا تیال 
5 ذلك وجب بالضرورة ان بقل الله یم خير التاعيات بمإالروية ایض ان 
5 ایض الافکار والاننعالات!لتلبیة التي عددالیغیر النابةلبغاء الخلرقات الناطنة: 
ادون ناية وماذاك الا لان معرف ة کل عارفِافاقند على حسب حال الصورت 
التي ہی مبداً العرفة فان الصورة الحسوسة التي نی لس انما هى شب“ رو واحد ترا 
فلایی ان يعرف بها الافرة ولعد فقط اما صورة عقلناممقولة في ٹب ال م أ 
أجهة حقیقة النوع المشتركة بين افراد غير متاعیة وا كان عقا مرن على تمو ما 
ابصورة الا نسان | مقولة نم خيرمتتاهين ایق کلام حيث يتما يزون بینم بل 
أمن حیث يشتركون في حقيقة النوع ببب ان صورة عقلنا ا معقولة لست شبهأ 


,الاس من جهة المبادىء اللغنصية بلمنجية مبادى»التوع فقط. واماالنات الالمية| 
1 1 


1 


سم ۳۳ لس 


التي ايعتل المتل الالمي في شب هكاني میم الاشياء الكائة والکتة لامن | 
جهة المبادىء الشتركة فقط بلمن جمة المبادىء الخاصة یکل‌فر ایضا کا جققناء | 
في النصل السابق فیلزم اها ان عا إ ریم غير المتناهيات ا 
سای یاایتا 

نَا اجیب على الاول بان حقيقة غير المتناهي اف هي من اعراض الکیةکاقا ۳ 
القیلسوف في الطبيعيات ك ۰۱۵۸1 ٠‏ ومن حتبقة الکیة ان ککون اولوهامتربة 
EE‏ ا ا 
یک رت غورالتای لاہ ہا أخذ من لجز لكي ید شآ 


خاريها یکی اخذه‌ککی اللہ لیس يعرف غير المنناهي اوغير المتناهيات على هذا 


اللمط اي بعد جز بعد جزء .لانه يعرف جمیع الاشاء دنعة اندي كام فيأ 


ف ۷ فلالامنم من انه مرن غير التاهیات ۱ 

وعل الثاني بان الاجتياز يتضمن تعاقبا في الاجزاء ولذا لایی ۳ 
التتاهي لامن | اتنايي ولامن غير المتناهي ٠ ٠‏ ککنه يكن لحقیقة الاحاطة الاو اذ 
انا تال تعاطبه لیس شية منه خارجا عن ا حیط ذلا لیس سنا ققة خيراً 
ده ان اط به من خیرات على هذا فا هو غير متناو ۳ 
یقال له متام 100م ۱ 

وعلىالناث 20 الله مدا د للاشیا لک لیس مقدارا کیا فان هذاما لا تدر أ 
به غير امناهيات بل مقدارا تتقدر به ماعیة الثيء ؛ وحقيته لا نکل شي افاتحصل أ 
له حقية طبه من حيث یال عل لثمي ان المصنوع اغا تحصل لہ حقية طبه من 
حیث بطابق 'اصناعة ‏ وهب اه يوجد یا لفعل بعض اشیاء غير متناهية نی اد 
کي خر هن و نک التص لکا و کان المواء اء غير متناو عل لى اتال 
عض لانسرن ونم ذلك ایکون ماوجة دود وان وجودھایکڑ:اأ 


سط ا د 


دود الى طبائع معبنة فا كرن متتدرة بعل لله 
الفصلالثالث عش 
هل يعلق عل له با حوادٹ المستقبلة 
خی الى الثالث عشر بان يقال : يظهر أن عل الله لس يتلق لد 
اسب لان لیمدرت سول روري و لعل ار اکا 
مرف ۸ اکان رو کون لوا رو ذل ب يتلق ود 
٢‏ وايضاً كل قضیة شرطیة مقذما ضروري بالضرورۃالطلقة فا خروري 
بالضرورة الطلقة لان نسبة لدم لى التالي نسبة ا مبادی* الى اللازم وا بادى. 
ار وریة لابلزم عنما الألازم ضروري كني كتاب البرفان ١م‏ ۱۷ «وقولنا اکان 
الله قد عم ان هذا اتخادث سیوجد فسیوجد: قضية شرطية سادتةلانط لله ليأ 
سای الا بالامورالمققومقدہا ضروريي بالضرورۃ للطلةة که زا ولكونه سر 
عنه بطريقة الاضي ٠‏ فا5ا لیا ضروري بالضرورة الطلقة ایض فا کل ما یمام لله 
مر وی يتعلق با حوادث : 
ا ۳ وايضما بالضرورة بکون کل شیدیلمہ اللہ لاه بالضرورة اغا یکر نكل شی 
امه نحن مع ان عل اله آڪڈ من علمنا ویس شي من ن الحوادث الستقبلة 
[موجودا بالضرورة فاذا ليس بیس الستقبلة معلوما من الله 
۱ لکی يعارض ذلك قوله نی مز ۳۷: ۰« هوجابل لومعم عم | 
كلها» يمني اعال الناس واعال الناس حادثة لخضوعها للاختيار ا مطلق 1| 
ا المستقبلة ا 
| لجاب ان يقال اذ قد حتت نف +ان ای جع الاش اء | 
بالفعل فقط بل التي هوق ایض ومن هذه ا هو حادث مستقیل فا 
ایازم ان الله بعرف الحوادث المتقباة ٠‏ ولبيان ذلك يجب ان بعتبران حادت کی 


۰ یٹ 


اعتبازه على ضربین احدها في نفسه بحسب كونه موجودا بل وککذا لایر 
كستقيل بل كاضر ولاکادث قبل للوجود والعدم بل سینا لوا واا یکی انا 
يكن موشوعا بدون خط ممرفة یقیلیة كاسة النظر مشلا کا اذا ریت سقرطا 
جا ان له رکنات راد کستبلوکادث غور سین وان ۱ 
الملة الحادثة تعلق بالتقابلات وعلى هذا ا مادث لأيكرن متم مرنةرتینیة . | 
فاا کل من يعرف العلول الحادث في علته فقط فلا يعرفه | لا معرفة حدسیة. 7 
یعرف جميع الحوادث لابجسب وجودها في علا فقط بل يحسب وجو هکل مب 
بالفعل نی نفسه يا وهي وان کانت تفر الى القمل تد ريا الاان الله لا ریا 
تدرا يَأ بجسبسا في في وجودها كا نعرفها نحن بل يعرفها حكلهامنا لان معرفته! 
متقدرة بالسرمدية کوجوده ایا واشر مدية لوجودها كلها معا تحيط بالزما ن كله 
کا نت ٠ف‏ ۲ وه فا جميع ماؤ في الزمان حاضر لله منذ الازل لاسن" 
ن ان حتائق الاشياء حارةعنده فت ط کا قال بعضٌ بل لوقوع نظرہ منذہ 
الازل على جميع لاشياء بحسب وجودها اضر فا ون ان طوادث تعرف من 
اله سر من حیث هي خاضعة اتظرالالی سب وجودعااطاد ردیح 
ذلك حوادث مستقبلة بانسبة الى عله القريبة 
اذا اجيب على الاوّل بانه وان كانت العلة العالية ضر ودية الال المعلول یبور 
ان يكن مع ذلك حاد سیب الم قر يبة الحادثةكا ان نبت النسات حادث 
يسبب العلة القريية الحادثة وان انت حركة الشمس التي هي العلة الاولى 
ضروریة . وکا معلومات الله انبا حادثة يسبب العلل القريبة وان كان ع اللہ 
الذي هوالعلة الال ضرورياً 
وعلى الثاني بان بعصا ذھبوا لی ان هذا القدم وهو :اللہ دعل ان هذا اطادث 
سيوجد : لیس ضروریً بل حادق لانه وان يكن ماضيا ان فيه نر الى الستقبل 
الللللصط7777 ها 


مت و۲ یں 


كن هذا ليس یرف عنه الضرورة لان ما تضمن نظرا ارا الى الستقبل نبالضرورة قد 
وید کس لام احياناً. ٠‏ وذهب غیرم الى ان المقدم المذدكور 
حادث لكونه م ركبا من الضروري وا اد کا ان قولت ا : سقراط انسان ابيض : 
حادث ولیس هذا ايضاً بشيء لان لفظ الحادث في قولتا: الله قد عإ ان هذا 
الحادث سيوجد :اي به هنا على انه مت للكلمة لاعلى انه جه اصيل لاقضية 
فا ليس لحدوثه اوضرورته دخل فيکون القضية ضرورية او حادثة وصادقة او 
كاذبة ل+واز ان بكرن قول :انی قل الانسان -مار: صادقا كقرلي :في قلت 
اسقراط مسرع او الله موجوة کو لضروری وا ادث ٠‏ فادً يجب ان يقال 
ان للقدم ضروري بالشره ضرورة المطلقة ویس يازم مع ذا کا ذهب بعض ان یکین 
,التالي ضروريا بالضرورة المطلقة لان نالمقدم علة بعيدة لصالی الذي هو حادث 
اب الل الت رية لكايس دا بشي ولا كنب یط اي 
أمقدمهاءاة بعيدة ضرورية وتالیہا معلول حاد کا لوقلت :ان تع ركت الشس 
كت المشب + فالصحج اق اه متى أذ ني المقدم شي* خاصٌ بن ل النفس 
يجب اعتبار التالي لابحسب وجوده نی نفسه بل بجسب وجوده عند النفس لان 
أوجود الثيء في نفسه غير ووجودہ عند النفس غيرٌفاذا قلت مثلاً: ان عقلت 
الضی شيا فذاك الثيء مر عن المادة: يحب فم ذلك على أن ذلك الثيء 
هد عن ال ة بحب وجوده عند المقل لاسب وجوده في نفسه وکنا اذا 
قا :انکان لله قد عإ شب فیکرن يجب فم اللي بحسب کون خاش ام 
الاي اي بحسب وجوده 0 ع الاعنبار ور كلدم لا نكل 1 
أهوموجوذ فهو حال وجوده موجود بالشرورة کا فی کتاب العبارة ١‏ ب ٦‏ 
ا ول الثالث بان زج ال اسل في ان ن نعرفه تد ریب في الزمان وام 
اله فعرف قي ادر لسرمدية التي هي فوق اازمان وعلی هذا فلا نعف !موادت | 
زم فى سرمدیه الي هي وق تست 


0 ۳۹ = 


المستقبلة من حبث هي كذلك لايكن ان نعرفها معرفة يقينية بل انما ربا کل 
الله الذي تعقل ني السرمدية فوق الزمان كاان من یکون سار في الطريق لاب 
/ لين من وراه اما من یری من راية الطري یکلہ فانه يرى جمیع ا مارین فيه 
لت نأ ونا فان ماما منیب ان یکین ضروريا ایض جب وجودہ في تشه لان 
| الاشياء التي هي نی ابا حوادث مستقبلة لایکن ان تم منا واماالاشياء الي هی 
ا معلومة من الله هب ان کون ضروریة سب ا ال الخاضعة به لل ااي کامرا 
1 ني بن ال ( لابالضرورة REE‏ هذا 


ابر EES EE‏ ۳۳-9 
|أمفترقة وكاذية وبعناها كل شی ي“ يعلمه الله خروريٌ وان أريد یسا اللفظ في 
مبتمعة وصادقة ومعناها ان قولنا کل شي ء يعامه الله ضروري وقد نازع قوم في 
ذلك ان هنا لفصيل لل في الصور اضما قلت بالامكان 
الابيض اسود: فان هذه القضي ة كاذبة في اللفظ صاوقة في حقيقة الامرجواز ان 
ایصیرالشي+الثیض اسود اما ون لایض اسود : فلا یکن صدقه في حال وم 
في العمور اللازمة للموضوع فلا محل للتفصيل الکو رکا لو قلت: بالأمكان 
الغراب الاود ایض : لان هذه القضية كاذبة في الممنيين «وکون شيه معلوماً 
من الله لازم م لذلك الثي لان ما هومعلوم من له بع ان یکون غير سوم 

الاان ذه النازعة محلا نکاما يقال له معلوم معضمنا استعد ادا في نفس ۰ 
آکنه لتضمنه فمل العالم يجوزاتصافه في نفسه بشي ء لايتصف به من حيث هو 
امتعلی لفل الي وان کان معلا مآد كاتصاف اجر في نفسه بل التي ل 
بتصف کت ما عر ستول 


بیو ور رر ہے 


لقصل رمع 
هل يعرف الله النضايا 

یتخلی الى لیم عش ربان يقال : يمنال لي برف بب لان معرفة 
تفای فاجي من شان عقانامن حيث بوّف ويقسم ٠‏ والعقل الاي لیس فيه 
تأليف ١‏ فادًا الله لیس يعرف القضایا 

۲ وايضاً کل معرفة فبي تحصل بش ما ولیس في اله شب للق ايالكزه سب 
م كل وجا - فهو اذا لیس يعرف انتضای 

کک یعارض ذلك قولہ في م ۱۱:۹۳ «الرب يعم کار البشر» والقفسایا 
مندرجة في أقكار البشر. اذ له بعر أككارالبثر 

ایب ان يقال ماکان صوغ ال لتضایامقدوراً لمقلناواللہ بع کل ما في قوته 
أوقوة البق کا مر في ف ەکان من الضرورة ان الله یم جيم القضابا التي یکی 
صوغها لا هک يمل لیات سلريقة غررمادیة ولا کات بطریق البساطة كذلك 
ی۷۹۷ با مل فرعتل بن الفا اوتقسيمها بل 
یمرک من بالادراك البسبط بتعقاہ مه هکل نها کال وکنا بتعقلنا ان الانسان, 
ماهمّل جميع میک له عل الانان جا لیس بعرض فی عقلن ذي بنج 
من واحل ا ی] خربسبب ان الصور: 5 لعقولة مغل واحنابجیٹ لافٹل آ خر فاذا 
بتعقلنا ان الانسان ما ھولانتعقل فيه جرد ذلك سائرالاشیاء ای تس ق به بل 
انا نس کا منهاعلى حياله بنوع من العدریج ولذا اي تاکز 
مها على حيالو يحب ان ترجعها الى ع واحل بطریقة هأليف اوالتقسيم بصغ 
القضية الك صورة العقل الالی اي ماهيته ككني لإضاح جع لاه ٭فاذا الله 
تعقو ماهيته يعرف ماهيات جیع لشي وکل ما يكن ان برض ما 


۱ ادا اجیب على ا لاوّل بان تلك الحيجة نتجه لوکان له یم لقضای بط یقة لقضابا 


بت ار ۲ سم 5 
وعلی الثاني بان تاليف القضية يدل علي وجود ما الشي* وعلى هذا فالله بوجودہ 
الذي هوعين ماعيته هوشبه جمیع الايا المہرعنہا بالقضايا 
الفصل الخامس عشر 
هل ط ال مخ 
یخی ال الخامس عشربان يقال : بظهران عل الله متقيرٌ لان العم بق ال 
با لاضافة الى المعلوم ٠‏ والأشیاء المتضمنة اضافة الى الخليقة قال على الله من الزمان 
اوتتفیر بر اخلوقا تکالرب وا حالق ونحوها. فاا عل الله متغ رتخير الخلوقات 
۲ وایضاً کل ما في قدرة الله ان يفعله فی قدرته ان یعمه والله في قدرته انا 
أيفم ل اکٹرعا یل فا في قدرت ان بعلم اکٹر میم وککذا اک تغيره 
أبحسب الزيادة والتقصان 
ْ ۳ وايضاً ناه قد عل ان لاج سواد ٠‏ وان لیس بعلم ان الس سیولد لان 
المسجع ان بواد فا لیس یم مکل ماحامه وککذا يظهران عل لله مور 
لکن یعارض ذلك قول یع ۱۷:۱ نیس عند الله تو لالم دوران» 
١‏ ولواب ان يقال ان عل الہ لکونہ ننس جوهر وکابضع ماع في فى ١‏ فكي 


ان جوهره غير متیر بوجه من الوجوه على مامر تحقيقه في مب ۹ ف ١‏ كذلك' 


"يجب ان یکون عامه غير متغير بوجه من الوجوہ 

أ اجب على الال بان ارب والخالى ونظائرها لنضمن اضافات الى الخلوقات 
. | سب وجودهاني اتقسها. ول الله يضمن اضافة الى الحخلوقات بحسي وجودها فیا 
الله لان كل شيء انمايكون معقولا بحسب وجودم في العاقل والاشیاه اوقت 
موجودة” في الله على حال غير متنيرة وام في انفسها فعلى حال من لو بقال انأ 
الوب والخالق ونظائرها لتضمن اضافات لاحقة لافمال ُتمقّل متمدیة الى الخلوقات أ 
. بحسب وجودھانی اننسہاولذا فان هذه الإضافات ثقال على الله على وجه سیر 


سس ٣۹‏ سم 

۱ ار اخلوقات اما الم وا حبة ونفائرما فا ثتضمن اضافات لاحتة تة لافمال 
التعفّل مستقركة 2 في الله ونا فا تل على الله على وج غبرسنر 

ول ی الثاني بان الله بعل ایض ماني قدرته ان يفعله ویس بفعإہ۔ «فادًا لیس يلزم 
من قدرته علي ان يف ل اکٹ يفل قد ر على ان بم اکٹ رما یہ الا ان یسل 
ذلك على عل الرية الذي باعتباره يقال اه لاشیا لوجودة بالفعل قي زان 
ماوع ذلك فلس یلع من عامه بامکان وجود ما لیس موجودا او انعدام ماهو 
مرجود ان امه متغي ربل أنه يعرف تغیر الاشياء نم لوکان شيب یکی الله مه 
م غ له ككان مه متیر لكن هذا مت ۳9 
ا مان فان الله يانه في ازله ولذامتی مل شي+ موجودًا في اي زمان کان يجب 
| جل علوم من لله منذ لول ولا لاب تس بان الله یقدر ان اکٹ 
۱ مایم لان هذه القضية فد انهم یم م عإ 
وعلی التالث بان الاسمیین الاقدمين قالواان قولنا لسع بو اوسیولد اوولد: 
نیال لد الث رحد نہ مدع وى نا 
ا أن الله یم کل ماعله لاہ ب الآن ان امسج مور یموبدل على نفس ما يدل 
عليه و دان سج سبولد :لکن هذا المذهب باطل اما ولا فان اتلاق احزه 
التول یترب عليه اختلاف القضاياء ٠‏ واماثأنيا فلازوم ان الفضية الصادقة مرة تصدق 
دق وهنا منافي لا قرّره الفیلسوف و في التولات ب ١‏ في الجوهرحيث قال دان 
ول ان قرالا حالس صادق في جلسه وهو بعيئة كاذب اذا قام » وإذا يجب 
التسليم بان القول :ا نکل ما عامه الله یمه : غير صادق اذا اعثيرَ من جهة القضابا 
آکه‌یس ین من ذاك ان عل اله نژ تکداان الله بعل ان شب وا بعينه يكون 
تارة موجودا وتارة غیرموجود من دو ورت قير في مله كناك یم ان قضية ما 
تکون تارة آصادقة وتا كاذبة من دون تغير في عم وام يلزم ان عل الله 


۷ 


أأمتغير لوكا بعل القضايا جس طريقة الطاب باتأليف والتقسيم كا برض في 
عقلناء ولذاكانت معرفتنا تغبرامابجسب الصدن والكذب کا اذا تنيرشي* و بتي 
اعنقادنا الاوّل فيه واما مسب اختلاف الاستا یک اذا اعتقدنا اول انوا 
جالس م اعنقدنا انه غیرجالس وکلاما مسخحیل في حقه تعا ی _ 
الفصل السأدس عثر . 
هل عل الله بالاشياء نظری* 

آا يحص الى السادس عشر بان بقال : بظھران عا الله با لاشیاء لیس رن 
عل الاب هكا م تحقیقہ نی ف وال النظري ليس علة للاشيك المعلومة ٠ ٠‏ فا 
ليس عا اله رن 
وین اي بحسل بالتجریدعن الاشياء ٠‏ وهذا لايلائم الع الالمي ٠‏ 
فالس عر اله نظريا 
كك بارش ذلك اکل ما ہواشرف يجب وصف اله به و لنظری شرف 
من من ال السلی کا ينض ما قاله الفیلسوف في الالميّات ك ١‏ م ١١‏ فا٥ا‏ ط الله 
أبالاشياء نظري 

والجواب ان يقال ان العم منه نظري فقط ومنه ملي فقط ومنه نظري من وجه 
امن رجه ولإيضاح ذلك يجب ان يس ان عم يقالله نظري من ثلاثة اوجه ٠‏ 
لسن جوقہ الاشياء المعلوية ا تی ليست معمولة من اه کم الانسان بالامور 
الطبیعیة او الالمية ٠‏ ثانا من جهة طريقة الع کا اذا لاحظ البتاء البیت بتحديده 
ولقسیمه وملاحظة اوصافه الکلیة فان هذا هو ملاحظة ا معمولات بطريقة نظرية 
ولس من حیث هي معمولات لان شب یکون معمولاً تخصیص الصورة بالادۃ لا 
الیل ارکب الى البادىء الكلية الصورية ثلث من جهة الناية نان العقل السلی 
ایفترق نی الغاية عن النظري کا في کتاب النفس ۳م ۹٭ لان غاية العقل العلمي 


اھ ا ا 


العمل وغابة ال اتري ملاحظة امو .اقا لاحظ بنا ان يسا کف یکن | 
بناوه غير فاص غاية العسل بل المعرفة فقط کان ذلك بالنظر الى الغاية ملاحفلة 
نظرية لكنها في حق شي ۾ معمول - فا الما الذي هو نظريٌ من جهة الشي *المعلوم 
نظري نقط اي هونظری من جهة الع ريقة او الغاية نظري من وجد وتملي من 
اوجه اما مت ى كانت غايته العمل فهو عملي مظان ٠‏ فا علی هذا يجب ان يقال ان 
نی نفسه علا نظریا فقط لاه لیس معملاً اما جميع ما عدا قیمع تفر 
أوعمليا فيعامه عه نظريا من جهة الطريقة لا نكل ما نعرفه في الاشباه بطریقة 
انظرية بالحد والقسمة فان الله يعرف هکله معرفة اک لكغيرا اماما في قدرته ان یل 
ولكنه لیس يفمله نی زمان فیس لہ به عل عملي من جهة اي بل اما یم بل 
السلي من جهة الغاية مایفعلہ في زمان٠‏ واما الشرور فانا وان تكن معمولۃ له الا 
انها معلومة لہ پالم العم يكالخيرات ايض من حيث لسع يها او دقع و یقصد. 
أبهاغايةكما ان لاد مملوة الطييب پالم السلی من حيث يعالجها بصناعته 

ا اقا لجيسب على الال بان عا الله علةلالنفسه بل لترو اا بامل وذلك في 
أمأيفمل في زمان اوبالقوة وخلك في ماني قدرتہ ان يفعله ویس يفعله ال 

۱ | ول الثاني باون ار ناوات لالم ات الم 
بل بالعرض من حيث هوانسافي 

۱ اماما قبل في له رضة فالجواب عليه ان للسولات لاتم عل كاملا اذا عامت, 
من حیث ث هي كذلك وإذا فلن عل هام من جميم الوجوہ بجسب ان يعم 0 
الاشیاء التي هي معمولة لهمن حیث ه يكذلك ولیس من حيث هي منظورات فقط | 
ولیس فی نامع ذلك مايحطه عن شرف الم النظري لانه برع ماعداه في 
ذاته وهو يعرف ا ير 2 نظارية وککذا فهوني عامه النظري بذاته يعرف میم ىا 
عداه معرفة نظرية وعملية ۱ 


ست. ۲۲ مم 


ات ا امس عشرٌ ۱ 
في الصور- وفيه ثلاثة فصول _ 
۱ 
بعد النظر تی غل الله بتي النظرفی الصور وإليحث في ذلك يدور على ثلاث مسائل- اهل أ 


يوجد صور ٢‏ هل يوجد صور كثيرة أو صورة وإحدة فقطا - ۲ هل بوجد صور بی 
ما يعرف من اله | 
الفصل الأول ۱ 
هل بوجد صور“ 
بنط الى الاول بان يقال : يظهرائه ليس بوجد صور فقد قال دیویسیوس" 
| في الاساء الافیةب ۷ ان اله ل يعرف الاشيا سب السور والصور لا تل 
الا رن الاش یاه ہا فلس بوجد صورٌ ا 
٢‏ یا ان لله يعرف في نفسه جیع الاشيا على مأمرفي مسب ۽ اف ٥‏ وهو 
ليس يعرف نفسه بالصورة فاق ليس يعرف به غيره ای 
| | *وايضاانالصورة بدا لمعرفة ولفعل ٠‏ والذات الا مية ميلا كاني لممرفة 
ول جمیع الاثياء ٠‏ فادًا لاحاجة الى اثبات الصور ۱ 
| لك يارش ذلك قول اوغسظينوس في ۸۳ مب ٦ن‏ الصور هي من شدة. 
اق جیٹ لايك ان يكون احد حكيما بدون تعقلها» 
۱ والجواب ان يقال لابد من انبات الصور في العقل الالمي فان ما يقال له في اليونائية 
مذ (اي صورة ) يقال لهفي اللاتينية ۳۷۶ا( اي شع اوشّكل) ٠ ٠‏ المراد 6 
بالصور اشباح بض الاشيك موجودة دون تلك الانيك وج لشي الموجود | 
فدہ تلان یک شین ادیک الا یقال انه جه او لان یکون | 
بد لمعرقته ما يقال ان اشباح العروفات توجد في ااصارق ٠‏ وط یکلا | 
الامرين لابد من | لقول بوجود الصور وتحقيق ذلك ان جميع الاشياء الثيلا| 


تحت ۲1۳ ہے 


لتواد اتنا لا بد ا نتكون الصورة فیہاغایة شود اي تون ركان والناع ل لایفعل لاجل| 
الصورة الا باعتیارحصول شبه الصورة فيه وهذا يكون على ضر بین فان من 
لول ما توجد فيه ساب صورة اي الفعول وجودًا طبيمياً کافی الفواعل التي 
تنعل بالطيم میا يلد الانسان انساتا والتار تارا ومنہا ما يوجد فيه وجودا معقول کا 
في الفواعل التي تفعل بالعقلکوجود شبه البیت ابا في عقل باه وهذا يجوزان 
يقال 4 صوزة ابييت لان الصائم يقصد ان يصنع نم البیت على مقبه الصورة الحاصلةا 
في عقار فاڈا کا م یکن العالم مصنوماً 2ھ شتف الك 
سیأتی يانه في مب ”ف 7 فن الغردرتان ینف اتل الالي سودة یکین 
الام مصٹوصاً على مثافاو ذا لقوم حقيقة الصورة 

اذا اجيب على الاوّل بان الله لايمتل الاشياه بحسب صورة موجودة خارجا عنم 
أأوعلى هذا قد ابطل ارسطوايضا ني الالميات ك ۳ مذهب افلاطون في الصورمن/ 
أحي ث کان یجعلیا موجودة ۶ بانفسبالاني العقل 

وعلى الثاني بان الله وا نكان با بذاته ثقه وغيره “الاق فاته بدا فاطي” 
الغبره لا تسه واد اکان لما حقيتة الصو رتبار بها ال غير اله عبر 


إنسيما الى الله 
أ | ول ات بان له ون به لبي ید فاا لبس الصورة في الله شب 
سوى ذاته 
الفصل الثاني 
هل بوجد عور كتيرة : 
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پعخطی الى الثاني بان يقال : بظهر انه لیس یوجد صو ركثيرة لان الصورة في 
هي عون ذائه وذاته ولحدة فقط فاذا ااصورۃ لحد ایا 

١‏ لغم ل کذ اك الصناعة وا كمة ٠‏ والله 
1 ۲ وايضاً كا ان الصورة هي ميد المعرفة والفعل 0 


جع سس سس ہہ ہہ 


۱ س رٹ 


1 ليس فيه سناع كثيرة وحك د کنر ذل يس فيه ایض صو كثيرة 
۱ ۳ وايضا ان یل ان الصوّر تتكثر بحسب السب الى مخلوقات مختلنة يرذه EE‏ 
تكثر الصورهو منذ الازل فلوكانت الصورکثیرة مع ان ا خلوقات زمانية 51ا 
ککان الزماني علة للازلي 0 
+ داشا ان هذه النسب اما انها موجودة حقیقة في ا خلوقات نتطاوفِ الله ایتا 
فا کا ن تکذاك ف المخلوقات فقط فلان الخلوقات ليست بست لية فلي کارا 
از ان ن ككثره بحسب هذه النسس فقط وان كانت موجودة حقيقة ہی 
یلوم ان یکون ني الله تکار یر کار قرط نان اتول الد شتی في 
کناب الدین الستقم اب ٠و‏ شید 
أوالولادة والانبشاق » فا على هذا لیس بوجد صو ر كثيرة 
۱ لک کی يعارض ذلك قول اوغسطینوس في كتاب ۸۳ مب ٠٤‏ ان الصور ۳ 
اصیلة او حقائق ثابتة وغير متذيرة الاشياء اذ ليست ذوات ام وهي بذاك ازلة. 
| وملازمة ی ا مال المندرجبہانی العقل الالي ويم کون لا تبرزالى الوجود ولا 
تدثر فيقال مع ذلك انه يصوّر جب اکل مایکی أن ببرز الى ا لوجود وان يدثر 
| وکل ما پیرز الى الوجود ويدثر ! 
والجواب ان يقال لابد من اثبات صور ڪثرة ولايضاح ذلك لاہد من 
ملاحظة ان ما هو الفاية القصوی نی کل مفعول هو | مقصود الات ال 
الاصي لكا ان نظام المسکر هو للقصود بالذات من القائد ٠‏ ولحسن موجود في 
| المخلوقات هوخير نام کج مكلام الفیلسوف في الالیات ك۲ ام ٢م‏ 
فا5ا نظام الكون مقصود بالنات من الله ولیس حاصلا بالعرض بحسب تعاقبٍ 
ال واع لکا ذهب بعض الى ان اللہ خلق المخلوق الاول فقط وهذا الخلوق ال 
ا حخلوقالنانی وع جرًا الى ان صدرت دو کیو یا 


ہے ۳١۵٣‏ سم 


المذهب ان الله لیس عندہ الاصورۃ الخلوق الاول ما اذاکان نظام الكون س 
امه إبتداة ومقصودا منه بالذات فلا بد ان يكون عنده صورة نظام الكون لکنه 
لایک الحصول على حقينة کل اس ا برش ما 
الک لایک يدل صورۃالیت ما م تحمل عندہ ای لاا 
الكل ره من اجزائه فهكذا اذا لابد من حصول القائق الخاصة میم الاشياء في 
ال الاي . ٠‏ وبناة عليه فال اوضطینوس ي۸۳ مب ۶7 أ نکل شي هخا | 
أمن لله قيقع الام فان یمان في المقل الاي صورا كن غیرة اما ان ذلك كفا 
لاینانی البساطة الالمية فين + دون تكلني أن بلاحظ انصورة المنعول تحص 
في عقل الفاعل على اما یل لاعلى انه مثا به يعقل وهو الصورة التي با 
أيحصل العقل بالفعل فان صورة البیت نی عقسل الب ولا معقول منه على 
غببه یکن الیت في المادة. وتعقل العقل الالي امور رة لیس ينافي باط 
بل افابنافیپا لوكان يحصل في عقلہ صور کنر يعقل بها فد المقل الالمي يحصل | 
فيه صو كثيرة على انها معقولة منه ویکی بان ذلك من ان الله يعرف ذاتھ مسق 
كاملة فهواذن يعرفها من كل جهة يكن معرفتها منہا وهي ثقبل ا معرفة لاني نفسما 
فقط بل من حیث قبل الشركة فیہا من ا خلوقات يحسب وجارما مر اوجه: 
الا على ان ككل ذلقة صورة خاسة من حيث ازل نما ن لت في 
شبه النات الالمية فهكذاادًا منحيث ان الله يعرف ذاته على انا مشب على هذا, 
وسن هذه یت رباع انا اامة السو رالاس للذ لت 
ونس على ذلك وعكذا تفع ان الله يعقل حقائق كنيرة خاصة لاشیاۃکٹیر وهذه 
هي الصور الكثيرة 

یب على الال بان ليس يقال للذات لالية صورة من حيث هي ذات| 
بل من حيث هي شبه اوحقیقة مذاالنيء او ذاك قاذالما يقال صور كثيرة. 


سب وجود حقائق کثیرۃ متعقلة في ذات وإحدة 
وعلی الثاني بان ال کمة والصناعة ثتالان ہنی ماه یل الله وم الصورة فتقال' 
| معنى ما يعقله اه واه يعقل بعقل واحد ای كثيرة لابجسپ وجودها ني انفسبا 
فقط بل سب کینہا معقولة ايضا وهو تعقل حقائق > كغيرة ناشیا کا ان الصائم 
متی عقل صورة اليدت في المادة يقال انه يعقل اليت ومتى عقلها على انها ملحوظة 
۱ في عله فقط فيتعقل صورة یت اوحتیقنه من طربق ق تعقله انه یععقلیا واللہ لبس 
أل بلع ني کیج ة فقط بل یعتل ابض انه يعقل يها لغيام کثیرۃ وهذانهوتمتل | 
| کون حقائ یكثيرة اوصوركثيرة للاشياء موجودة في عقله على انہا معقرلة 

ول ااك بان هذه النسب التي با لتكثر الصور ليست مسببة عن الاشياه 
بل عن العقل الا مت اماه الالمية بالقياس الى الاشياء 

وعلى رایع ہم بان سب اككثرة لاصو للصور ليست في الاشياء اخلوقة بل في الله 
وهي ليست مع ذلك نبا وجودي ةكتلك التي پا تمايز الاقانم بل هي نسب 
معقولة من الله 


ؤ - 


الفصلٌ الفا 
هل يرجد صور لع الاشياء ال يغرقها الله 
شخ الى الاك بان يقال: يد يظهر أنه لیس بوجد في الله صور” ر جع الاشياء 
التي يعرفها اذ لیس في الله صورة الشر والالکان الشر موجووا فيه ٠‏ والله يعرف 
الشرور. ایس نی الله صور لمع الاشیاء التي يعرفها 
٣‏ وايضاً ان الله يعرف تلك الايا التي ليست موجودة وان توجد ول توج دا 
مر في ا جث اتف ۹ وهذه ليس لماصورٌ فقد قال دیویسیوس في الاسمك 
الالمية به :دان الكل هي الارادات الالمية المعينة للاشياءوالموثرة ما» فیس 
في الله صور لمع الالشيك التي يعرفها 


TY 


۳ ویضا ان الله يعرف او الاولى وهي لإ يمن تصورها لعروهاع نکل 8 
فلي مال قبل 

۽ وایضامن القايت ان اللہ لام الانواع فقط بل الاجناس والافراد والاعراض 
اب وهذه لیس لحا صور“عند افلاطوت الذي عواول من قال با لصو رکارویا 
اوغسطبنوس فیکتاب ۸۳ مب + فاا لیس في الله صو جيم معارفه 

لیکن یعارض ذلك ان الصور حقسائق قائة في العقل الال يکا فع م ن کلام 
| اوغسطينوس في ا موم امار “الله عنددہ الحتائق لاصة میم الاشياء التي يعرقوا 
لا عنده صورة جمیم الاشياء التي يعرفها 

ولواب ان یتال )كانت الصور عندافلاطون هي مبادى* معرقة لاه 
ونأدھ کانت الصورة من حيث تل في العقل الالميمتعلقة بكلا الامرينفجسب 
| كرنهامبداً نمل الاشياه يجوز ان تست مف الأأوتخقص باممرقةالعملية بحسب 
]| كربا مبداً لعرفة الاشياء تسى بالخصوص حقیقة ویک إيضا تخصیصہا ام 
النظري - ابص بكرنها مفالاً تعلق ججميع الاشياء التي یا الله في زمان ما 
| ويعس بکونہامبداً للمعرقة تتعلق جسیم الاشیا التي بعرفها ال وان لم نفسل في 
زمان ما ويجميع الاشياء التي يعرفها بحسب حقائقها الخاصة وبالعرفة النظرية ۔ 

اذا اجيب على الاول بان الله لیس يعرف الشر تفه الخاصة بل يحقيقة اير 
وذا م يكل للشر صورة في الله لامن جم ةكون الصورة مثالا ولامن جم ة کیٹا 

وعلى النسانی بان الاشياء التي ليست موجودة وان توجد وم توجد لا بەرفیا له 
معرفة عملية الابالقوة فقط ولذا لیس ها صورة فيه من حيث يراد باالصورة الخال 
بل من حیث يراد بها الحقيقة فقط 
وعلى الشالث بان افلاطون قال بعدم خلق ا لاد كا في رواية بعض ولذا لم ی 


۳۸ 


= ۸ا ~~ 
ما صورة بل جعل الصورة مشاركة لا في العلية امن فلاننا غجمل المادة عنلوقة 
من الله دون صو ر کان ما صورة في اه خر مغایرۃ سور رکب نام 
في حد ذاتھا لیس ما وجود ولیست من امعرفة 
وعلی لزاع بان الاجناس لایکن‌ان يكون لما صورة مضایرۃ لصورة النوع اذاا 
| اعثيرت الصورة من حیث هي مثال اذ لايمكن وجود جنس الاني نوع ماوکذا 
ا لمال فی الاعراض اللازمة لمعل لقارنتا لها نی الوجود ما لاعراض الطارئة على 
ال فلا صورة خاصة لان الصانع يصنع بصورة البيت جیع الاعراض اللازمة 
اللييت منذ البداية اما الاعراض الطارئة على البيت بعد صنعه كالتمائيل او غيرها 
افیصنعھابصورقراخری واما الا شخاص فا ای لما عند افلاطونصورة غير صورة النوع | 
لاب نشی باه اتی كان یقول بد خلا ني رو بعض و ویکینهامشارکة نی 
۱ العليةللصورة, لن غرض الطبيعة ام نی الا اع وعي لایر یات الا لش 
| فيهاا لانواع ٠‏ ولا العناية | لالمية فلا تحصر ني الا ناع بلتم الافراد ایض يا سياتي ا 
في مب ٢٢ف‏ ۳ 
۱ لمث السادس عفر 


۱ 
1 في الحق والصدق-وفیه ثانية فصول 


| اذ کان ان العم جملق EA E‏ ئن يدور 
على فان مسائل اهل المق ی موجود في امخارج او نی العقل فقط - ۲ هل هو في العقل 
الو لف والمشم ققط --؟ في فسبة احق الى الموجود۔- ٤‏ في نسبة احق الى المخير- ه دل 
| اللہ هوا نحق 1 هل جميع الاشياء حقة بحقبة وإحدة اويحقيا تككيرة ‏ ۷ في سرمدیة الا 
,=۸ قي عدم نفیں 


۱ 


= ۲۱۹ ےم 


النصل الاو 
هل وجود ا حق في العقل فنظ 
خی الى الاول بان يقال : : يظهران الحق ليس في المقل فقط بل با لأنحرىى أ 
في لح فان أوغسطيتوس قد ابطل نی مناجاته ك ٢ب‏ ہ تعريف الحق يانه ما 
ری ری لاز مکون الاحجار ا لوجودۃ في باطن الارض اي جلا ليست احبارا حفة, 
ری وقد بطل ایق هناك تمرینه انه ما هپت پریسن المارف اذا شا 
وقدران یعرف للزوم عدم كون شي حا اذا م بقدراحد ان يعرف وقد حدّه "باه 
ماہوموجود وعلی هذا هر ان ا مت موجود فیا هارج لاف المنل ۱ 
۰ وایڈاکل ماهو حق فهو حق بالحقية فل وكانت القبة مرجودة في العتل' 
فقط م يكن شي حقا لاح يكوه سقولڈومنا خم وقع ندمل لاست این 
۱ کان بقولون انكل مايرى فهو حق الزوم صذق التقیضین ما اذ قد بر 
اصادقین مما من اشخاص مخلفین 
| ا ایا ما لاجله د شی کنا فه وأولى أن یکو نکذا کا یکتاب البرعان ٦‏ 
1 م ه والظن او القول ماهو صادق وكاب من طريق ان الامر موجو او غير 
لجرك قال الفيلسوف ني المقولات ب ١‏ في الجوهر - فا٥‏ اویل مود 
في الخارج من ان یکون في العقل 
لک يعارض ذلكقول النیلسوف في الا میات ك ٦م‏ ۸ دان ا لق والباطل ۲ 
لیا وجود في الخارج بل في العقل » ۱ 
الجياب ان یقا لكا يقال خير اميل اليه الشهوة كذلك يقال حٌ ابیل' 
اليه العقل والفرق بين الشبوة والعقل اواي معرفة ان المعرقة تحصل بوجوداأً 
امعریف في العارف والشہوۃ حصل بیسل الشتي الى ام شيء الشتبى وعلى هن 
فيكون طرف الث لشبوة الذي عوا یر مرجودا في الثيء ء الشعی وطرف المرفة 


و م۲ سس 


الذي هو الحن موجودا نی العقل ۰ وکا ان الخ موجود في الخارج من حيث ان له 
نسبة الى الشبوة وإذلك كانت حقيقة الخيزية تنبعث عن الشيء المشتهى الى 
الشبوۃ بحسب يقال الشهوة خيرةٌ” اعبار تلتها با می ركذلك احق اذ كان 

موجودا نی المقل بحسب مطابقته الشي* المعقول فلا بد ان تتبعث حقيقته عن 
العقل الى الشي#المعقول حتی ان الشيە المعقول ایشا يوصف با مق من حیث 
أن له نسبة مإالى المقل على ان نسبة الشيء العقول يجوز ان تکون الى عقل ما 
اما بالذات او بالعرض اما بالذات فالی العقل الذي يتعلق به من جهة وجوده واما 
بالعرض فال المقل الذي یک معرقته منمكا إأذا لا ان ابیت له نسية بالذات 
الى غتل الجانع وال لعرض الى العقل الذي لین يتعلق به وک نی حق شي * 
ليس بت على مافيه بالعوض بل على ما فيه بالذات فا كل شيء يقال سود 
مطل باعثبار نسبتہ الى العقل المتعلق به وهذا هو الوجه نی ان الاشیاء الصناعية| 
يقال لها حقة بالنسبة الى عقلنا فبقال يبت حق اذ كان له شبه الصورة الماصلة نی 
عقل الصانع ویقال قول حق من حیث يدل على التصور ا حق وکنا الاشیساء 
الطبيعية توصف بالحقية باعتبار حصولا على شبه الصور الموجودة في المقل الالمي | 
نیتال ير حو لحصوله على طربعة الح رالخاصة المطابقة لسابق تصور العقل الاي 
فا لو ق اذا موجوڈنی المتل بالوجودالاول وني الاج با لوجود الثاني بحسب لسبة: 
الخارج الى الشل عل انه المبداً وع لى هذا قد حدالق مجدود عالنة فقتال 
الوغسطينوس في کناب الدین الصحيع ب ٣٣٭ا‏ مق ما ین به ماهو موجود | 
وفال ایلاریوں في كتاب الث لوث ه داز ی هوما يعلن اویوضح الوجود» وهذا 
أيصدق على الق بس بکونەنی العقل اماس بکونه في الحارج باعثبار نت الى 
|المقل فيصدق عليه اد الذي وضعه اوغسطينوس فی ا مل امار بقوله دا حق هو 
أمشابية للبداخامة العارية ع کل مباينة» ولد الذي وضعه انساموس في عاورتاني | 


- كم م 

الق ب ۱۲ بقوله «الحق هو الاستقامة المتصورة بالعقل وحده» لان المستقيم ما 
كان موافقاً لبد وا حڈ الذي وضعه ابن سینا بتولو «حتيّةكل شي ء هي خاصة 
وجوده الذي لقره تررله» اماحثدبانه تطابق بق الحارج وامقل فيسك صدقه یکلم 
أذ اجيب على الاول با کلام اوغسطينوس على حقیة الخاريج ول یذکرنی بيان 
حقیقتہا سبتها الى عقلنا لان ما بالعرض لا یو خذ في حا 
وعلى الثاني بان قدماء النلاسنة لم يكونوا يقولون بصدور صور الا لیم 
عن عقلٍ ما بل حدوثباءلی سبیل الاتفاق وللاحظتهم ان الحق بتضمن نسبة الى 
العقل لرا الى جعل حقية بة الخارج قائة بالنسبة الى عقلنا وهذا یلزم عنه تلك 
امعالات التي قد لتبعها الفيلسوف في الا ميات ك ۽ وهي لا تلزم اذا جعلنا حقية 
الاشياه قامة باالنسبة الى العقل الالجي 
۱ وعلى اثالث بانه وان کات حقية عقلنا مللا حارج لامجب مع ذلك ان یج 
ا مق في الخارج بالوجود الاو لكا ان وجود حقيقة الصعة ایشا في الدوه ليس' 
متقدماً علی وجودها في الحيوان لان الذي يسبب الصحة ماه قوة الدواہ لاصععه, 
اذل بناعل انس وکنا الذي يبب حتية العقل اما هو وجود ا ارج لا: 
أحقيته وإذا قالالفيلسوف في الموضع المشار اليه في الاعتراض ان الظن او القول 
اماه وصادق من طريقان الامر موجود لامن طريق ان | لامر حق 
ا النصل اي 
۱ هل الح موجود في العقل المؤلف ولتم قفط 

٠‏ يتخطى الى الثاني بان يقال درس 


فقد قال الفیلسوف في کتاب النفس ۳م 2٢٦‏ کا ان الشاعرالدركة 


اوبات الا اة صادقة داأكذلك اامقل المدرك ماهو واتالیف اقم( 
لیس لها وجود لا في بلس ولا في المقل المدرك لا هو ناذا يس الحق في تاليف ینا 


ہے اروا جد 


العثل ولتسببه فتط 
۲ وايضا قال اصحاق نی کتاب الحدود «الحق هوتطابق الخارج والمتل ٭ وکا ان 
العقل المدرك للمركات ت قمع مظابتہ لغار ج كذلك المتل المدرك لغير ا لرکیات 
والس المدرك إلشيء کا هو ٠‏ ٠«فاذًا‏ لیس ا حق في تأليف العقل ولقسيمه فقط ا 
لکن يعارض ذلك قول الفیلسوف تي الالميات ك ٦م‏ ۸ × لیس جا 
الى البسائط وماهو لاني المنل ولانی الارج» 
والجواب ان يقال ان اق موجود بالوجود الاوّل نی السق لکا في ال 
| السابق و وذ كان كل شي ه حقا بحسب خصوله على صورة طبعه ال اصة فلا بد ان 
يكين العقل من حيث هومدرلكة حت باعتبار حصولہ على مشابية الثي هل 
لني ي موه من حث هو مدرك ولهذا يح الحق بتطابق العقل و وا ارج فلز i‏ 
ادرا ك ال 2 بادر راك هذا التطابق ٠‏ وان لس يدرك هذا التطابق اصلاً لانه 
وان حصل فی البصر شبه المبصر لابدرك مع ذلك الماسبة ألكائنة بین الشيء 
الس رین مار ااا ل فله ان يدرك مطابقة نفسه لی الممقول 
کته لی ندرا ادر که في حق شیک انه ما هو بل مت سم ان مار 
| تال الصورة الحاصلۃ له فيه تن يدرك ولا الح ق وی به وهذا يفعله بطريقة 
أف والتفسع لانه ن یکل قضية اما یوجب صورة معب ہی 
مه عنه بالوفوع او اویسلہہا عنه ولذا جوزان یکر نکل من الس في ادرا که شب 
لعقل في اراک ما وق مکونه لايد رك الح او دا 
اهاط یراک .فا اذا یکی ان بوجد نی اس اوفي العتل ا مدرك 
| هووجوده في شيء حن لاکوجو ال رك في ادر کا هوا مفهوم من اسم الحق 
کال الم مر هوا حق من حیث هو مدرك ما کا أكان الحق في ا حتیقة موجودا 


س ۳ — 


الجواب على | لاعتراضات 
الفصل اثالث 
هل احق وإلموجود متساوقان 

خی ال اثالث بان يقال : يظهران ات ۶۳0ھ 
موجود حنيقة 5 في العقل كا مر في ف ١‏ والوجود موجود حقيقة في ا لارنج فلیسا 
5 متساوقین ۱ 

٢‏ وايضا ما يم الموجود واللاموجود فليس مساوق موجود. وق یم اا 
وجود ما هو موحود ولا وحود ما لیس موجوجا حق .فا لس 
الق وا موجود متناوقون ۱ 
٣‏ وابضً ان الاشياء التغاوة في النقدم واتأخر ليت توق في ماهر 
وای متقدم على ا لوجود في یبن لوجود لیس ب یت الانحت اعبارا 
الق فاخالیسا متساوقین في ما یظیر 
لکن یمارض ذلك قول الفیلسوق نی الالميات ك ۲ م ؛ ان حال الاشياء في 
۱ لوجود هي عین حا ا نی ا حقیة ١‏ 
والجواب ان يقال كا إن اير یتضمن اعتبارالشت ىكذلك الحق یتضمن نسبة 
إلى الادرا ك وکل شيء انما يقبل الادراك على قدر حصته من الوجود ولهذا قیل 
في کتاب النفس ۳م ۳۷ ان النفس هي على نحوما جميع الاشياه بحسب ا حمس 
أوالعتل ولذاکا ان ار مساق الموجودکذاك الق ايضا الاانه کا ان امیر يزيد 
على ا لوجود بارش كذلك ال تى ايضاً يزيد عليه النسبة الى العقل 
ادا اجيب على الاو ل بان الحقموجود في ا مارج وني العقلكا مر في ف ا, 
فلاق الموجود نی الخارج مساوق ق الموجود بحسب الجوهرامالمق لوجود فا 
فساوق للموجود مساوقة الي رالضر فان هذا من شان ال ق که مر هناك على 


۱ 5 ۳۲۵ سے 

انه يجوز ان يقال ان الموجود إيضاً موجود في لج وني المق لک مق وان کان 
ا مق موجودا بالاصالة في المتل والوجود موجودا بالاصالة في ا حارج «ملشأهذا 
الفرق تغاير الق والوجود بالاعتبار 

7- 8 
وعلی الثاني بان اللاموجود لیس لہ في نفسه ما يعرف به بل انما يعرف من حیث 

يجدله العقل منریفًا وعلى هذا فالحق انمايصدق على اللاموجود من حیث ارك 
اللاموجود موجود ذهني اي متصور من الذهن 


المعنى صادق والثاني ان الوجود لایکن تصور, مالم یتصوراعتبار ا حق وهو على 


في اعتبارالحق وكذا الحال لواعتبرنا ا لمعقول بالقياس لی للوجود فانه لاک تمتل 


أوكذا الوجود التعفّل حق الا أنه ليس یل الحق بتعقل الموجود 
الفصل ریم" 
هل ا خیرمتقدم بالاعتبار على امح 


اع متقدم 0 نشم من الطبيعيات ك ام “او ویر اعم من او 
لان ا می خير مااي خیرالعقل . ٭فاذا ار یرمتقدم الاعتبارعلی ال 
٢‏ ایض انا یر موجود في الخارج واما ا مق ففي تأليف المتل ولقسيمة کامرا 


2 تى نوع من الفضيلةكا في قيات ك ۳ ب۷ والفضيلة مندرجة 


وعلی النالث بان القول انه لايك تصور ا موجود من دون اعتبارالحق بحتمل 
معنيين الال انه لایتصورا موجود مالم مق تور اعتبارالحق وهوطل هذا 


أهذاكاذب بل الو قلايكن تصورةما م . يتصور اعتبار الموجود لان الموجود مندرجأ 


لجود من دون ان یکون الوجود معقولاً لکتہ يمكن تعقلہ من دون تعقل معقولیته" 


پتخطی الى الیم بان يقال : بظهران الخير متقدم بالامتبار على الحق لان ماهو 


فيف” ما في مرج دم مان ال ٠‏ فا ليرمتقدم بالاعتبارعلى الح 


تحت الي رلانهاكنية خبرة رة مت کاقال اوضطینیس في ك 7 ب۷ من رده على" 


سے و۳۳ ملع 

ایوس فالخير اذا متقدم على الحق 

کن يعارض ذلك ان ماني الأكثر متقدم بالاعتبار ‏ والحق يوجد في بعض 
ایا لیس بوجد فيم الخيروذاك في الرياضيات - فالحق اذا متقدم على ا بر 

والجواب ان يقال ان ابروا تی وان ساوقا الموجود ذاتا لکتہما متغايران اعتبارا 
وعلى هذا فالاو تی مطل متقدم پالاتبار على اير وهذا بين من وجهين ا ولا من ان 
ااطق اقرب نسبة الى الوجود الذي هو متقدم عد فى الخيرلان الم تی بنظرا ی ااوجود 
أمطلقًا ومن غير توس اا اعتبارالخيرفجحق الوجود من حيث هوكامل نوعا من 
اکال اذ انما هومشتبى بهذا الاعتا ار وباي من ان العرفة متقدمة بالطيع على 
الشهوة. فا ماکان ا حق بنظرالی المعرقة وا شیر ينظر الى الشہو كان ا حق متقدماً 
أبالاعتبارعل ا یر 
| اذا اجب على الارّل بان الارادة والعقل متداخلان لان انمقل يعقل الارادة 
"وا لارادة تريد ان العقل يمقل .فا مايرجم الى موضوع الارادة يندرج فيه 
مايخاص بالعقل وبالمکس ٠‏ وعلى هذا فالخير في رتبة المشتبيات بزل كبلى_والحق 
ات وامانی رة ا ری فاا کن اخ خر مانا 
ایستازم لدم لیر في رتبة الشتبیات لا مطل 

وعلى الثاني انه انا یکون شي * * متقدما بالاعتبارمن حيث يحصل اولآ في المتل 
والمقل يتصورأولاً الموجود ع أنه یمتا ل الوجود م أله يشتييه ٠‏ دما اعتبار 


الوجوہغ اعبار ا لق غ 'عتبار الخيروان كان فز روجو في ا رج 

وعلى الثالث ث بان الفضياة التي تسى حا لوصدثً ليست مطلق الم بل هي 

ما بحسبه بظیرالانسان نفه في اقواله وفع هک هوفیقال حقیةالمیرۃ ۳ 
باعتباران الانسان يفي في سره فرش سوق اليه من المقل الال يکا مرایضا 
في فى ١‏ من ان الحق موجود في سرا شیاه ویقال حقية المدل باعتباران 


٣٢٢ =‏ سم 
الانسان يرع ما ما يجب لجسب نظام الثرائع وعلى هذا فلا يجب اللي من' 
هذه الحقیات الجرئية الى الحقية الكلية | 
الفصل الاس ۱ 
| 
| 


هل الله هو احق 

تفل الى الخامس يان يقال : يظهران الله لیس هوا طحق لان ا لمق قاع ني تايف 
العقل وإتسيمه. ولیس في الله تیف وم فان لیس هناك حق 

٢‏ وايضاً ان الح ق هو شبه لدع ماقال ایقسعلینویں فی کناب الدين مج 
ب ۳٩‏ والل لیس له شب ۳ فا لبر س الق في الله 

۷ وا كل مایقال على الله فال يقال له انه الط الاوف لیم ای 
کا ان وجودہ هوحلة كل وجود وخبرتہ مي عله كل خيرفلوكان الحق موجودا 
في الله ان کل حق منه. وکون بعض خط أ حو" یلیم ان يكون ذلك من الله وهذا 
أبين البطلان ١‏ 
ککی يعارض ذلك قول في بو ؛ ٦٦‏ «انا الطریق والحق والحياة » ۱ 
؛ وال جواب ان يقال ان الق بوجد في العقل من حيث يتصور الثيء كاعرو 
الخارج من حيث له وجود مطابق للعق لکا مرف ١‏ وهذا موجود في الل على 
غایة الکھال لان وجوده لیس مطابتًا لمقله فقط بل هوعين تعقلہ اه٠‏ وتعق له" 
مقد ا ول کل وجو د آخ روکل عتل) خروموعون وجودہ وتعقلہ ‏ فاد يلزم ان 
لبس الق موجودا فيه فقط بل انه نفس اح الاع والاول ۱ 
| اذا لجيب على الاول ان العقل الاي وان ل یکی فيه تأليف ونقسيلكنهبادراكه 
البسیط يحم على جميع الاشياك ويدرك جميع الركبات وعلى هذا فا مق موجوة في 
عقلہ : 
وعلی الثاني بان المج 


1 
٦ 
|| 
1 
1 


ا حت العقلي عددنا ام ببطابقة عقلنا لته اي تارج الذي منه 


کک TY‏ 
ایستفید المعرفة وق الخارربي ایض قائمٴبطابقة ا مارج لمبدئه اي لمنل الاي اله 
ان هذا لايح في الحقيقة على اطق الالی الم الا ان يقال ذلك باعتبار تخصیص 
الح الاين الذي له ميد ام اذاكان كلاسن على المق باعتبارہ سب ذاتہ قلا 
| یکی تعقل ذلك مالم تل للوجبة الى الب کا لوقيل الب صادرعن نفسه لا 
ليس صادراعن غيرو وکذا بیع ان يقال انا تی الا لی هوشبه الد من حي 
ان وجوده تعا ی غير مباین لعقله 
وعلى الثالث يان اللاموجود والاعدام ليس فا حقيّة من افم | بل في تصوز | 
الط کل تصو حل فهومن اللہ فا كل مافي ولي کین هذا زفي 
حق: : من الحق فهو من الله ما اذنكون هذا يزفي هومن الله كان ذلك من 
قبيل منالطة العرض 


انل ان 

هل الح لذي بو جیع الاشياء حقۃِواحد* فقط . 
خی الى السادمن بان يقال : یقابران ا یق الذي به جيم الاشياء حتةواحدٌ 1 
فقيل فی وغسطینرس يكاب تالو اب۸ « لد شی اعظر من ایا[ 
الاتانی) اللہ واتلق اعظم مر من العقل دلانساني وال لكان مور خلت | 
لال بقل يمك على میم ناه یسب الاق لات سه لیس 
الوجد حق غير الله . : 


٢ ۱‏ وایضا با قال انسادوس تی کیا لل تیب :نان نسبة الق ال الامور اتليقة. 
أ کنسبة الزبان الى اازنایات۔ دزمان چم از زبایات وید نا تالح الذي به 
اديع الاشیاء بقة ماح 

رن خزا 7:1 قلت التیات من بتي اہٹر> 


والجواب ان .يقال ان 5 لق نیچ انت تاد وج وعد مد 


5 


5 عد ]۲ یں 

امن وجار وليان ذلك يجب ان یل انه متى قيل شي * بالتواطود على كفيرين فانه 
بحصل فيكل فر من افرادم جقيقته الخاصة کصول الحیوان نيکل نوع من انواع 
وان واما متى قیل شي + بانتشکیك على كثيرين فاما يحصل یقت الخاصة في 
واحد نم فقط وین يقال على البقية كان اسیج يقال على الميان والبول 
وا واء مع ان المععة ليست حاصلة الا في الحيوان فقط كى من صعة لیوا 
يقال | لجع على الدولہ من حیث دوموثر وعلى لبول من حبث هو دال ليبا 
على أ نه وان لم تكن الصعمة حاصلة لاني الدواء ولانی البول الا ان نی کلیہما شب 
لدواه يوثرالصعة والبول يدل عليبا وقد مر في الفصل الاوّل ان حصول الحق في 
اقل اولي وحصوله فی الخارج ثانويٌباعتبار ذسبة الخارج الى العقل الاي فا3ا 
اذا کان کلامنا على ات باعتبار حصول في العقل بحقبقتہ الخاصة كان بهذا ا معني 
حقيا ت کثبرۃ في عقو کثبرۃ مخلوقة وني عقل واحد بین بحس بكثرة لد رکات! 
ال هذاكتب الشارح على قول د قلت الحقيات من بني البشر» ما نصه «کا انه 
من وجار واحوٍ لانان يحصل في الا ابا كثيرة كذلك من الحقے الالي 
الواحذ بحصل ختیات کثيرة اما ان اکا نکلامنا غلى ا حق باعتبار حصولہ | 
امارج فعلی ما تکون جميع الايا حمّة بالق الوخد الاّل الذي يغبئْهكق! 
متها بحسب موجوديته وھکذا و كانت ماهيات الاشیانوضوزھا متكثرة الاان| 
حقية العقل الالمي | لذي بحسبه يقال میا ياه حفة هي واحدة 

اذااجيب على الال بان النفس لاتيم على جع لا جسب اي حق کان 
بل قحب الحق: الال من حيصش یمین فیا جسنب المعلؤمات الاولى حصوّل 
اليء نی المرآة فبلزم اذا ان الق الاول اعظم من النقس وم ذاك .فان الحق! 
الوق الحاضل في عقلنا ابض هواعفلم من النقس لام بل من وجه من خیث 
نکال لهاي بان يقال ایض فا الاعتياران الم اعظم من الشس»,غیران! 


— ۲۹ - ۱ 


الصحيع اله لیس شي قا م بنفسه اعظم من العقل الناطق الا الله , 
]| وعلى الثاني بان قول انساموس صادق باعتباران الاشياة يصدق علیہ | انها حت 
| بالنسبة الى العتل الالى 
| 00 اس الب 
0822 


يط الى السایم بان يقال : یظھرانالحق اغلوق سرىدي فتد قال 
اوغضطینوس في ا لاختيارالمطلقك ۲ب ۸ «ليس ثي كار سرمدية من حقيقة| 
الدائرة ون کون این وثلاثة خسة؟ وحقية هذين مفلوقة ٠‏ فا الحقالخلوق! 
أسرمد ي 

۲ ایض کل ما يوجد دا فہوسرمدي E‏ 
| اذن سرمدية ٠‏ فاڈاالحق سرمد يككونه في خابة الكلية 

| وکاان صدق القضة‎ ٠ . ماموحق في ا اض رققدکان 21 أنه صرح‎ (aly 
ئي جر حاضر و كذلك صدتمای ام ستقب لو ان بعض ال الو‎ 
. سرندي بت‎ 

۰ ویضا 07 و نورد ی ایس 
ولا لاه کان الصدق اول فافام یک نوجو قبل كان عدم وجوذا امد 
سا مخت کان سادا بسدن. ما ومکنا ازم لن الضدق کان مدا قبل 
نشسته وكذا وجغل للصدق خر ازم وجزدٴ بعد ا د سیکون عدم وجود 
الصدق حا فللی اذا رمدي ٠‏ یڑ 
٠‏ ككل بارش ذلك ان الله وحد :رمد ي کا حرف مب اف ۴ ٠‏ 

۱ لوب ان بال ان سدق التضای لیس هوغير الق المقلي لان التشیة نل 
اوَجودغند العقل ووجود نود فلأف باغتبار: وجودھاععالمط لتکرن:ساذفةً بنا 
اتب تسا 


وأي 3 


وباعتبار وجودھا في اللفظ يقال ما صسادقة بحسب دلالتها على صدق في العقل | 
الالوجود صدق فیا علىانها حل لمكاانالبول يتا ل لصحي لامن الصحة الموجودة 
فيه بل من صعة الحيوان التي يد لعليهاوكذا قد مر ایا في الفصل ا لاول ان الامور | 
ا مارجة يقال لحا حقة من الحق الوجود تی العقل لی هکل سید 
نم یی ح رمدي الاانه كان العقل الاي وحده سرمدیاکان الحق سرمديا, 
فيه وحده ولا یلم عن ذلك وجود شي ث #سرمدي غير الله لان حق العقل الالمي| 
هوعين الله کا مر بيانه فيفه 

اذا اجيب على الاول بان حقیقة الائرۃ رکون الین ولا خسة سر مدیان فی 
المتل:لاي 

وعلى الثاني با کون شی موجودا في كل اين و ن تمل معنيين احدها ان له 
اي نقسه ما ب ہم ب هکل زمان یکل مكان كا يصدق عل الله انه موجود في کل اين | 
ال اه لو از می شدوال کان او زیا نکایقال لمي ونا لاو 
انها واخدة لا لان طا منزرۃ واحدة كان الانسان «إجد من حك جیورت ی 
| عن جميع الصور الميزة ويهذا العنی یصدق عل ىک لكلي انه موجود في كل اي 
وان من حیث إزدالكيات ب کر كانور اه که رمن ونك 
انہاسریندیة الانی,المتل اذا ان دی 0 ۱ 

'وعلى الا لٹ بان ما موموجود ااانا کان ۔ستقبل الوجوة قبل وردەلانہ 
كان. 5 في علنة انه سيوج فاذاازتفعت العلة لم یک مستقيق الوجود وغامن عل 
أسرمدية للم الاو فقط فل يبس یل من ذلك إن بل عوسنونجودكان داحتا 
سوجد الا حیث لكين الال یدید رط لاي 


1 


۳۴٣ -‏ سم 

سرمديا بل قدابتداً في زمان ماوقبل وجوده لم يكن القول انه مجو صادقً الا 
من جهة المقل الالمي الذي ان لتق سرمدي فيه وحده اما لان فالقول ان صدق) 
لك التضایا م يك موجوداحینتنر صادق ولس ذلك مادق الابالصدق الموجود 
لان فيعقلن لايصدق ما من جهة الارجلتعلق هذا الصدق باللاموجود واللاموجود 
اليسله مننفسه ان یکونحتا لمن العقل التصورہ فقط وعلىهذا فتولنا انالصدق 
والح قم يكن موجودًا انا ہوصادتی من حیث اننا تتصور لاوجودہ متقدماعلی وجوده 

الفصل التامن ۱ 

هل الحق غير متغيرٍ 
خی الى الثامن بأن يقال : بظهران الحق 1 سير 
في کتاب الاخليار المطلق ٢ب‏ ۱۲ «ليس الحق مساويا لمقل والالکان متدرا 
کالتل» 
| ۷ وايضا ما يبقى بع دکل تغير فهوغيرمتخيرياان امیولی الال غور متولدة ولا 
فاسدة لبقاما بمدکل تولد وفساد. واحق ی کل یر لان لول بعدکل تور 
ان اي" موجود او وغير موجود حق .ال ق اذا غير متغير 
٣ ١‏ وی لوكان سدق القضیة تیر رل الاخص بير القع وعوليس 
| يتفي ر يذلك لان الح قعند انوس خرب من الاستقامةمن حیث ان شيا يئا يستتم 
ما هوحاصل” في حقّہ فی العقل الالمي - وقولدا سقراط جالس قضية استفادت من 
العقل|لالمي ان تدل على ان سقراط جالر ی وهي تدل على ذلك وان لم يكن سقراطا 
جال فاا صدق القضية لا یتغیربوجومن الوجوه 
۱ تج یب اکات الط بمب كان امعلول ایض بعینه٠‏ وعلةصدقهذه القضايأ 
فرظ جا : وسقراط سوف يجلس : وسقراط جلس : شي واحد 
شو واحد بعينه ٠‏ ولابد ان تكن احداها صادقة فاا صدتی هذه 


ا ۲۴۲ سم 


التضایا يبق بدون تغیر وكذلك صد قكل قضیة انزی 
| کک يعارض ذلك قوله فی مرا ١‏ :۷ل قلت الحقيات من بني البشر» 
والجواب ان يقال أنه قد عرّفي ف ١‏ أن الحق موجود حتبقةً في العقل فقط اما 
الخارج فامايقال له حق من الحق الوجود في عقل ما وعلی هذا فتفير الق يجب 
اعتباره من جبة العقل القائم حقه بطابقته للاشياء المتمقلة وهذه المطابتة یی 
| تفبرها عل ضر بن کیا تتغيرايضأ کل مشابيةبتغراحدطرقيها في دا ردلا يرا 
|الاعتقاد دون ن الواقع ونیا بتغیر الواقم دون الاعتقاد وفيكليبمايكون التتیر من 
الق الى الباطل فاذا اذاکان عقل يستيل فيه تغررا لاعتقاد وبستعیل خناہ شيا 
على ادراکه کان ن الاق فيه غيرمتغير ‏ والمقل ال نا کا عا مرفي ب | 
+ اف ۱۳ فا حقه غير متفر ماق ی عقلنا فمتغيرٌ لاہمی انه عل للتغير بل" 
بعنی ان عقلنا یتغیر من الحق الى الاطل ل لانه بهذا العنی بصع ان يقال ان آلسور 
متغيرة واما الاشياء الطبيعية فاا يقال انها حقة بالنظر الى العقل اي الذي یس 
متفیرامن وج ۱ 
5 اجيب على الال با ن كلام اوغسطینوس انا هو على ا لق الالمي 
وعلى الثاني بان الحق والموجود متساوقان فا کا ان الموجود لايتولد ولايدثر . 
بالات بل بالعرض من حیث بدثراویتولد هذا الوجود اوذا کا في الطبیعیات 
كام ۷٦‏ کذلك یرال لا مدق سق ما بل لعدم بقاہ ذلك الم الذي 
كان قبل ۱ 
پر ث بان القضية ليست صادقة بالعني الذي به يقال عن غيرها من 
لاشياه الخارجة انبا حقة فقط اي من حیث تستتم ما ثقرر فی حقها من المقل الاي 
يقال انها صادقة بوجه خا ص من حیث تدل على ال العقلي القائم بتطايق اتل 


وا حارج ومتی ارتغم هذا التطاي تی تفيرت حتیة الاعتقاد فبتغي رصدق القضية وعلى! 


أهذا فقون :سقراط جالس : قضية صادقة في حال جلوسہ بصدق الخارج من حیث! 
ي لفظدال وبصدق الدلالة من حیث انا دالة على اعتقاو حقٍ اما تی حالىقيام 
سقراط فببقي الصدق الاو ل ككته یتغبرالانی 

وعلى الرایم بان جلوس ستراط | لذي هو سبب صدق قولتسأ : سقراط جالس 
لیس لہ حال واحدة بعينها حال جلوس‌سقراط وبعد جلوسه وقبل جلوسه وأذا کان ۱ 
الصدق السیب عنه من حاله وني دلالة اض اياعليه في ا مال ولا | 


۳ 1 
أوا لاستقبال ٠‏ فا لیس يلزم من صدق احدی هذه افقضاب ثلاث بقاہ الحق بعیته 


ب E‏ 
الجٹالساہم عشر 
في الباطل والکذب - وفيه اربعة فصول 
| م يحت في الباطل وإلكذب ولتت ذلك يدورعلى اربع سائ = ۱ هل بود 
الباطل في امخارج-- ؟ ہل يوجد في انحسس ۲ مل بوجد في المتل- + في تقابل امش 
'واباطل < | 

النصل الاو 

هل يوجد الباطل في ا خارج ۱ 

7 خط الى الاول بان يقال : يظيران بالیس له وجود في الخارج فقد قال" 
أوغسطينوس فی کتاب الناجاۃ ۲ب ۸اذ اکان ا حتی ما هو موجود نت ولامعارض! 
ان الباطل لیس موجودانی شي4» 
۲ وايضا ان الباطل يقال (ذ في اي )۲ء۴01 (اي دع )والاشاء. 
ا هارجة اتکی اوغسهاینیں فی کناب الدین اج ب ۲۲ لایر 
أغير صورتها. .فا الباطل ایس له و وجود نی ا حارج 


سو — 


*وايضاً ان الحق يقال في ا حارج بالقياس الى العقل الالي كا مر في مب 111 
| ف ١‏ وکل شي من حيث هوموجود يشبه الله فا کل يد حق فهو خا لعن 
| البطل وعلى هذا فليس شي باطلاً 
ککی يعارض ذلك قول اوفسطبنوس فيكتاب الدین الج ب ۳۰ دكل| 
جسم فهو جسم حق ووحدة باطلة لانه يشبه الو لوحدة ولس بوحدة». ہے 
يشبه لوحدانية الالمية ويذلوعنها - فالبطل اذا موجود دیع انب 
والجواب ان يقال لما كان الحق والباطل متقابلین وکل متقاہلین فانہما يكونان في / 

شيء واحد بعينهوجب ان يعث اول عن الباطل حشمابوجد الحق اي ني العفل, 
عل انه لیس فی ا هارج لاحق ولا باطل الابالقياس ای العقل ٠‏ :اکا نكل شي اما 
يسمى مطلفا باعتبار ما يلاه بالذات واما باعتبار لاه بالدرضن فلا یی الان | 
وجه فانا يجوز ان يقال للخارج باطل“ مطل یاس الى العقل الذي یتعاے به 
ويقاس اليهبالذات واما بالنسبة الى عقل ۲ خرها يقاس اليه بالعرض فلا يجوزان يقالأ 
بل الامن وجه والاشياء الطبيعية تتعلق بالمقل الال یکاان الاشيأة الصناعية. 
ملق بالعقل الانساني فالصناعیات اذا يقال لما باطلة مطلقا وہ لات من حیث 
تخلو عن صورة الصناعة قیقال ان صان يعمل عملا باطلامتىكان خالا عن فمل 
الصناعة ٠‏ وعلى هذا فا لاشياء المتعلقة بلله > يتنم وجود البطل فيها بالنسبة الى المقل' 
الالمي لا نكل ما يحدث قي الاشياء فانا يصد رحسب ترتيب العقل الالمي وقد 
پستشنی من ذلك الفواعل امختازة التي تقدران تخرج عن ترتیب العقل الالمي ا 
به يقوم شر الذنب وبهذا الاعتبار تسمى الخطايا في الكتاب المقدس باطلا وكذبا 
کتوه ني مزع :۲« اذا تبون الباطل وتبتفون اككذب كا ان العمل ا رور ' 
سی ال ذلك حق الحيوة لجريانه على حسب تیب العقل الالمي كفوله في يو 
ت5 ٢٢٢‏ دقام الذي يعمل الق فانه يقبل الى التور» واما با لنسبة الى عقلنا الذي" 


ے مور ے 
لقاس اليه الاشیاء الطبيعية برش فیسکی ان يقال ما بطل لاس بل من وج 
وذلك على ضر بين احدها اعتبار الداول بجیث یقال باطل ادن عليه اویستحضر 
|أبقو ل كاذب او بعت ل کاذب وبحسب هذا !اضرب يتمع اطلاق الباطل على كل 
شي باعتبار ما لیس فی کا لوقلناان القطر مایق کم قال الفياسوف سیف 
| لا میات ك دم ۳۶ وكقول اوغسطينوس في كتاب الناجاۃ اب ۰ ٠«التراجيدي!‏ 
بلق وو کا انبتك ذلك بشع أن يقال ككل شی حق باعتبار ما 
٠‏ والثاني بطريق العلة وبهذا الاعتبار يقال باطل ما من شانه ان يحمل على 
ا دول کان من طباعن ان کک على الاشياء بظواهرها ببب ان 
| معرفتنا حاصلة عن الحس الذي يتلق ولا وب لذات بالعوارض الخارجي ة كا نمايشبه 
في العوارض ا حا خارجية شی آنخر يقال له باطل بحسب ذلك الثيء ل ترما انأ 
المرارة عسل ال والتصدیر قضة باطلة ول هذا قال اوف طینوس في كناب أ 
الناجاۃ ٢‏ ب 4 « اما نقول باط لاه مشق » وقال الفيلسوف في الالميات 
ك »هيقال باط ككل ما من أنه ان يظهرانه على حا لاب عليها اوانه ما 
لیس ایا » وبحسب هذه الطريقة يا يقال انا نکاذب من حبث هوم ل ال 
الآزاء الباطلة او الاقوال الكاذبة لامن ن حيث بقتدر على اختراع ذلك ولا نقی لآ 
یکاہ والملماء كاذ بوني تبه عليه الفيلسوف في الالميات ك ه 
اڏا اجيب مإ ى لول بان رح بالنية الى المقل يقال له حت بحسب ماهوا 
موجود وباطلٌ بحسب ماليس موجودا ولذاكان التراجيدي ا حق مكتورا كاذب 
کان کتاب المناجاة ۲ فلا کیا یوجد في الاشياء الوجودة شي من اللا وجود 
| كذلك بوجد فيباشيء من اعبار ابطلان 
وعلى لاني بان الاشياء ا مارجة لاتخدع يالذات بل بالعرض لان قسم با 
للبطلان بمشايبتها لما ليست ایاء 


— ہیں مه 


وعلى الثالث بانه لا یقال للاشياء الخارجة باطلة بالنسبة الى العقل الالمي ما 
یسل نم کیٹا باطلة مطل بل با لنسبة الى عقلنامایستل ن کوٹا باط من وجەر 

وعلى رابع المورد في المارضة بات الناقص من الشبه اوالتمكيل لايحرث 
حقبقة البطلانالامن حيث يفسم الا ٹلاعتقاد الباطل وعليه فلس يقال الثيء 
باطل حیشما توجد المشابية بل حیشما توجد تلك الشاببة التي من شاا ان قصل عل | 
الاعتتاد الإطل لا يكل واحد بل تی الاکٹرین 

الفصل الثانى 
و د 

یخی الى الثاني بان يقال : : يظه را نيس نی الحس باط فق قال أوغسطينوس 
نی کتاب الدین المح ب ۳۲ داذاكا نت جمیع حواس ا يد تنيدكا لتأثرقاد 
ادري ماذایجب ان تتقاضاھا فوق ذلك » ومکنایظیر اننا ادع من اواس .فا 
ليس فا ال 

٢‏ وايضا قال الفیلسوف في الالميات ك 44 ٤‏ إن الباطل غير خا ص اس 
بل بالخيال» 

وف ان الحق والباطل لاوجود لما في غير ارات بل في ارات فقطا 
والتأليت والتقسيم ليسا من شن الحس ۳1 ليس في ا مس باط 

لکن يعارض ذلك قول ١‏ اوغسطينوس يکناب الناجاة ۲ ب + «یظیران جیم| 
الحواس شندعنا بالشبه الغرار» 
وا جواب ان يقال لايجب اعتبار وجود الباطل في اس الاعلی قياس وجود 
الحقفيه والح ق ليس بوجد في الس بعنى أن الس يدرك الحق بل من حيث يدرك | 
ا سوسات ادراء حا كام في مب ٠١‏ ف ٢‏ وهذا يعرض من طريق انه يدرك 
الاشیاء کیا هي فلا انا یعرش وجود الباطل ني انس من طریق انه يدرك الاشیاء و 


یں ۳۲۷ یت 


بع میا بای ما ہی لس ادا اليا * من حیث يحصل فيه شببها وشبه 
شید د بحصل في الحس على ثلاثة ارب احدھااولڈو با لذات کصول شبه الالوان 
وغيرهامن احسوسات الخاصةفي البصروالنانی بلا ت لک لا الا کصولشبەالفکل 
اوالحم اوغیرذاك من الحسوسات ااشتركة فى البصر والثالث لااولاً ولا بالذات 
ل بض کول شبه الانان تی البصر لامن حیث هو انان بل من سب 
عرض لهذا امون ان يكون اليبانا وإذا فالس لیس يدرك الحسوسات الخاصة ادرا 
باطلاًالابالعرض وفي الاقلين وذلك متىكانت الانة بسیب اعتلا ا لاثقبل الصورة 
ا حسوسة على ما ينبني کا ان سائر المنفعلات اذاکانت ممتلة قبل اثرالفواعل 
قبولا ناقصأوإذا يجد المرضى ا ملو مربسیب فاد في اللسان ٠‏ اما الحسوسات المشتركة 
والتي هي حسوسات بالعرض فقد يا عليها لس الصحيع ایض حكن باطلاً لان 
لس لا پتعلق بها قصدًا بل عرضا اوت من حبث پتعلق بفیرما 

ذا اجيب على الاول بان تأثر بلس هو ننس شعوره ناذا من حیث ان 
اراس تقید کا اشر يز تالدع في حك الذي به نم اننا نشعر بشي “واءا 
امن حيث ان الحس يتأ ثربعض الاحيان بشي“ على خلاف ما هو قيازم انه يفيدنا 
بض الاحیان بشي ء على خلاف ما هوومن ذلك نشفدع بالحس بالنظرالى الثيء 
لا بای الشعور 

وعلى الثاني بان ا يقال ان الباطل غيرخاص باس لعدم انخداعه في موضوعه 
]نخاس وا یقال نی ترجمة أخرى اوضع ان الح سكاذبا بالنسبة الى انحسوس 
اص وا الال فاا ینب اليه الکذب لاستضارو شبه شي د غائب ابق ولا 
فی نظ رناظر الى شه شيد دعلی انه تفن ذلك الشیءحصل الکذب بهذا لتصور 
ونا ايض مت رس انز ان 
يقال لها باطلة من حيث تنلوعا هي مخ له 


= ۸ سے 


| وی الفالك بان ذلك البرهان جه على عدم وجود الباطل نی ا مس على انها 
| مدرك” مق والباطل 
النصلُ الال 
هل يوجد الباطل في العتل 

| يتخ الى الثالث بان يقال : يظهران الباطل لیس نوجد في السٹل فقد قال 
اوضسطیوں نی ۸۳ مب ۳۲ «کل من یدح فا لس یمقل ما بغدح فيه» ويقال/ 
:ان الباطل موجود نی معرفة ما باعتبارانخداعنا بها .فا لیس في العتل باط 

۲ یضاق الفيلسوى في كتاب النفس م ١ه‏ «ان العقل مستقيم دا٭٠‏ فا 
یس في العقل باطل 

یبش فلك قل افيدوق كنب اض م ۲۱و۲۲ دشا 
یوجد التأليف العقلي قهنا ك یوجد ا حق والباطل » این يد نيال 
الق والباطل يوجدان في العقل 
۱ وا جواب ان یقا ل کا ان الشيء يحصل لهأ 5000 
| اللدركة يحصل ها الادراك بشبه الثي +المدرك ٠‏ فا کا ان الشيء الطبيي لا 
| يخلوعن الرجود الذي من شأنه ان يكن له بحسب صورته لكنه يجو زان ِفلوعن 
بعض العوارض اواللواحق ككلو ا لانسان عن كونه ذا رجلين لاعر کونه انات 
' كذلك انقوز المدركة لاتخلو في الادراك عا شيبه صورنہا ککنه يجوزان تخلو 
عن شي من لواحقہ او عوارضه کاس في الفصل السابق من ان حاسة البصرلا. 
تخندع في ا وس الخاص بل في ا ھسوسات المشتركة التي هي لواحق لہ وني | 
ا حسوسات بالعرش ٠‏ وان صورة ‏ لماساۃلہ قصدا هي شبه ا مسوسات' 
الخاصة كذلك صورة العقل هي شبه ماعية الثيء فالمقل اذا لیس بشندع في تعقل' 
الاهي ةا الماهية كما ان الس لیس , دح في ا ادراك ا محسوسات الخاصة أكنه قد دح في 


= ۲۹ ا 


التاليف اوالتقسيم باتباته الشی۶ الذي يعقل ماهيته ما لا حقہ او ما یقابلہ لال 


العقل في سحكه عل مثل ذل ككالحس في حكمه على ا حسوبات المشترحكة اوا 
المحسوسات بالعرض ولك معرعاية ذلك الفرق ای اسلفنه ني ال قي مب“ اف 
ا٢‏ وهوان الباطل يكن وجوده في العقل لا یعنی ان ادرْك العقل باطلٌ فقط بل 
بمنى ان العقل يدرك الباطل كا يدرك الق ایض اما الحس فلا يوجد الباطل فيه 
على انه مدرك من هكا مر في الفصل السابق “كك لا کان بطلان العقل انا یوجدا 
نات في تأليف المتل فقط يجوز وجوده بالعرض ایق نی فعل المقل ا لذي به 
| بدرك الماهية من حیث يخالطه تأليف العتل وهذا يك ان يكين على غوبن ول 
| یات المقل حدشيء لنٹ رکا اذا ات حد الدائرة للانسان یکون حد شيءا 
باطلاًبالنطر الیو تأیه بین اجره حدر يسنع اثعلافها مما فان الحد على 
هذا الوجه لیس باملابانظر لی شيیء م فقط بل في تفه ایغ کا انه لو وضع 
هذا اد وهو حيوان ناطق ذو اریم :کان بط لا فيه لابطالوفي تأليفه بو 
بعش الحيوان الناطق ذواريع : وأذا المقل في ادرا الماعیات الببطة لا یکی 
ان یکون مبطلاً بل ایکون مسقا اولا بعقل شب الین 

ا اجيب على الاوّل بانه كانت ماهية الشيه هي ا موضوع الخاص لعقسل 
فافايقال في الحقبقة اننا نعقل شیا متى رد دناه الى الماعية تحكدنا عليه كا يجري في 
الاقيسة البرهانية النزهة عن البطلان وهذ معني قول اوغسطينوس :کل من يندع 
فانه یس يعقل ما فندع فیہ: لاانه لیس بخندع احد في فمل من اال المقل 

٠‏ وعلى الثاني بان المقل مستقم دان بإلننبة الى البادی» التي لایتخدع فيا 
لنفس السبب الذي لاجله لاينخدع تي | باهية لان المبادىء الببنة بنفسها هي التي 
يلثم من معرفة حدودها معرفتها في الال مر طريق ان الحمول بوغذ في حد 
لان ۱ 


الفصل الیم 
هل احق والباطل ۳ 
يط الى لايع بان يقال : يظهران الحق والباطل ليسا متضاهيتالانه.ا 
|أمتقابلان لقابل ما هوموجود وما ليس موجودا لان الحق هوما هوموجودكا قال 
| اوغ طيوس فيكتاب الناجاة ٢ب‏ ه وماهوموجود وما ليس موجودا د 
|أمتقايلين على طريق المضادة فاا ليس الق والباطل متضادين 
۲وایضا ان احد التضادین لیس یوجد في الخ بالباطل يوجدني الح فقد قال 
اوضطیتوس نی يکتاب المناجاۃ ۲ ب2۱۰ لولم يكن التراجيدي تراجیدیا حا !ا 
کان مکتو" كاذيا »۰ لا لیس ا حق والباطل متضادین 

وایضاً لیس نی الشتضاڈٌاذ لیس شی فاد ا جوهرا لال یکا قال اوفسطینوس 
کاب مدت لله !اب . -والباطل مقا ل هلان الوك یس في کناب كذ؟ا 
لقول في ار۸ ه « سكا بالكذب» اي بالادثان على ما فسره الشارج .فلا بس 
الق والباطل متفادين 

لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف نیکتاب البارۃ اب۲۷ حیث جمل الا ي 
الباطل مضاتا اي الق 

والجواب ان يقال ان الحق والياطل متقابلان على طريق ا لمضادة لاعلى طریق] 
اليماب والمل با قال بعش وليان ذلك يجب ان ان السب لا بت شيا 
ولا يعدن لنفسه لا ولذایجوزان یقال على على الوجود وعلی اللاموجود کاللاباصر 
ولا جالس فاما العدم فانه لیس يغبت شيا لکن يمين لنفسه لا نه سلب في 
ال كا في الالحيات ك ۽ م +١‏ و وك هم ۷+ فان الاعى لا بقل الا من شاه 
ان يبصر ٠‏ اما المضاة فانه يغبت شت شب ویمین علأفان (لاسود نو أ ون ٠‏ والباطل 
21 لانا امل انایحصل من طریق انەیقال اوبری ان ماهو مدوم موجود أ 


0 
اوان ما هو موجود معدو م كا قال القیلسوف في الأمیات ك ٤‏ م۲۷ لانه کا انا 
المق بشبت الشيء تصو را موی كذلك الباطل يثبت للشثي* تصورًا غير مسار 
ومن ذلك تفع ان الق والباطل متضادان 

اذا اجيس على الاول بان ماهو موجود قي الخارج فهو الق الماررجي وما هو 
موجود تي تصؤر الذعن فهو الق اي الذي هو بطق الا فالباطل ام 
لیس موجودا سیف تصوُر الذهن - وتصور انوجود ولا وجود متضاةكا ات 
الفيلسوف نيكتاب العبارة "ان قولنا احير ليس خبرا مضا لقولنا لير خی 
| وعلى الثاني بان الباطل لیس يتوم في الحق المضاد لكا ان الشر لیس یتم في 

الخير المضاد له بل في الخير القابل له وا برض ذلك في کلیہما لان الحق وان 

| مضادان للباطل والشر وساوقان للموجود. فا کیا نكل عدم يقوم نی مل هو 
موجو د كذل ككل شر يقوم في خی ما وکل باطل يقوم في حق ما 

وعلی الثالث بانه 14 كانت المنضادات واتقابلات على سیل الملكة والعدم من 
انا ان تکون في شي واحلٍ بعينه فاذا اعثير الله في نفسه فليس شي مشاذا له 
لاباعتبار خيريعه ولا باعتبار حقيته لامتناع وجود شي من الباطل في عقله له 
یکن وجود مضا له ني تصورنا لان الاعتقاد الباطل في حقه تعالى يضاد الاعتفادر 
ا حق وبهذا الاعبار آسمی الاوثان بالغرور ا مقابل للحقية الالمية من حيث أن' 
الاعتتاد الباطل في حق الاوثان مضاةٌ للاعتقاد الحق في وحدانية الله 


ا مم وج ہے 
اش الام عضت 


في حيوة الله - وفيه اربعة فصول 


۱ ما كان التعقل من شن الاحياه فيمد النظر فی عم الله وعللہ يجب النظر في حا 


1 


— ٣ مت‎ 


۱ 
والجنٹ نی ذلك بدورعل ار یع مسائل 1 اي الاشباء سن شا ها ان تکون حية ۲ في ان 
الحيوة ما ي ؟ هل ا حیوۃ ملائمة شح هل جیع الاشياء حيو في الله 


الفصل الاوّل” 
هل من شأن جیع الاشياء الطبيعية ان تکون حية 
خی الى الاول بان يقال : : يظهران من شأن جمیع الاشياء الطبيعية ان تكون 
حية فقد قال الفيلسوف في الطبيميات ۸2م ١‏ « ان المركة کیو نا لبي 
الموجودات الطيعية » وجیع الاشياء الطيعية مشتركة في المركة في اذا 
مشتركة في الحيوة 
٢‏ وايض ان النبات یتصف بالميوة من حيث يشتمل نی نفسه على مہدإ حركةا 
الازدياد أوالاننقاص ٠‏ وال رکه للكانية م يأكل واسبق بحسب الطيعة من حركة | 
الازدياد ولانتقاس ما اثبته الفياسرف في الطبيعيات ك ۸ م ه دولاه فاو ا 
لو یا الطبيعية مشتماة في انفسها على مبدإما لحركة الكانية يلير 
يع الاجسام الطبيعية حية | 
ا ان اقا ل الاجسام الطيعية كالآهي المناصر٠‏ «وهي تتصف بالميوة لا نه 
يقال مياه حية . فلن تکون سائر الاجسام الطبيعية حية اولى بكثير ا 
كن يعارض ذلك قول ديونيسيوس في الاسماء الافیة ب ٦‏ دان النبات حي 
بحسب المعنی الاخير وة » ويكن ان یفہم من ذلك أن النبات نیآخردرجة من 
درجات الیوۃ والاجسام الجامدة ادنى من النبات ٠‏ فاذا لیس من شانہا ان تکن‌حية 
والجواب ان يقال انه من لا التي تحياحيوة ظاهرة يكن معرفة اي الاشياء. 
من شا ان تكرنحية اب لا واطیرۃ الظاهرة نا لام ایو ات فتد قال نبا ین" 
في کتاب النبات ب١«ان‏ ال ميوة ظاهرة في ا ونات » فا انا يجب تمييزا لاحياء 
من غير الاحیاء بحسب ما یقال به لمات ان حية وهو ما فیهتطهر الحبوۃ ول 


— ۲ - 

وتبقی خر واا نقول وان انه جیا اول متی تدا ان ترك من ننسہ ولا نزال شک 
لہ و ما ظهرت فيه تلك الحركة ومتى لم يكن له حرکة من نفسہ يل فا مرك 
من غيره فقط يقال له ميت بسبب نقصان الیوۃ : ويذلك تفع ان اي في الحقيقة 
إمايحرك نفسه نوا من المركة سوہ أخذت الركة بلحم رکا يقال حركة لقعل 
| شيء ناقص اي موجود بالقوة او بالفساحة كايقال ایا حركة لفعل شي ء کامل| 
بحسم يقال للتعقل والشعور تح رلا في النفس ك ۳م ۲۸ ومكذا فالاشياء التي 
| ترك حركة ما او تمل فملآما من انفسها يقال ماحیة واما الاثياء التي ليس فا 
أبطباعها ان تمرك رکا ما لو قعل فا ما من ن ائنسپافلا بجوزانیتال لما حية 
الاعلى سیل التشبیه 

اڏا اجيب على الاول بان ماود مكلام الفيلسوق يمحتل ان يكون اراد هرک 
| الايل اي حركة الاجم السماوية لوالخركة با سوم وع کل نیال ھرکة 
انا کی للاجرام الطيبية تشييا اقب لان حركة السماء هي في عام الطبا: 
| الجسمانية كركة القلب في الحيران التي يها تحفظ الحيوة ی 
| طبيعية فبي بالنظرالى | لرجودات اليم كشب ال الحيري وعلى هذا فاو 
کان الما الجسماني كله حول واحدا بی يكون متكا عن رك داخل کا 
لش لكين رجا اي 
٠‏ ول الاي بان التعرك لیس يلاثم الاجسام النقيلة وا هحقیفة الا مسب حكونبا 
أمفارقة طا ما الطبيعية كا اذا كانت مفارقة لبزها الخاص لائها مت كانت في حزما 
الغاس والطيبي تك اما !بات وسائرالضیاہ ا ية فرك بحركة حبوبة بحسب 
كزباني حالما الطبيعية لات ا هیده بل هي بيعدماعن هه الوک 
بعد عن حالما الطبيعية وايضما فان الاج ام النقيلة والخنيفة تمرك من رك خارج | 
اما ینید الصورة ملق الطيبات و ۱۲ رای 


بت ۲ ہس 


ترك انفسباكالاجسام الحية 

وعلی الثاني بانه يقال اليا حية اذاکانت ذات ري متصل لان المياه الرأكدة 
التي ليست متصملة بصدر جار جر متصلاًيقال هامبعةٌ کی الحياض ولبات 
وهذا يقال على سیل التشبيه لانها من حيث می کان تعرك تفا يحصل ما شيه 
الميوة لكا ليس لها حقيقة الحيوة لعدم حصولها على هذه الحركة من انفسها بل من 
العلة امولدة ما کیا یعرش في حرکة غيرها من الاجسام الثقيلة وا لفیفة ۱ 

الفصل الثاني 
هل ا لیو فعل ما 

,خطی الى الثاني بان يقال : يظهران الحيوة فعل ما لان شی ليس یسمل 
مايجانسه ٠‏ والحيوة لقم الى بعض الافعا ل کیا تضم من الفیلسوف في اللفس ك ۲ 
۶ حيث فسم ا حیوۃ الى اربعة اقسام الاغتذاء وا الشعور والتمرا ك بحسب اكان 
والتعقل - فالحيوة ذا فلا ۱ 

؟ وايضا ان الحيوة العملية يقال انها مار للروة النظرية والتظريون لا یاون | 
عن العمليين الابیعض الافعال فالميوة اذا فمل ما 

٣‏ وایضاً ان معرفة الله فعل ما وه مي الیو کا تنح من قول یو۱۷ « هذه 
هي الحیوۃ الابدية ان يعرفوك انت الاله الحق وحدك » فالحيوة اد فعل ما 

آک يعارض ذلك قول الفيلسوف في النفس ك ۲ م۳۷ «ا وة في الاحياء 
عين الوجود» 

والجواب ان يقال ان عقلنا الذي اما يدرك خاصة ماهية الشیء على انها موضوعه 
الخاص يستفيد من | س الذي موضوعاته الخاصة هي العوارض ا "ارج ڈکیا یت 
EE‏ سن 
الى ادراك ماهيته و کنانا نسي شب على حسبما ندرک کا تفم ما ميتي مب ۱۳ 


مت ۳4 سا 

أف کانت الاسماء توضع فی الاخلب من الخواص ا حارجة للدلالة على مساعیات 
'الاشیاء ومن ٹم كانت هذه الاسماء ترة ندل حقيقة على ماهيات الاثيا الموضوعة 
بالاصالة للدلالة عليبا وتارة ندل هارا على ا واس الموضوعة منهاكا تضم ان اس 
الجسم موضوع للدلالة على جنس مر من ا وہر منكونه دا لا ولنا فتدیرق 
في بعض الاحيان باسم الجسم للدلاثة على الما الثلاثة من حيث یرام نوم 
لم فکنا ایب أن يقال في و ایض لان اسم الحيوة :ماود من بعض ظواهر أ 
الثي» ا ارجة وهو تحريكه تفه لکنہ ليس موضوتاً للدلالة على ذلك بل للدلالق 
على الجوهر ا لذي يلاه بحسب طيعه ان يحرك نفسه او يفعل فعا ما من نفسه وعلی| 
هذا فلس ان يحيا سوى ان بوجد تي هذه الطیعة والحيوة تدل على ذلك لحكن' 
با اواطاً أ 2 کا ان رکش يدل على نن يركض الوا ا یس مرن 
إل جوهريا ديع ذلك فقد تطلق ية في يدض الاحيان تجاراعلى افعال او 
أخوذ منها اسم الحيوة کقول انفیلسوف في لیات ك ۹ ب ۹ دان اليوة 
بالاصالة مي الشعور اوالتعقل» 

اڏا اجيب على الأول بان اليلوف قد اراد هناك بالحیوۃ فعل الحيوة او يقال 
با لاو ان الشعور والتعقل ونوم تطلق تار على بعض الافعال وتارة على تفن ] 
وجود الفواعل اتلك الافعا ل فني الخلقيات ك۹ ان ا یوۃ ان الور ول | 
اي الحصول یضر سو اہو و 
تلك الاقسام الاربعة لان اجناس الالحياء في هذه الاکوان السافلة اربعة متها ما من 
طبعه الاغتذاہ ويا بلعقه من النمووٴنتولید فقط. ومنها ما من طبعه ذلك مع الشعوں ا 
ایض كاهو وانح نی الحيوانات نذير إلتحرک کا لاصداف ٠‏ ویب ما من طبعه فوق ا 
ذلك تمريك نقسه بحسب الک الکا نکالیوانات الكاملة مثل ذوات الازیم والط 
ونحوها ء ومنها ما من طبعه فوق ذلك ك التعق لکالاناسي 


سسب جو ب یس 


1 
۳ 
1 
1 


= جج 


| وعلی الثاني بان يقال افعال باعل التي مبادم في نفس الفواعل بجیٹ 
تبمث انفسها على هذه الافعال وقد یعرض لبعض الافعال ان یکون لما في الناس 
لامبادیٔ طبيعية فقط کالقوی الطبيعية بل اشیاہ زائدۃ على ذلك ایض کاللکات 
التي تیل بهم الى مض اجناس من الافعال با يشبه ان یکون میا یم رت 
ان تكون تلك الافعال أذيذة- ومن ذلك يقال على نحومن انحاء التشیيه ان ذلك 
E‏ يقال لہ 
شبوانية ویعض انهم ذوو حیوة 
أ صودۃ وہڈا ۳ 7 ہت ایض يقال لعرفة الله انیا 
ایر 5الاندية.وبذلك جح الجواب على ات 
الفصل الٹالٹ 
هل الحيرة ملام لله 

خی إلى انا لث بان يقال : يظهران الميوة لیست ملمڈللہ لان يقال' 
ابع ن الاثيه انباحية من حيث هعرق النصل السلف .واه 
رك فا لیس اه نیون حا | 
م ا عاقب کر ويه ملا یئل يكاب الف 
م ۳۱ آن التفم ى هي «علة الجسم الي ولاو » والله ليس له م .فا ليس 
ان یکین ۱ 
وايش ان بداً الحيوة في الااحياء الي لى عندنا ہو النفس النامية الي بسلا 
۰ ود الأفي الجسمانيات ٠‏ فاذًا ليس بلائم غير الجسمانيات ان تكون حية 

۹۳ ن يعارض ذلك قوله في سض ۸۳ : رم قلي وجسبي للاله المي » 

والجواب ان بقل ان الحیوۃ موجودة تی ني لله بنیة معناھا ا قبتي ولیان ذلك یجب' 
اعتبار انه )كا لها کان يقال لبعض بعض الاشياد نياحية من حيث انه تفعل من اننسپاولٰیس 


2 


ERE سم‎ 


کاپ کے 

کش ہیں اکن هذا الا اکل ملاءمة له كانت الحيوة فيه 
ككل ٠‏ على ان فی المركات واشرکت ثلاثة امور ية لان ان رل الفاعل 
ولا ولفاعل لاصيلما يفعل بصورته وهوقد يفل احیا ی ال لاتقمل بقوة ورتب 
ابل بقوة الفاعل الاصیل وهي انا شأنها راہ النعل فقط٠‏ فاا من الاشیاء ما مرا 
نفسه من غير نظر الى الصورة اوالفایة المركوزة فيه من الطبیعة بل بالنظرا ی؛ 
یره ركة فقط لما الصوزۃالتی به عل والاية التي لا جلها غل فسمينتان له من" 
لمات بره تچب اون یه 
من غیرما نظرالاّالى اجر ا ال رکة بحسب الازدیاد والانتقاص ومنہا ما رگ نفسه! 
لبس لن الى ابراه الفعل فقط بل ور الى الصورة التي هي مبدا المركة. 
وا تشه رما کیرات الي بدا ركتبا هي الصور رة التي ليست 
مركوزة نیا من الطيعة بل مک سن ذا که کان لماح کل ڪات 
تمرك تسا على وجه آکل لان ما ئيس له الأحلسة امس فقط فهويجرك نفسها 
أبحركة الانساط والانقباض نت > لادا ف التي تقوق قليلاًسركة النبات./ 
ماه قوة حسيةكاملة لیس على ادراگ مايلاصقه و ياه فقط بل على ادراك ماز 
موم مته ایغ فان بو ننے الى بعيد بجر 4 تدريجية غير ان هذه الحيوانات, 
وان استفادت بالمس الصورة التي هي مدا ال رک تک مین نب بای 
لہا اوح رکب بل انھذہ القاية کو زة فیہامن‌الطبع الذي بغريزته تتحرك الى فعل| ۱ 
شی بالصورة المدركة باس وان کان فوق هذه الحيوانات ما يرك سه معأ 
النظرايضاً ال اي لني ميا له هذا لا ی بقل الذي ي من شانه ان 
يعرف المطابقة بين الغاية والمفيًا ويوق احدها الى الآنتروين ٹم كانت حيودا 
الموجودات الناطقة ككل وجیا لابااكل ريك لانتسباوديل ذلك ان في انسان 
أواحد بعينه تمرك القة المقلية التو لتوى المسية والقوى الحسية ترك بامرها الالات | 


= = 


۱ التي هري المركة کا نشاهد يفا ني الصناعات | ان صناعة ركوب الجر اي الملاحة. 
تأر صناعةاناء السفينة وهذه تأمرصناعة اجره فقط في إعد اد المادة علوان 
| عقلناان سرك تفسه نحو بعض الاشیساء الا ان منہا ماهو معين له مالا 

ا کابادی. الل التي تنم تفيره بالنسبة اليهاوالقاية القصوى التي توم 

ادها ٠‏ فا وان‌کان يحرك نفسه بالنظر الى بعض الاشیاه لکنه بالنظرالى بعض آ2 

يجب ان بتر من خيره ٠‏ فاذًا ماکان ن طبعه نفس تعقلہ ویس ما هو مطبوع عليه 

۱ ما من خر فهذا هوا لبالغ الدرجة العليامن الحیوۃ ٠وهذا‏ هوالله . ٠‏ فالحيوة اذا 
موجودة هی غایة کال ون مان اونح الفيلسوف في لافیات له( م۵۱ 
ان لله عاقل ان له حيوة بالقةّغاية الال وداثة لان عقله بالغ غاية اکال 

.ودام الوجود بالفعل 
اذا اجبب على الاول بان الفمل فعلان على ماني ا لالميات ك ۹م 15 احدها ما 

يتعدى الى موضوع خارج کالتخین وا لقطم والثاني ما يستقر نی نفس الفاعل 
| كالتعقل واشعو ر وا لازادة والفرق یبا ان الفعل الأول ليسكا ل الفاعل الحرك 
کال الك والفعل الثاني هركال الف اعل فاذ؛ككرن اطرکة هي فعل امرك 
| يقال للفعل الثاني من حيث هو فمل الفاعل حركة على سبيل التشبيه لان هكا ان 
اللكةي نل اد تمرك كذلك هذا النعل عوفعل انقاعل وان تكن الركة فمل 
| شي ناقص اي موجود بالقوة وفعل الناعل کامل اي موجود بالف لکا 
في كتاب الس ۲م ۲۸ فد کایقال لتعفل حر مركة يقال ما يتعقل نفسه انه يحرك 
'نفسہ ويلا المعنى ایض اثبت افلاطون ان الله پر نفسه لا ہعنی مركة التي هي 
نعل شيء نائص 

ٍْ وعلى الثاني بان الله كا هو نفس وجودہ ونفس تعقلهكذلك هونفس حیانه ود 

فهوحي” من دون ان یکون لیاته مبدا 


ہیں ا ہا سر 
وعلى النالٹ بان الحياة نی هذه الاکوان السافلة مقبولة في طبيعة فاسدة تفتفرفی 
حفظالنوع الى التواد وفي حفظ اشخص الى الغذه ولمذا ليس يوجد في هذه کون 
السافلة حيوة من دون نفس ثامية واه نلک الام في الاشياء ار الفاسدة 

٠‏ اتل ام 

هل جميع الاشياء اہ حیو في الله 
يتخطّى الى الرابع بان يقال: يظهر ان لیس جميع الاشيساء حيوة 2 في الله فني 
ع۷ : ۸ « فيه نحيا ونتحرك ونوجد » ولیس جميع | لاشياء حر و في الله ٠‏ فاد 
لس جمیع لاشياك حبوة فيه 
ا ٢‏ وايضا ان میم الاشیاء موجودة تی اللہ وجوده في الخال لاول ٠‏ وااتخلات 
يجب ان تکون مطبقة مالفا م تكن جميع الاشياء حبة في اسم يظهران 
لیس جميع الاشياء حيوة في اله 
| ۳ وایضا ان الجرهر ر المي افضل م نكل جوهر غير حي کا قال اوغسطینوس في 
کتاب الدین امج ب ۲٩‏ فلوکان مالس حي ني تشه حبر في اشککان 
وجوده في لہ احقمن وجوده في تفسه في ما يظهر وها باطل في ما يظهر لوجوده 
في نفسه بالفعل وفي الله با لقوة 
۱ + وايضا کا یم اه ارات وبايحدث في زمان ما کذاك بط الشرور وما یقدر 
على ! احدائه وان يحدث ابدا دا فلوکانت جميع الاشياك حبوق في اله من حيث هي 
أمعلومة منهككانت !! اشرورایضا ومالنيحدث ابدّاحيوة في الله فی ما يظهر من حيث 
انا معلومة منه وهذا باطلٌ نيما یظبر 
؛ لکی بعارض ذلك قوله في يوا :۽ ماکز کان حيوة فبه» وجیع الاثياء ا 

خلااللہمکڑھ ادا جيع الاشياء حيوة في الله 
أ والجاب ان يقال انحيوة الله می عین تعةلکا لقدم في الفصل السابق والمتل| 
اس جح 


fT 


وللمقول والتعقل شیا واحد ہین في الله ادا ہما يوجد فی الله على انه معتول فهو | 
|أعين حياته. فا كانت جمیع الاشیاہ المبدعة من اللہ موجودة فيه على انها معقولة 
یام ان جميع الاشياء فيه عین الميوة 5 الالحية 
اذا اجیب على الاول ان الخلوقات يقال انا موجودة في الله على ضربين اول 
من حیت انبا وا تحت قدرته وسستفظة پاک نقول ‏ في مقدورنا انه موجود 
قبنا بهذا الاعتباريقال للتخلوقات انها موجودة في اللہ بحسبما هي في طبائم!ناصة 
ایض وی هذاالممنى يجب حمل قول الرسول «فیه نیا ورك ونوجد » لان الله 
| هو ایا علة حیاتنا ووجودنا وتحركنا. وت يقال ان الاشياء مؤجودۃ في اللہ على ا 
|أطريقة وجود الثيء في المارف وهي بهذا الاعتبار موجودة تي الله تجقائقها الخاصة 
التي لیست في الله منايرة أذاته - فالاشیاہ اذا باعتباروجودها في الله على هذا الوجه, 
ہی عبن ذاه ولا كانت الذات الالمية حيوة ولیست حركة كانت الاشیاہ على أ 
ہجرد ی 
وعلی الثاني بان المنمغلات نا يجب مطابقتها لمغال في حقیقة الصورة لاني كيفية. 
الوجود لجرازان تخل كيفية وجود الصورة نيال اس لکان‌سور یت 
لم ني عقل الصانع وجو جرد عن المادة ومعقولٌ وفي البيت الارج عن المقل' 
وجود مادي ويحسوسٌ فکذااذن حقائق الاشیاء الي یت جهن امام في 
المقل الالي حيوة لان لما في اامقل الاي وجود لیا ۱ 
وعلى انخالث بانہ لولم ب من حقیقة ان الطبيعية ماد بل الصورة ند 
ككان وجود الاثياك الطبيعية لها في مق ل الالي احق من وجودها في انفسها من | 
کل وجه واذا قال افلاطون ان الا نسان ام برد كان انساًا حم ام الانسان اي 
فانسان بالمشاركة -لكن مأكان من حقیقة الاشیاہ الطبيعية ا مادة يجب ان يقال ان 
للاشياه طاتا ني العقل ا لامي وجودا احق من وجودها في ذواتها لان لما ني المنل 


اسم ٢۹‏ س 


الامي وجودا غير مخلوق وني ذواتها وجودا عخلرقا ‏ اما وجودها على وجه ا صوص 
كالانسان اوالفرس فهوفي طباعها ا ماص احق منه نی العتل الا لان الوجود 
الادي من حقيقة الانسان وهوغير حاصل لماو في المتل الال یکا ان البیت فيا 
عقل الصانم وجوبالئرف من وجوده في المادة الآ ان البیت الذي في الادة يقال 
باحق من البیت الذي في العقل لان ذاك يدث بالفعل وهفا یت بالقوة 
وعلى الا بع بان الشرودوان کی موجودة فی ع الله من حيث اها ندرا تحت 
عامه کنا ليست موجودة في الله على اها عخلوقة او حفوظلة منه ولاعلی ان لها فيه 
حقيقةسخاصة لانہ انا بعامہابمقائق الخيرات فاكً لايجوزان يقال ان الشرورحیوۃٌ 
في الله اماما ليس يوجد في زمان ما فقد يمكن ان يقال انه حيوة في الله بحسب کون 
الا بالحبوۃ التعقل فقط من حيث انها تعقل من اللہ لا بحسب كون اراد بالحيوة, 
بدا اشل ۱ 
وو ووو ر 
الث التاسع عشر 
في اراد الله - وفيه ائناعشر فصلا 


| بعد ان بجنا في اسان بالط لی بيني ان لٹ في ما بلق بالارادة الا ية و خجت 
اول ني ارادة الله ني ما بتعلق بالارادة طلقا م فيما يتعلق بالعقل بالسبة الى الارادة .امأ 
اراد ابیت فيها يدور على ات عشرة سئلة-- | هل يوجد ف الله ارادة = ۲ هل بريد 
الله غیره ؟ هل کل ما بريده اللہ فانة بريد بالضرورة - ٤‏ مل اراد الله هيعلة الاشياء, 
٥ -‏ هل يجوز تعلیل الارادة الا یة بعلة ما سس هل د ثم الارادة الامية دا - ۷ھل اراداز 
الله متفيرة ۸هل توجب ارادة ای يريد الله الشرور ١‏ | حل الا 
خراخیار- ١‏ اهل يجب قبيزارادة الدليل في الله 1۲ هل نمع ان سل للارادة الالمية 
اخمسة دلائل 


بث ۲۵۲ سس 


الفصل الاوّل. 
هل يوجد في الله ارادة 
یتخطی ال الاول بان يقال اس فا رفوع زد 
هو الغاية والخيره ٠‏ ولس يجوز جعل غایة لله فا لیس في الله ارادة 
*وايضاً ان الارادة ضر من الشهوة ٠‏ ولأ كانت الشهوة لتعلق بامرغي رمز فبي 
تدل على نقص والتقص ليس لبق الله فا لیس في الله ارادة 
۳ وايضاً ان الارادة محر مرت کا قال الفيلسوف نی كتاب النفس ۳م ٤ه‏ 
أواللہ هو الحرّك الاول الغير التحر هكا هو مت في الطبيعيات ك ۸ م ۰٤‏ فا 
لیس في الله ارادة . 5 
لكن يعارض ذلك قول الرسول فی رو ۱۲ ۷٣‏ دلتتہریا ما مشیثة الله » 
والجواب ان يقال انه يوجد في الله اراد کا یوجد فيه عل لان الازادة لتب متل! 
نهک انالشی+الطبیبی له وجو بالفعل بصورته كذلك العقلعاقل بالفعل بصورته, 
اللعقولة ٠‏ وكل شي د هومن النسبة الى صورتہ الطبيعية بحيث انه مت یک حاصلا 
| علیہ یل الياومتى حصل علیہا یسک فيا وکنا امال ھٹور 
| الطبيعة. دوه النسبة ا الي رتسى فیماخلاعن العرفة شوق بيعي .فا الطبيعة' 
العقلية ايض ما الى الخير المنصوّر ,الصورة المعتولة مثل هذه النسبة لي بحيث انب 
متى حصلت عليه تسكن فيه ومتی لړ تکن حاصلة عليه تروده وكلا الامرين من أ 
شأن الارادة فادًا الازادة موجودة في كل ذي عق ل كوجود الشبوة الميواية" 
یکل ذي حس وهكذا يجب ان يكون في الله اراد لانفيه عقا وكا ان تعقله هو | 
عين وجوده كذلك وجودہ ايضاً هو عين ارادته 
اذا اجیب على الاو ول بانه وا وان ل يكن شي غير الله غاية ا لەلکنە هو غاية جع 
الاشياء البدعة منه وذلك بذاتہلکونہ خیرَا بذاته كار يانه في مب" اف ۳ أن | 


Fo -‏ سم 


الفاية تضسن حقيقة یر 

ا وعلى الثاني بان الاردة فينا من قبیل القوة الشہوایة التي و نکانت تسبی من | 
لاه لکنا لیس یشم فعلیا في اشتہاء ما يست حاصلة عليه بل انها تحب ایض 
ما هي حاصلة عليه ولد به ويبذا لاعتبار تجمل في الله الازادة الحاصلة ید على الخير 
الذي موموضوعها لمدم من مغايرتها له ات كيار ني جرم الفصل 
أ اع لات بان الازادة التي موضوعها الاصيل هو ا حر الخارج عنما يجب ان 
لكين ضر ركة من غيرهالكن موضوع اراد الله هو خير يته التي هي عين ذاته فا 
لكين ارادة امه هي عين ذاته فبي لا تترك من غيرها بل من نفسبا نقط على حسبما 
أيقال للتعقل والارادة حركة وبهذا الممنی قال افلاطون ان المرك الاول يحرك 
کار 


الفصل الثاني 
هل يريد الل غيره 
خی الى الثاني بان يقال : یظیران الله لیس يريد غیرہ لان ارادته ین 
وجوده وله لیس مغايرا أناته. فا لیس يريد غيره 
؟ وایضا ان المراد يحرك المريد كا ان المشتبي يمرك لش كان يكتاب النفس ٣‏ 
مه .فلا لواراد الله شيئا دنا خر لکانت اراد ته تمرك من شي د] خروانه ال 
۱ ایض اي مريد یکنه مد ما فهو لیس يطلب شب خارجاعنه .وا نله تكفيها 
خير یه وراد ته تيع من ٠‏ فا لیس يريد حي غيره 
٤‏ وايضاً ان فعل ا لارادة عکذربکنرة مرادات فلوکان الله يريد ف + وغيره 
لكان لا ارادته متکٹر وكذا وجوده ایض اذ هوعين اراد ته وهذا مستميل ٠‏ فا 
لیس يريد غيره 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في ١‏ تسا ه:۳هان ارادۃ ال اما هي لقدیں| 
| ساسحا 


— Tot — 


والجواب ان يقال ان لیس يريد نفسه فقط بل غیرهایضآوهنا بین من امشابهة 
التي اسلفناہا قري لان الشيء الطیعی لیس یل طب إلى خيره الخاص حتی یمه 
متی لم یک حاصلاً ليه لو یسک فيه عند حصولہ عليه فقط بل حتی يفيضه ای 
على غيره ما امكئ ولذلك نری انكل فاعل من حیث انه موجود بالفعل وكامل/ 
فمل ما یشیپ ونان من شأن الخورية یا ان يس الواحد غيره في الخيرااذي! 
له على قدرالطاقة وهذا بالخصرص من شأن الخيرية الالحية الصادرعتها شب مال 
| ک لکال.فاذا اذا کانت الاشياء الطبيعية من حيث انه کال تسم غيرهاني) 
خيرها فاولى بكتيران بكرن من شأن ا یریقالالیة انلم غيرهاني خيرها شہوا 
ما على قد رالاستطاعة ٠‏ فا الله يريد نفسه وغيره کته يريد نفسه على انه غاي 
وغيره على انه مغیا من حيث يليق بالخيرية الالمية ان يشكرك فيباغيرها ايض 

اذا اجیب على الاول بانەوا كانت ارادة الله في الحقيقة نفس وجوده الاان ينما 
فرق عبر سب اختلاف وجه ی وابیر اکا هنح مام" في مب ۱۳ 
ف٤‏ لان قولي الله موجود لايفيد نسبة الى شيك يفيد ذلك قولي الله يريد ون 
فهو وان یکن شب مغایرا لذاته لكنه يريد شيت مغايرًا لذاته 

وعلى الثاني بان الباعث على ارادة ما نريده لغابة قائ حكله یماما یر 
لازادۃ ويظهر ذلك على الاخص في ما نريده لناية فقط لان من يريد ان یشرب 
شرب مرا فلايريد فيه الا ااصحة وهذا وحده مايحرك ارادتهوليس ااشأ نَكذلك فی 
امن يشرب الث راب ال الذي لیس يريده شاربه ال العة فقط بل قد یکی 
أن پریدہ لته ابا فا5ا كان الله لاب بريد غيره الالغابة وهي خبریت هک مر في/ 
الفصل!لسابق لیس يلزم ان يحرك ارادنه شی #غي رسخي ريتهوعكذا کا انه یعتل خیرً 
بتعقله ذات هكذاك يريد غيره بارادته خيريته 


1 


ست. ۳۵6 — 
وعلی الشالث با کون خيرية الله كافية لارادته لايستازم انه لا برید شآ خر 
أبل انه لابريد شب رال بعتبارخیریتهکا ان العقل الالھی ایض وا کان تكدلا 
:معرفته الذات | لالمية لكنه يعرف فيا غبرها 
وعلى الیم بانەکا ان التعقل الالمي واحد انیس يرى الکٹبرالانی وإحدكذ لك 
رادة | لامية واحدة وسبطة لان لاترید اككثير الا بواحد وهو خيريته تعای 
ا الفصل الثالكث 
هل کل ماب ريده الله فانة يريده بالضرورة 
|| بنط الى الثالث بان يقال : یظیرا نکل ما يريده الله انه ريده بالضرورة 
الا کل ازلي ضروری. وکل ما يريده الله نه يريده منذ الازل وال لکنت ارادته 


8 
متغيرة ٠‏ فاذًاكل ما یریدہ فانه يريده بالضرورة 


۲ولیضا ان الله ريدغيره منحيث انه يريد خير رته ٠‏ وھویرید خيربتهبالضرورة| 
فا بريد غيره بآلضرورة 

٭وایغً کل ماہوطیع لله فهو ضروري لان الله اجب الوجود انات ومبداً 
كل وجو بکا مر بيانه في مب ۲ ف ۳ورادته ككل ما يريده طبيعية له اذ لا جوا 
أنيكون فيه شي غير طبيعي كا في الالميات ك هم ۰٦‏ فا کل مايريده فانه 
بریدہ بالضرورة 8 

+ ایض إن لا وجوب الوجود وامکان اللاوجود سيان فاذالم تكن ارادته شيئا ما 
بریده واجیة ڪان مكنا ان لابريده وان يريد ما ليس يريد فا تون الاراد :| 
|الالميةحادثة بلنظ رال یکلا الامرین وعکذا تکون‌ناقصقلا نکل حادثِ ناقص ومتغیں 
٠‏ هون ما الى طرفين فلیس يحصل عنه فمل مالم ترج الى واحلو من شی آ خر 
كا قال الشارح في الطبيعيات ك ۲ م۸٠‏ فلوكانت ارادة الله في بعض الاشياء 
ای طرقين لازم ان نترج الى الملول من آخروھکنا یکون لهاعلة متقدمة لیب 
إل جح جح 


بت ۲۵٣٢۹٣‏ مہ 


+ وايضاً کل ما يعامه الله قانه عامه با لضرورۃ٠‏ وكاان عل الله عين ذاتهکنک 
ارادته. - فاد کل ما يريده الله فانه يريده بالضرورة 
||| کی یبارش ذلك قول الرسول فی افس ۱۱:۱ من یعم لکل شيء سب | 
| سی مس حر سے و فلسنا نریدہ بالضرورة اس 
كل ما بریده الله فانہ پریدہ بالضرور 
والجواب ان يقال ان شب يقال له وہ ا یھکر لی 
شي انه ضروري مطلفًا من نسبة حدود کان یکون ا حمول واقعا ا في حدالموضوع' 
ی با ا اکن یکون ا موضوع داخلاًني حقيقة حقيقة ا حول 
كقرورة ن العدد وترا او شفما ولي سكذلك ضرورة ن ستراط الا فهو 
ایس ضر ورب بالاطلاق بل يكن ان يقال له ضروري بالفرض لا نه اذا رض | 
ا كونه جاافہ نالضرورة ان يكن جالآحالَ جلوسه اد ابد ني الرادات لالية 
۱ من اعتبار ا نکون الله برید شتا ضرو وري مطلقا کی ھذالایصدق فی جیع ما 


يريده لان ارادة الله لها سبة ضرورية الى خیریته الي هي موضوعها الخاص ولذا 
| کان الله يريد خيريته با لضرور كا ان ارادتنا | يضما تريد السعادة بالضرورة كا 
.ان لكل قوة غبرها إيضشأضبة ضرورية الى موضوعيالخاس والامی لكنسية ابر 
الى اللون لان من حقيقته ان بتوجه اليه اما غير الله فانما ر بريده اله منحيث يتوجدا 
ال خبریتہ ما لی انہاغایته على اننا متى اردنا القاية فلا ترید اا شا 
۱ | ابیت بحيث یتوقف عليه وجود الذاي ةكارلدتنا الطعام متی اردنا حفظ الحبوۃوالسفینة 

تی اردنا لا اماما ليس توقف عليه الفایة فلا نريده بالرورة كاادتنا يا 
اللي وا ان ود ت ذلك غیرہ ٠‏ فاا ما كانت خيرية الله كاملة. 
ولس يتوقف وجودها على غيرها اذ ليس يزيدها غيرها شیا من الکنال ینان 
اراده غير ليست ضرورية مطاقاً وهي مم ذلك ضرورية فرضاً لانه متى فرش 


مت ۳۵۷ نت 


أنه بريد نع أن لایرید لاح تير ارادته 

اذا اجب على الاول بان ارادة الله منذ الاز لکل ما بریده لا تسنازم ضره د 
أارادته یاه الا فر 
وعلى الثاني بان اللہ وان اراد خيريته بالشرورةككنه لا يريد بالشرورة ما بريد 
الاجل خبریته لعدم توقف وجودها على غيرها 

وى الثالث ث بان ارادة الله لشي مالایریدہ 0ی 
ليست ايض غيرطبيعية له اومضادة لطبعه بل اختيارية 
۱ | وعلى الرایع ابم بانه قد یکون لملقر ينيدي ل م ات كن 
تقس الول الک ان لقوة الشمس ذسبة غير واجبة الى بعض ما یحدث هنا 
بالامكان لالككان نقص قوةالشمس بل لكان نقص الماول ااصادرعن الل 
صدورا غیرواجب وکا ناکون الله رید لا بالضرورة شیا مأ ریده ليس يعرضغن 
نقص الارادة الالمية بل عن النقص الذي يلاثم اراد سب حقيقته اي لکنه 
بحيث لابتوقف عليه كال الخيرية الالمية وهذا النقص بل كل خير مخلوق 

وعلى الخامس بان الملة الحاثة إذاتبا يجب مرجیجیسا الى العلول من شيد 
خارج | اما لارادة الالمية الواجبة لذاتها فبي ترج ذاتها الى امراد ا لذي ها اليه نس 
غير واجبة 5 

وعلی السادس بان هكا ان الوجود الالي واج في ذاتهكذلك الارادة الامية, 
وال الالمي ولمم الاي له ذسبة ضرورية ای لملومات ویس للارادة نب 
ضرورية الى المرادات وذلك لان الم يتعلق بالاضیام بحسب وجودها في العا مز 
والارادة نتعلق ببا بحسب وجودها في انقسہا٠‏ فا5ا کان جميم ماعدا الله له وجود | 
شروریٌ بحسب كونه في الله واما بحس بکونە نی نفسه فیس له ضرورة مطلقة| 
یت يكون واب انا کا ن كل ما بل الله انه عم بالشرورة ولس ڪل ما 
اس ا ا 


رو 


ے باه[ — 


أيريده فانه يريده بالضرورة 
الفصل الزابع 
هل ارادۃ الله هي علة الاشياء 
يتخ الى الیم بان يقال: يظهران اراد الله لبست علة الاشیاء فقد قال 
۱ ديؤيسيوس نیال اقب ماکان شمسناتنيركل ال لارا اك 
في نورھا بغير قياس او تخاب بل بوجودها ڪذاك ا بر الالمي ابضایفیض بذاته 
1 هل یوت ی ينمل بالارادة فانہ يفعل عن قياس | 
غاب ٠‏ الله اذا ليس يفعل بالارادة ٠‏ فادًا ليست الارادة الالمية علة الاشیاد 
۱ ۷ ایض بات فهو الال ن یکل برتبة راان الال في رتية ذوات التار ما 
: کک واه هوالفاعل الاوّل - فا5 ١‏ موفاعل بذانه التي هي طبعه .فاداينىل | 
بم لابلاارادۃ فاا ليست الارادة الالميةعلة الاظیاء ٠‏ 
١‏ ؟وايضا كل ماکان علة لثيء برجوده على حا لکذا فيوعلة الطبع لاالارادة 
فان النارجيملة التحنونككونبا حارة واما باه فهوعلة یت لانە پر 0 
وقد قال او وغسطينوس في التعليم الي لك اب ۲۲« انما نحن موجودون لان 3 
خير» فاا الله اماهموعلة الاشیاء بطبعه لابارادته 1 
۽ وايضاً ان الثي* الواحد یل بعلة واحدة وقد مر في مب ١١‏ ف۸ ان" 
الخلوقات مملة اه ٠‏ فاذًا لیس يجب تعلیل الاشیاء باراد ته ۲ 
زک يرش ذلك قوف حك ۲:۱١‏ كيف ریت شید 3 ترذه» 1 
وا جواب ان يقال لاڈ من القول بان ارادة الله هي علة الاضياء وان الله یل 
بارادته لا بضرورة طبعه خلاقا لبعضر فس ویکن تحقبق ذلك من ثلاثة اجه اما 
اولآفمن تیب الملل الفاعلة لاه كان المقل والطبع نان لفایڈکا اثبجهً 
الفيلسوف في الطبيعيات ك ”م ۹ء فلا بد ان يتعين لافاعل الطبعي الذاية والوئطِ 


— وس 

اللازمةلمامن عقل اع یکا يتعين اس هرا لغرض وا ركة من اي فاا لاب ان 
ایکون الفاعلالمتل ولا رادم متقدما على الفاعل الطبعی+ فا لاب ان یکین فمل 
اله المتسل والازادۃ ككونه الال في رتبة العلل الفاعلة - ولا ثاب فمن حتیتقً 
الفاعل الطبي الذي من شأته ان يصدر مقعولاواحدا لان الطبيعة تقعل على وت 
واحدة بسنا مال ينها ماع نک لاما نفعل من حیث يکنا ا دامت كذا لا 
تفعل الآ کذا لانككل فاعل طبي وجودًا مدرد فاذا نا م يكن الوجود الالي| 
دی بل مشتملاني اه كل کال الوجود اس تم ان‌یکن‌نابشرر الط 
ال ترش غیرمحدود وغير متدام في لوجود وهذا مستی لکا تفع ام في 
مب ۷ ف ۲ فهر اليس شل بضرورۃ ال بل لآثار مد ودة تصدر عن 
| كاله الغبر المتناهي بحسب تعیین ارادته وعقلو سو ثانا فمن ذبة المعلولات: 
الى العلة فان المملولات آفا تصدرعن العلة الفاعلة بحسب وجودها الابق فيها لان 
کل فاعل یفعل ما يشيهه ورود ات الساق في امل ین بحسب حال 
الما فاا لا كان وجود الله هوعين تعتنهكانت معلولاته موجودة سابقّافيه بالطريقة 
العقولة وتصدر عنه بالطريقة 4 للعتوة فاا بطریق الارادة لان مياه الى فمل ما 
صر ني عقله من شأن الارادة. فاد ارادة الله هي علة لیا 

7 اجيب على الال بان دیونیسیوس لم يقصد بذلك الكلام نف الا تاب عن" 


1 
8 

اللہ مطل بل من وجواي من حيث ان اللہ لیس یش ! وا 
١ 1‏ 
| فقط بل جميعها اي باعتبار تضمن الانخاب معنى الانتقاء ۱ 
ا وعلى الثاني بانه ما کانت ذات الله هي نفس تعقلہ وارادته تک يفل بذاته | 
۱ 7 
إيستازم ان بفعل بطریق العقل والارادة ۱ 
: وعلى الثالث بان الخيرهو موضوع الارادة فاذا انا ( يقال «انما نحن موجودون نا 


لان الله خر » من حيث ان خيرية نه هي الباعث له على ارادة جميع ما عداه 1 
ا ج س 


-حے ۳٢٣۰۰‏ سے 


500 
وعلى الرابع بان معلولا واحدا بعينه يعللعندنا ایضا پالم على انه مرشد به تتصوّر 
صورة الفعل ويالارادة على انا مرة لان الصورة باعتباروجودها في اامقل فقط لا 
الترج الى الوجود او نلا وجود في المعلول الاب لازادة فالعقل النظري اذا لا يقول 
اش" من جھةالفعسل واما القوة في بت العلة الاجرائیة لانا هي المبداً الغير 

التوسط الفعل ٠علی‏ ان هذه جميعها شي* واحدٌ في اللہ 
الفصل الاس 


هل يجوز تعليل الارادة اطية بعل ما 


شيب ۵ من بجر ا انال بیع ج اليا 
برد جھ پوت سو و وس ایض فا 
أارادة الله مس سل ما ۱ 

٢ ۰‏ وایضا ان الاشياء التي تل من المريد الذي ي لابرید شب لا یج تعليلها. 
]بتبراراد: امريد «وارادة اله هي علةجميع ای هک ميان ني الفصل الس ابق" 
ری , اراد ته معللة بل ما وجب ان بس في جیع لاشياء اطيمية | 
سوی الارادة لفط يكئفائدة نيال التي تق بیانعال بعش ملاتا 
أوهذا باط لني ما شیر فاذًا يجوز تعلیل الارادة الالمية بعل ما 

| ۳وایغاما بقل من الرید لغیر علة ذبوبتعلق برد ارادته لا لول تک 
آرادۃاللہ معللة بعلة 5 لكات جميع البدعات معلتة بجر د اراد ته وغي رمملا بعل 
أخرئ وهذا باطل 
۱ آک يعارض ذلك قول اغوسطینوس في ۱۳ مب ۸ مکل علق مو مویرة :في 
اع ما یوگرہ وليس شيء اعت من اراد الله . ٠‏ فا لايجب ان بلس لهاعلة | 


= Y4 > 


ولواب ان يقال ان را ليست سلب ایند ی 1 
كانت الانادة تابعة للعق لكان تعليل ارادة مرب کتعلیل تعقل عاقلِ ودک 
العقل في ذلك انه اذاعق ل كلمن الب وا على حیال كان تعقل ابد علق 
لمر ات اما ذا لحظ النتیبة نی المد مرکا كلامم بنظرةٍ واحدة مم تک معرفة 
التيبة معلل بتعقل ا لب ادىء لان الشيء لایملل بنفسه لكنه يعقل مم ذلك انم 
امبادىء عل للنتهة وکا لمال في الازادة التي نسبة الغاية ا ایک 
البادىء الى الا في العقل وعلى هذا فاذا اراد عرد بفعل | ال وبغعلر ۳ 

لا كانت ارادة الغابة فيه علة لازادة ای اما اذا اراد الغاية وال مو 
امتنع ذلك لان الثي لايعلل بنفسه غير انه يصدق ان يقال انه يريد تج الغا 
الى 'نفاية . على ان الله کا بعقل في ذاته جميع | الاشياء فمل واح د كذلك يريد فيا 
رخ ريته جم الاشیا بفعل واحد فا5ا کا ان تعقلہ ال لیس علة تعقله | لعاولات بل 
ہویمضل لملولات في کنات ارادته الاية يست علة لارادت لمي که مع | 
ذلك يريد توجه المقيا الى الغاية فهو اب يد ان يوجد هذا بب ذاك آکنه لیں! 


حادم 


اپرید هنا سیب ذاك 0 


| اذ !جیب على الاول بان الله لیس يريد شب لغیر داع لاہمی ان شب یکن 
أعلة لارادته بل ہمنی انه يريد ان پوجد + ببب شيء آننر 3 
| وعلى الثاني بانه ماکان اللہ يريد وجود المعلولات بحيث تصدر عن عال معینة 

۱ حخ انام الکن ليك ادا علل نز لعل فد ىقالا 
ایکون في ذلك فائدة لو التمست علل | خری على انبا اولية وغير متلقة بالارادة, 
می عا و مت شاه 
الفلاسفة ان‌ینندو المعلولات الحادثة ا یع ا خی اض ليم يكونوا بستطیعون: 
ان يروا بالكلية الم العالیة على سائرالعللكلها في ارادۃالله> 


۱ 
۱ 
۱ 
: 


سر م0 


15 از اث بأنه لا كان الله يريد ان توجد المعلولات سبب ب الما کات جميع| 
العلولات التي تتت نترض معلولاً ‏ خرلا علق برادة لله وحدها بل بشي ۶آ خرايضا . 
اما آملولات الأرل فثتعلق بالارادة الالمية وحدھاًکیا اذا لا ان اه اراد ان یکون| 
لانسان يدان ليساعدا العقل في فعل افعال مختلفة واراد ان يكون له عقل لیکون| 
اناا وراد ان یکون انس به او تة العام ما لا جوز اسناده الىغايات) 
الخرى مخلوقة وراه هذه وإذاكانت هذه ا معلولات متعلقة بارادة الله رحدها اما غبرها 
فبترتيب علل اخرى ایا 


الفصل السادمن 

هل لت اراد الله اا : 
بتخطی الى السادس بان يقال: هر انارادة الله لالت دا فقد قال اارسول 

اني ١‏ تيمو 3٤:۲‏ الله يريد ان جمیع الناس يخلصون ویبلغون الى معرفة الحق » 

أوهذا خلا ال لواقم ٠فاذا‏ ارادة الله لالم دام 

وین نادار کنبة الما لق ٠‏ وا كل حق فهو 

اذا بريد دک ل خبرلکی لي سكل خير يحدث لانه یکی حدوث کرد 

وهي مع ذلك لاتحدث ‏ فا رد له لا ثم داق 

۱ "وی ناکرا اله اول نيال رک منم 

سایق على انه قد يكن تلف معلول العلة الاولى بسبب نقص العلة الثایةکخلف| 

معلول القوة امحركة نیب ضعف الساق - فا قد یک ایض تخلف معلول الارادةا 

إالالمية بسبب نقص العلل انقانیة. فا رادة الله لالت دق 

۰ لکن یعارض ذلك قولہ فی من ۱۱۳ :اش کل ماشاة صنع » 

والموابان يقال لا بد من ام ارادة الله داق ولبيان ذلك يجب إن پغتبرہانہ لا 

کان الا شر يطابق الفاعل في صورته کان حكرالمالالفاعلة گکرا المللالصوريةأ 


-د ۲۷۳ - 


عم الصورانه وان جاز خلرٌ شي ء ء عن صورة ما جزئية لایجوزمع ذلك خلوشيه 
عن الصورة ألكلية فد يك وجود شيء ليس انان او حيا لكنه لیس یکی وجود 
شي لیس موجودا دافا هناكم بعينه يجب ان یمزض في العلل الفاعلة فقد یکن 
ان بحدث شي * خاريجا عن تريب علة فاعلة جزئي کک لبس یکن ان يحدث 
أخاريجا عن ریب ال الكلية ندرج تا جيع العلل الجزئية وذ تخلف المعلول 
۱ عن علق ما جزئية فاا ذلك سب علة خی جرئية مانعة مندرجة تحت ترتب 
امل الكلية فامملول انا لايك أن شرج بیج ع الوجوه عن ترتبب العلة الكلية 
7 2 “ايض نی الجسمايات فتد يك ان ينع نجرعن اصدار آثرہ الا نكل 
أثر صادرنی الجسنانيات عن علة جسمانية مائنة يجب استاده بعلل متوسظة الى 
القوة الكلية التي للسماء الاولى قاذا ل كانت ارادة الله هي العلة الكلية جيم 
الائیاہ یل تخلفمعلوها فاا ما بظیرانه خارجعن الارادة الالمية بحسب ترتیب 
۱ فهو يرجم الها بجحب ترت آ آخ رکا ان الائ الذي نی حد ذاته بج بالخلا 

عن الارادة الافیة بقع في ترتيها من حیث يعاق بعد لا 

ادا اجیب على الاول بانآبة رسول وهي الله يريد ان جیم الناس بِخلصون 
3 تحمل ثلاثة معان الاول ان یکو نر راد بها التوزيم اللائ م فیکون معناها ان 
اللہ يريد ان ين يمخلص جمیع الناس الین يخلصون ليس لانه ليس انسان لا برید ان 
بخاص بللانه ليس يخلص انسان لايريد ان خاک قا ل اوغ طبنوس في انتذاب 
القديسين ك ١ب‏ ۸ ٠‏ والثاني ان یکون المراد ها التوزيم على اجناس الافراد لاعلى 
فراد الاجناس فیکون معنناها ان الله يريد ان يخلص بعض م نكل رتبة بشرية 
ذكورا وت یہودا واا صغارًا وکاڑا لا جميع افر فرا كل رتبة ٠‏ والثالث ان يكون 
اراد بها الارادة ''لسابقة لا الازادة اللاحغة كا قال الدمشقي فيكتاب الدین 


الستقم ؟ ب ۹ الاان هذا التفصيل لس معتبرا من جمة الارادة الالحية اذ 


— ٢۷٤ - 


لیس فیہا وه متقدم او متا خر بل من جهة امرادات وم ذلك يحب ان يعتبر ان 
کل شی انا یراد من الله من حيث هو خیرٌوقد یکون شي« في اعتباره الاول 
الذي به يعتبر على الاطلاق خیرا اورا الاانه اذا اعسبر مم مقار ما مماهو 
اعتبارلاحت لەکان بعکس ذلكکا ان‌حبوة الانمان خر وقعله شر بحسب الاعتبار 
الطلق ككنه اذا افیف على انان انه قاتل وان في حياته خطرا على ال ہور ا 
| کان بهذا الاعتبار قتله خيرًا وحياته شرا فاذًا ذا يجوز ان يقال ان الحم المدل. : 
رید الازادة السايقة ان کل انسان يحياككنه بالازادة اللاحقة يريد ان القاتل|إٍ 
ايقل وكذا الله فانه يريد بالارادة السابقة کل انسان يخلص ككنه يريد بالارادة! 
اللاحتةان بعش الناس یکین بحسب اقتفساء عدله وبع ذلك فیس مانريده | 
بالارادة الابقة فا نريده طلقا بل من وجه لان الإراد ة تعلق بالاشیاه بحسب 
وجودها في اننسہا وهي موجودة في انشا وجودا جز اذا لفانريد شب مطل ا 
۱ مق ردا مع ملاحفظلة جميع علا ئقه الجرئية وهذا | رادة له بالارادة اللاحتة ته فا 
يجوز ان يقال ان الاک المدل ۔ يريد مطلقا ان القاتل تل آکنه پریدمن وجه اء 
أن يجيا اي من حیث انه انان فاو اوی ان یال ذلك ميل ارادی من ان يقال 
أله ارادة مطلتة وعکذا تتم ا نکل ما يريده اللہ طلقا يحدث وان بحدث ما 
يريده بالارادة السابتة ۲ 
۱ وعلی انی بان فمل القوة المدركة انا يكون بحسب وجود المدرّك في المدرك ما 
فمل القوةالشهوانية فهو تایه بحسب وجودها في اننسہا على ا نکل ما 
یکی ان بتضمن ححقيقة الوجود ول فھ رکه مور بالقوة في لثدككمه لیس 
وج کل في لخلوقات ولذاکان اللهٴیدرك کل ح لكنه لیس بریدکل خی الام نأ 
أحيث يريد ذاته وجود فیہا ۱ لقو کل خير ۱ 
وعلى ال لث بان الملة الاولى اما یک تخافمعلوفا بسیپ نقص العلةالثانية : 

پا 


— ۲۵ = 


تی !کی ول وج کی یت هتم یال لام تی کان ت كذلك 
فلا کی خروجالملول با عن ترتبهاوكذا هي ارادة الله على ما مرفي جرم الفصل | 
٠‏ الم السایم' 
هل ارادة اله متغیرۃ 

: خط الى السابع بان يقال : يظهران ارادة الله متغيرة فقد قال الرب في 

۹( على ما فعل فهو ذو ارادة 

٠‏ فاا الله ذوارادة متخيرة 

0 قال الرب بلسان ارمیا ۱۸ :۷ تک على ام وع مک لاقلم وأهدم 
وک فان رجت تلك ان عن شرها فقي اندم عل اثر لذي کرت في مد 
ہا فاذا الله ذوارادز متغبرة 
أ ایا كلما يفعله الله فانەیفعلہ خارًا . ٠‏ وهوليس ینبل ال وتارة واحدة 
اه قد ام برعاي لما سيم الشرعية مرة ونبى عنما خزی. ٠‏ فهو اذا ذو ارادة متغيرة 

> وايضا ما ريد لظي يريده مضطرًا كا مر في الفصل الثالث فهوادًا 
يقدر ان يريد اما بعينه وان لابریده ٠‏ وکل ماکان بالتوة الى للتقابلات فبو 
منغی ڑکیا أن ما یکی وجوده ولاوجودہ متخير سب الجوهروبا یکن حصوله ولا 
| حصوله هنا مت سب ا یز فاله اذا منغير بجسب الارادة 
| ككن يعارض ذلك قو فيعدم؟: ١«ليس‏ الله انان فیکذب ولاکبنی البثر 
۱ فيتنير » 
: والجواب ان يقال ان اراد اله يست متنرة بوجي وک لاد في ذلك من 
اعتباران تغی‌رالارادة غر وارادة تنیبر بعض الاشياء غير فقد یک‌ان يريد هرید 
بارادة واحدةبعين امستمرةعلى خوغورمتنیران يفمل الا مرخ نيمل فده .غير 
ان الارادة انا ثتغيرمتى ابتداً رید ان .ريد مالميرده قبل 'وبدا له في ما اراده وهذا 


۔-. ۳۷ سے 


لایکی حدوثه الا در تغییرسابق من جهة المعرفة اومن جهة استعداد جوهر 
| امريد لانه لأ كانت الارادة تتعلق بالخيرفقد یکی اربلر ان يبتدى» بارادة شي دا 
| أأمن جديد على ضربين الاول ان يبتدىء من جديدٍ ان يكو نله خبرا ما لایکون 
كذلك بدون تقيرمكا انه اذا اقبل البرد يبتدىء الاصطلاه پالناران يكون حرا 
م یه من قبل والثاني ان يعرف من جديد ان شبنّ ره مع اندکان جاعلا 
أذلك من قبل لاننا انما نستعمل الرأي والشورة لنعل ما هو خيرٌ لناء وقد حققنا ني | 
اب۹ ف ١وب‏ ۱۶ ف ٥‏ أن جوهر الله وعامه ليسا متخيرين بوجه من الوجوه ٠‏ 
فا يجب ان تکون ارادته غير متغيرة بوجه من الوجوہ 

۳ اجبب على الاو ول بان تلك الانة الالمية بح بملها على وجه الا تشییہا بت 
الانناامتى ندمت تنقض ما صنعناه وان امکی ذلك من دون تغيرالارادة اذ قد یکنا 
یشان دون تردن ان يصع ارا ناوي ان نتفه في م دف انا 
ایقال ان الله ندم على سيل مشابهة الفعل منحيث انه قد اباد بالطوفان عن وجه 
الارض الانسان الذيكان قد صنعه 
٠‏ وعلی الثاني بان ارادة الله ككرتا الما الاو واككلية لا تفي العلل التوسطة التي 
في قدرتا اصدار بعض العلولات الاانه ل كانت جميع العلل المتوسطة غير 
أمساوية لقدرة العلة الاو کان في قدرة الله وعامه وارادته امو ركثيرة لاس 
تحت ترتيب الم السافا لکیس لمازرومن م فاذا نظر ناظرٌ الى الملل أسافلة كان" 
4 ان يتول مازران يبعث واذا نظر الى العلة الاولى الا يةکان له ان بقول ار 
موی يبعث ٠‏ والله بریدکلا هذین الامرين اي أن شب ميعدث وق ماسب 
الما السافلةككنه إن يحدث بحسب الم المالية او بالك ٠‏ فا5ا على هذا يجبا 
ان یتال ان الله قد ینو ان شب سيهدث جس بکونه مندرجا و في ترتیب العلل 
السافا کان ستبر سب استعداد الطبيعة او الاستعقاقات ۳-۹1 لابحدث لكونه 


۱ 


کے رہ 


أعلى خلاف ذلك في العلة السا لية الالية وهذاكا انبا حزقیا بتو نی اش ,۱:٠۸‏ 
داوس لبيك لاانك توت ولا تعيش »مع انهم يحدث كذلك لانه کانمن 
الازل على خلاف ذلك في عا الهورادہ امزهة عن التغورومن م قال خرینور یو 
ایا بدا اش نالک لاير الشورة» اي موی ۱ 
فلا قولهتعالى اندم مهار لان الناس متیم پنجزوا ما اوعدوا به يظهرا ناونع 

١‏ وعلى اقا لث بانه لايم ان يت من ذلك !لبرهان ان الله ذوارادة متغيرة بل انها 
بريد تغير الاشیاء 

وعلى الرابع بان E‏ 7 
و ا الالمية غير متغيرة كا مر في الفصل الثالك: 

الفصل الاس 
هل توجب ارادة الله ا مرادات 

خی الى الغامن بان يقال : يظهر ان ارادة الله توجب الادات فقد قال 
اغوسطینوس في کیریدون ب ۰۳ ۰ ایس يخاص الأمن يريد الله ان خلصس" 
اوٰذا يجب ان یسال ان يريد لانه ان ارا اد شبد وجب حدوله» 

٢‏ وايش كل علق لایکی منعها فاا توجب سلومالان الطيعة يشا قعل دا 
شين واحدًا بعینہ مالم هنعها ماع کان الطبييات لد م د۸ وؤرادة لله اکن 
منمهافقد قال الرسول في روه : ۹ من الذي يقاوم مشيئته». فا5ا ارادة اهأ 


توجب الرادات 

“وايضاما ہوواجبٌ بشي متقدم فهو واجب مطلقاً کوجوب موت الیوان' 
التركبه من التضادات. ويخلوقات اتنب الىالازادة لین اليشيه متقدم 
تستفيد منەالوحوب لصدق الشرطية في قولنا ا انارادالله شتا لكان + وكل خرطية 
صادقة في ضروریة فا يلزم انكل مایریدہ اللہ واج“ معط ۱ 
تحت ترسح 


TU -س‎ 


لك بعارض ذلك ا نکل ا خیرات التي تحدث فالله يريد حدرتها فلوسکانت | 
۱ ارادته توجب الرادات لازم آنجیع اخيرات تحدث ایب فیطل الاختيار, 
۱ والرأي وحوهیا ۱ 
والجواب ان يقال ان الارادة الالمیة توجب بب بض الرادات لا جیعھا 5 
قوم م ذلك بالعلل المتوسطة لان ما تصدره الارادة الالمية بالملل الواجبة فهو 
واجب وما تصدره العلل الحادثة فهو حادث لكن هذا قاصرني ما يظهرمن وجهین 
اما اولفلان معلول علق أولى ايكون حادم سبي الملة الثانية س طريق ان 
سلول لا الاين بنقص الم الاي كانس فو ال اشس بنقص النبات ٠‏ ولیس. 
يكن لنقص العلة الثانية ليأ كان ان ۽ نع اراد الله عناصدارملوطا واما انی فلانه 
لوکان تبييزالحوادث من الواجبات مستَدا الى العلل الثانية ف طككان ذلك دون 
قصد الله وارادته وهذا محال فا لاولى اذا ان يطل ذلك بنفوذ قوة الارادة الالمية 
لانه مت یکان لعل ما قوة نافذة على الفمل قالعلول يتبع الط لیس في مايحدث 
فقط بل في حال احدوث او الوجود اذ اما بعرض ان يولد الابن مبايتً لابيه في 
|| الموارضالملقة بجا ل الوجود يسبب ضعف القوة الفاعلة في فى التطقة. فاا كانت 
قوة الارادة الالمية فيغاية النفوذ لیس يلزم ازيحدث ما يريد الله حدوثه فقط بل 
ان يحدث ایض على الحال التي يريد الله ان يحدث عليها وله يريد ان يحدث 
بض الاشیاء بالايجاب وبعضها بالحدوث رع رتيب الاشياء اللازمككبال الما م | 
ولذا قد اعد لبعض المعلولات عللاًواجبة يتنم تنم الغخلف فیہا تصدر عنها المعلولات 
لضرورةویعضا لا جائزة یکی الخ ندرب العلولات بالمدوث٠*‏ 
فاا حدوث اأعلولات الرادة من الله بالحدوث لیس لان العلل القريبة حادثة بل 
انا ها ها عللاً حادنة لانه اراد ان تحدث بانحدوث ۱ 
اا اجیب على الاول بان کلاماوغسطینوس الوزد يحب فيه جم ل يجاب الرادات 


سز سے 
| من الله على الاججاب الشرطي لا الطلق لضرورۃ صدق الشرطية فيقولنا: ان اراد 
االله هذا وجد بالایجاب: 
وعلى الغا ني بان عدم مقا ومة شي للارادة الالمية يستازم لاان بحدث ما يريد 
الله عدوثه فقط بل ان يحدث بالحدوث او بالوجوب ما يريد حدوث هكذلك 


وعلى الثالث بان المتاخرات تستفيد الوجوب من التقدمات بحسب حال 
المتتدمات ٠‏ فادًا مايحدث ایض من الارادة الالمية اما يكونله ذلك الایجاب الذي 
| یرید الله ان یکون له اي الطلق او الشرعي فقط وعکذا لا تکون جيم الاشياء, 
أواجبة مطلقًا | 
الفصل الام 
هل يريد اث الشرور ۱ 
| خط الى التاسم بان يقال : : يظهران اله يريدا لشرو رلانه يريدكل مابحدث: 
من ا یره وحدوث الشرور خیرفقد قال اوضطینوس في آتریدونب ٩1‏ ون 
ہت ورخيرات لكن حدوثها خیرحتی لا توجد ارات 
أفقط بل الشرورايضا » فالله اذا يريد ااشر ١‏ 
ا ے وايضا قال دیونسیوس في الاساء! ليب دان ار ندال الال 
وقال أوفسطينوس في ییون ب ۱۰ و او الال قيب ا الذي لملا 
أحاصل عن جیع الا حتى ان ما يدعى فيه شرا 0 تیه ول له | 
اپزید جدًا فضل اخيرات حتی انہا تغدوجةايستها بالشرور اوفر اګ ابا وفضل 
امدوحية »: واللہ یریدکل مایعود ای کال العام وجماله سس 8 دم 
نی الخلوقات فهو اذا يريد الشرور ۱ 
1 


1 


۳ وایضاً ان حدوث الشرور وعدم حدوتبا متقابلان على طريق التناقض ۰وا 
اليس بريد شب حدوث اسر ور والا لزم ان ارا دنه لا لم دات لمدوث ٹس 


ہے جج رہد 


۱ لشرورفهو 3 يريد حدوث الشرور 5 

٠‏ لکن يعارض ذلك ك قول اوض اینوس في ۸۳ مب «لبس مع انانیسل اسان 
کول اع کل انان سکم فلآن لا تيج احڈ بعملہ اولى بكثيروما بحدث 
بعیله فانه بحدث بارادته فا ا لیس تج انسان بارادة الله وہ من الحقق ان الانسان 
EES‏ 
]| والجوابان يقال كانت حقيقة ار هي حقیقة الشت یکا مر فيمب ٥ف ١‏ 
| وکان الشر ما رف سو کیان غر شتی منحبث هوشر لابالشبرة الطيعية 
أولا با اشہوۃ الیوانیة ولابا لشبوة العنلية التي هي الارادة الا انه قد يشتبى شرمار 
يال العرض من حیث يلزم عن خبر رما هذا ظاهر يكل شبوة لان الفاعل الطيعي لا 
يقصد العدم اوالد ثوربل الصورة التي رادم مور خری وكون شي ماهوا 
ساد شىء نر فان الاسد التساتل الال يقصد الطمام لذي يقارنه قبل الیوان 
ركذا اازاني اہ يقصد الذة التي ارپا قباحة الام لش رن لخر ما موعدم 
خيرا خر فلالیس‌یشعی الشر ابا لاک ن الخيرالمقارن له الشرا 
گر بالشبرة عا لى ارادم ۳ نشرعلى ان اللہ لاب بارادته خير على خبرته! 
لكنه پور با خر براعلی خر 32 ترفیو ادا لابريد اصلاشر الا الذي يتعدم به 
التوجه الى اخیر اللي لكنه يريد شر النقص الطبيعي او شر العقاب بارادته الخيرا 
الذي یقارنەعذ: ز.الش رکا أنه 7 زادتدالمدل ر يريد العقاب وبارادته حفظ الترتیب| 
الطبيي 5 يريد دثور مض الاشياه لبأ 

اذا اجیب ع لی الاول بان بعذ بعضً قالوا ان اللہ وان ل یرد الشرو رآکنه نه يريداً 

وجودھااوحدوثا لان الشرور وان م تكن خیرات الاان وجودها اوحدون! خر | 


وستندم في دنك ان ما هوشر في نفسه فهو مت ای خر ما وکانوا نون ان 


"لقول ان وجود الشرور اوحدوا خرمبني علی هذا الاتجاء لكن عذاغیرستتم! 


جد 2+ یں 


لان انشر لیس تبه الىالخي ربالذات بل بالعرض لان حصول خبرماعن فمل املاط | 
انا هو بنیرقصد هکاان ظهور فضل الشبداء في احتمالم اضطهاد اللوك البقاة ل 
يك من قصد هؤلاء الملوك ٠‏ فاد لايجوز ان يقال ان القول ان وجود الشر او 
أحدوثه رمع على هذا التبا الى الخيراذ لیس بحم على شي باعتبارما يصدق 
عليه بالعرض بل باعتبار ما يصدق عليه بالذات 
؛ وعلى الثاني بان الشر لا بفيد ککنال العام وجماله ا لا بالعرض كام في الجواب| 
إالسابق٠‏ فا ما قاله ایض ديونيسيوس من ان الشر يفيدككال العام فلها اراد به 
الزام المعم على نحو ما وايقاعه نی الحال 
| وعلى الثالث بانه وان کان حدوث الشرور وعدم حدوثها متقابلين على طريق! 
التناقض الاان ارادة حدوث الشر رور وارادة عدم حدوثها ليسا تابن على ربق 
| التنساقض لكو نکل منہما موجبا فالله اذا لایرید حدوث الشرورولابرید عدم! 
حدوتما بل يريد ان يسم جدونا وهذا خير 
١‏ الفصل الماش 
نس ل اله ذواخیار 
يتخ لى الى العاشر بان يقال : بر ران اه لیس بذياختيارفقد قال ایرونیموس | 
فى کلامه عل الاين الشاطرني رمات الى داماس دان اله رحد یط ولا 
7 ان يخطاً ) اما ما سواه له تارا فيستطي ان کیل (اي ان یمیل ارادقه ), 
ا ىكل من الطرفین> | 
٢وایشا‏ ان الاختيار هوقرة ال والارادة يتخب ا حیروالشر: وله ابید 
الشركامرٌ في الفصل السابق. فاا لیس فيه اختيار ا 
لک يعارض ذلك قول امبروسيوس ت یکتاب الایان ٢ب٣‏ دان الروح القدس 
یکلا سب ما برید» اي بحب اختيار ارادته لاب لالب 


— ۲۷۲ — 


وا جاب ان بقالان لناالختيرً نی ما لار يده با لایجاب اوبالتريزة الطيمية نان | 
| ارادتنا ان تكن سعداء لیست با لاختیار بل بالغريزة الطبیعیة ولمذافان سائرالیوانات 
| التي ترك الى شي با لتريزة الطبيعية لابقا ل ان تمرك بالاختيار فا ما ڪان 
| الله يريد خيريته بالایجاب وغيرها لابا لايجا كا مر يانه في الفصل الخال کان 
أله اخیار نم يريده لابالایجاب ۱ 
اد اجيبعلى الاول بان مراد ابرویموس قي ما يلير نفي الاختیارعز‌اللہ لامطلتً 
| إل من جیة الیل الى ا۔طیئة فقط ۱ 

وعلى الثاني بانه ماکان شر الا يقال من جهة الابتعاد عن الخيرية الالیة التي | 
بها يريد الله جمیع الاشياءكا مر في ف ۲ کان من البين ان يتنم ان يريد شرالام 
اس ذلك فان ارادته تعلق بالتتابلات من حیث يقدر أن يريد وجود هذاأولا 
1 آوجودهکا نقدر نحن دون اث ان نريد الجلوس وان لانریده 
۱ الفصل ال مادي عشر 

هل يجب تییز ارادة الدليل في الله 

| خط الىالحادي عشر بان يقال: بظهرانه یس يجب تیب ارادة الیل فيال 

الان ها ان ارادة الله جي علة الاشيامكذلك علمه وا الالي لیس يجمل له دلائل 
أفكذا اذا الارادة الالمية لابجب جمل دلائل مم 

. ایغ کل دلیل لايطابق مداولہ فيوكاذبٌ .فاد الدلائل التي تب للارادةا 

الالمية اما ان تكونغير مطابقة لها فك نكاذبة او مطابقة فلا يكونفيها فائدة .فادًا 
:لابجب جمل دلائل للارادة الالمية 

لکن يعارض ذلك ان ارادة اللہ واحدة نا تفس ذاته وهي قد يعبرعنبا احا 
أبصيغة ة الجم مکقوه في فى ۰ ۱۱ :”عا ارب عظيمة دب طب لجميع ارا اداته» 
2 ذا يكين د دیا ل الارادةيطلق | ایا اعلی الارادة نفسها 


= ۲۷۲ مت 


والجواب ان يقال ان بعض الاشياء يقال نی سق الله حقبقة وبعضها يقال مزا 
ماهر في مب ۱۸ ف ۳ومتی استمير بض الانفمالات الانسانية لله جازا فا 
يكون ذلك على سبيل مشایهة ارام یکون عندنا یلاع انفعال يمترعنها 
في الله اسم ذلك الانفعال مبا اکا ان من عادة الفضاب عندنا ان یتقموا کان 
الانتقام دليلاً على الفضب ولذا متى وُصيف الله با فض کان | الغضب معيرا يه 
اعن الانتقام وكذا ما یکون فبا عاد دليلاً على الازادة يقال له احيانا نی اللہ اراد 
حجار کا انه اد ارآ مر بشي كان ذلك دليلا على انه يريد فعله وعلى هذا يقال 
حا للام الاي ارادة | اللہ جازاکتولہنی می ١ ١:١‏ «لتكى مغيض کا نيا 
السا کلک على الارش» لان مین لاد نشب ف من جهة ان الغضپ' 
الايقال على الله حقیقة البتة لتضمنه الانقعال في مفهومه الاوٗلی والازاد تال 
۱ عليه حون كان في الله ارادة حقیقیة وارادة مجازية نالازاد: الحنبقية يقالأ 
ها ارادة الرغى والارادة الجازية يقال لما ارادة الدليل اطا للارادة و 
الارادة ا 
اڏا اجیب عا ی الال بان الم ليس عل یل الا بالارادة لاتا ساسلا 
ناب الا اذا اردناء ولا لایجال للم دلی ل کا بل للارادة 
وعلى الثاني بان لال ال ماارادات یلیس انبا دلائل على أ 
کون الله يريد بل لان الاشياء التيتكون فیناعادۃٌدلائل الاراد: بقال لاني لله 
ارادات ا می ةکا ان اح بسب ود انب في الله بل اغا يقال له 
في الله غضب من حيث انه عندنادلیل على: ۱ 
الفصل فان ۱ 
هل اصع ان یل للارادة الالمية خمسة دلائل ۱ 
يتحطى الى اني عشر بان يقال دیظیرانہ لیس نعم انيم ل للارادة الالمية خست, 
جر تریح 


fo 


کو و‫ —- 
دلائل اي النبي ولامر والشورة والفعل والسماح لان ما بأمرتابه لله او يشير بدأ 
علینا يفعله بعينه احينا فبنا وما بخاناعنه لسسع به بعینہ احيانً- فا لیس یجب جعل 
کل مہا فیا لالخ 

۲ ایض االله ليس يفمل شيعا الأبارادتميا نی حك ١‏ ١وارادة‏ الیل متازۃ عن 
ارادةالرضی ًا لبس يجب ادراج القمل تحت ارادة الدلیل 

۳ وای ان الفمل والسماح یتعلقان جمیع الخلوقات على وجه العموم لان الله 
يفعل في جميع اليا ولسع بحدوث شی في جميع الاشياء والامر والشورة والبي 
مخلصة بالخليقة الناطقة فقط ٠‏ فلا ليس يعم اندراجها في قسمة واحدة اذ ليست 
امن رتبة واحدة 
١‏ ؛ وایضاً ان الشريحدث على انحاء اکٹر من انعاہ ا زیر لان المیربیحدثعلی خو 
واحد اما الشر فملى جميع الاغا كا تم ذلك من الفیلسوف في یات ك ۲ 
نب تومن ديويسيوس في الانسساء الالمية ب + ناليس يسم ان یل ردیل 
واحد فقط اي الي وخر دليلان اي المشورة والأمر 

والجواب ان يقال انه يقال دلائل الا لازادة لماک الاشياء التي تی بین بباعادة اننا 
نرید شيا ویک لین أن بين هرید اما بنفسه او بغیرہ اما بنفسه فمتی | 


ا 
لخد بالقصد او بالتبعية وبالعرض فيفعل بالقصد متی فصل شب بنفسه 
بحینشفر يقال ان دلیا ل الوا ل ويفعل بالتبعية متى لم هنم الفعل لان| 
سم کیت نم تیلب 
أ الارادة هوانسماح.وامابغیرهقمتی حمل غيره على فعل شي: اما بطریق الاکراه 
| وهذا يكن 1 ربا يريده والنبي عن ضدو واما بطریق الاقناع وهذا يلص 
بالشورة بد بان ببذه الطرق ان مريدًا يريد شب فلذلك يطلق احيانا, 


الارادة الا اة على انبا دلائل الارادة لانكون الامرا 


ية على هذه الامور الخسة 


— ولس لس 


والشورة والبيي يقال ما ارادة اللہ وانحم” من فوله في متی ٠: ۰٦‏ کی مشک 
کف السا کلک عل الارض »وكين الماح لثمل بقل لح ذلك فوانح* ۱ 
أمن قوا قول اوضطینوس في ألكي ر يدون به 2 ليس يحدث شيء الآاذا اراد القادر| 
لكل شي ان يحدث اما باه به ان دث او دا ویقال ان نة 
السماح والفعل الى الحاضر مم اولا بالشر وٹانیہما بالخير ونبة الي ۳ 
أوالمشورة الى المستقبل ملم اوها بائش والغانی با خیرالواجب والقالث با حر الزائد ا 
ا اذا اجیب على الاول ان یس يتنم ان مین على اناد خلة نیرید شیف 
واحنًا نا مینەکا ليد ینم وجود اساد کر تدل على شوه واحد بعبنه ا لهانم 
ان يكون شي واحد بعينه مورا لام والشورة والفعل والدي والساح 
٠‏ وعلالناني ال کا يڪن ان یل از را علی ان الله يريد مالايريده بالارادة. 
| الحصري کذالک یکی ان يدل عجار ! علىانهيريد ما یریدہ بالحصر لام ن 
أن ارادة الرخی وارادة الدلیل تعلتان بثيث واحد بعيئه ٠‏ والفعل متمق دام راو 
الرضی بلاق الامر والشورة لانه يتعلق بالحاضر وها یتعلقان پالستقسل ولانه| 
منعول الازادة بالذات وها مفعولما بالغیرکام ری جرم الفصل 
وعلى الثالث بان الخليقة الناطقة هي ربة فعلها وإذا يجمل للارادة الالمية دلائل| 
خصوصية بالنظر الها من حیث ان الله یسوقیا لان فل باختيارها وبا 
عداهامن ارات ليس ينمل ال رک من الفمل الاي واذالم یکن محل بر 
۱ الى ما عداها الا فعل والسا 
وعلی ارام بان شر لاون حدث مل افا کٹ لک تق في كونه الا 
للارادة و وإذالم یجعل بالنظر الى انشرورالا دلي واحڈ وهو البي واماا 
| رات في نتسب الى الخيرية الامية على طرق عخالنة لان منہا ما لاسبيل لنا 
بدونه ان نحصل على التمتع بالخيرية الالحيةو باعتبار هذا بیجع ل الامر ٠‏ ومنها ما نحصل | 


0 


[ 


EE a 
أبدعلى ذلك بیخه ام وباعتبار هذا تيمل الشورة او يقال ان الشورة لا تعلق'‎ 
باجحلاب ارات الکبری فقط بل باجمناب الشرور الصفری ایض‎ 
۱ 
۱ 


لت المشرون 
في محبة الله - وفیه اريمة فصول 
۱ 3 ۱ 
ثم ينبغي النظر فی ما يتعلق معللتا يارادة الله -وإجزء الشهوافي یوجد فيو عندنا الانفعالات, 
النفسانية كالزح وا مة ونحوما وملکات النضائل امخلقية ک لعدل والشجاحة ونحوها - نک 
استظراول؟ في محبة الله مم في عد لك ورجتو .اما لول قالبجث فی يدور على اریع مسائل-- ا ١‏ 
هیخب -- ؟ حل يحب جع ات - ۲ هل احد الاشياء احب اليو من" 
خر ہل الافشل احب اليه 
النصلُ الاوّل 
هل بوجد في الله حیة 0 
ی الى الاول بان يقال : يظهر ان ليس في الله حبة اذ لیس فيه اتقفالٌ. . 
والحبة اتنمالٌ .لیس نی الله حبة ۱ 
واي ان کل من الحبةالغضي والحزن ونحوذاك تسم للاخره والزنوالئضب٠‏ 
لیس یقالان سی الله الا مجاز ۴ ككذا المبة ای ۱ 
٢‏ وايضا ةا ألى دیونیسیوس نی الاسماء اء الالحية ب ١‏ « مب وم لغ 
وهنا یت ان بكرن لہ محل في الله لکنہ یما فا لبر ی في الله حبة ا 
۱ 


ککی بعارض ذلك قوله في ١‏ یو ۰ھ اللہ ب 

والجواب ان بقل لاد من انبات الحبة نی الله فان الخركة الاو للارادة وككل | 
فشر ة هي لمبة لانه ماکان فمل الارادة وکل قوة شوقية يتوجه الى الخير | 
أوالشرعلى انم موضوعه الخاص وکان الخير موضوعا للارادة والشهوة الاصالة| 


سے pw‏ 
أ وبالذات وم لش فبالتعیة ار اي من حیث يقل ریب ان تکونا 
إ ال لارادةوالشهوة اللاحظة -خي رمتقدمة طبع على افعا ما اللاحظةالثر ركتقدم 
رازن والحبة على البغض لان ما يالذات متقد مداتا علىما با لیر - وايضاً 
فاهو فیو اقدم بالطبع ولذا كانت نة العقل ا ی معا الق متقدمة عل شبته 
الى بعض الحقیات الجزئية على ان من اضما الارادة والشهوة مابلاحظ الجيرتحت 
لبد ريرك يتعلق الفرح واللذةبالخيرالحاضر والحاصل وشوق والرجاہ بر 
الذي ل يحمل بد' ع الخ ريالعموم حاصلاًاوغيرحاصل في اذا 
| القعل الاول بالطيع للارادة والشهوة ولذا كانت سائر الركات الشهوية بة فترش 
إبکلامل الأول لانه لیس نشور یاحڈ ال اور اعيوب ولابفرح انحڈالابامبر 
امبوب وابنض ض ايشا لا يتعلق الاجا يضاد او الحبوب وكذا من البين ان ازن 
ون اثرہ تستند الى الحبة استنادها الى البدا ا الول فا5ا کل م کان فيه ارادة” 
أ وشبوة يجب ان یکرن فيه مب لآنه ارم لول ارتفع الباقي وقد حققنا نی 
مب ۱۹ ف ۱ :ان فى فى الله ارادة .فا 'لابد من اثيات ا حبة فيه 
۱ او اجب على الاول بانالة الدرکة لا تراك الأبعوسط او الشهویقوک ان 
العقل الكلى عندنا یراك بتوسط المقل ال کان ي کاب الس ۳م هه 
كذلك الشهوة المقليةالقييقال ما زاد اما تح عند بتوسط الشهوة | مسية 
|أوعلى هذا فالعرك الاول تسد عندناهوا لشهوة : الحسيةوإذا كان فعل! لشهوة الحسبية 
کت ببعض تیر في ا سد ولاسيما من جهة القلب الذي هو الببأ الآول 
| كةن الیکا قال النیلسوی دیو وی ١‏ وك ٣ب ٤‏ 
: 27 افعا لال هوةا لمسيةمن حرش لح تغيرًا جسما اجسماتاً نی اننعالات لاف 
| افعالالازادة ء فادًا لحبة والفرح واللذة اهاي االات من جهة ناراد دیا افعال 
| الشهوة الحسية لامن جهة ان اراد ہا افعال الشهوة : المقية وهي من هذه ال هة 


ہے و ات 

بت اللہ وغ قال الفیلسوق في ا حلقبات دوجوسی دواد 
ودنيط» بی سے بدین هلو 

وعل الثاني بان لت الشهرة المسية يتر فيا شو اة الاد 526 
۱ الجسماني وشولا نزاة الصورة وهو مأ كان من جهة الشهو ةکا ان الذي جنزلة المادة 
انی العضب ہوالتہاب لدم حول القلب او نحوذلك والذي بازة الصورۃ هو شهوة, 
لاقام كا کاب الف امه او على ان هذه الاشياء ایض اما يضمن 
نقصاً من جهة ماهو نزلة الصورة كالشوق التعلق با حر الغير الحاصل ولزن 
الععاق بالشرالماصل وكذا ا مال في الفضب الفترض عزن ومنها ما لیس يتضمن 
تما كالحبة والفرح ٠‏ فادًا ماکان لايجوز في حقه تعال شي من هذه الاشياء 
ابعخبار ماهر 0 الادۃ فا كا مر في الجواب السابق كانت تلك الاشیاء الي 
اتتمضن تقعا ولو من جهة الصورة لایکی جوازها في حقه تعالى الا مجاز زا سیب | 
أمشابية الا رام رفي مب ۲ ف۲ اماما ئيس تضن نا تال على اله تيت 
كالية والفرح لک بدون انفعال كا مر قريب وني لیعث الآنف فى ۲ 

١ |‏ وعلى انثالث بان فمل الحبة تہ دا 'لى امرين افير الذي يريده مرید لواحا 
ون رید ا خیرلان الحة الحقيقية لو واحاږ مي ارادة ا لحیرلہء ۳ می احب واحد 
أنفسه فانہ يريد الخيرلنفسه ومكذا يلتم توحيد ذلك الي ربنفسه على قدر طاقته. 
أويهذا الاعتبار يقال لعبة قوة موحدة حتى قي الله ای بدون ركب لان ذلك | 
ایر الذي يريد غه لیس من را ضه اذ ہو خی باتهکا مر بيانه فی مب | 
رف ١و٣‏ وق احبغيرهفانهيريد له لخر ویازلہ فی ذلك مازلۃ نفسه نسب ایر 
اليه شبعه ابأه الى نفسه و بذا الاعتاربقال للعمة قوۃ مؤلفة لان صاحبها يىم 
رہ الى نف جاعلا فسهبالنسبة اليه تله بالنسبة ال قسه یکنا فلحي الالين 
ايق قوة مات من دون ت رکب موجودة في الله من حيث يريد اخيرات ها ا 


سے چپ 


۱ النصل الثاني 
۱ هل يحب الله یم الاشياء 
۱ 


1 


| بتخطی الى الثاني بان يقال : يظهران اله یس يحب ميم الاشياء فقد قال 
دبوئيسيوس في الاسماء الالمية ب مقا ٠‏ الحبة تخر رج با محب عن نفسه وتنقلہ على 
نعو ما الى الحبوب » ولیس بشع ان يقال ان الله رج عن نس وبتقل الى ود 
فا يس بجع ان يقال انه بحب غوره 

٢‏ وابقاً ان محبة الله ازلية والاشيا» امخيرة لله ليست موجودة منذ الازل الانی 
الله قهوادًا یبا الائی نفسه وهي بحسب وجودها فيه لیست منايرة له فهوادًا لا 
يحب الاشياء المغايرة له 
٠‏ #وايضا ان الحبة ضر بان محبة شبوة وی صداققرولله یس يحب الخلائقالغيرأ 
۱ الناطقة لا ببحبة الشهوة لعدمافتقاره الی شی ۶ خارِجعنەولا بمحبة الصداقة لامتناع 
حصول الصداقة مع الوجودات الغيرانناطقةيا اوضصه الفیلسوف في الحاقیات 
كوب ؟ فال اذا ليس يحب جميع ایا 

٤‏ وايضاً قیل في مل ه ۷۰« ابغضت چم فاعلي الام “ولس شی يدض و 

معا قالله اذا ليبس يحب جميع الاشياء 1 

آک يعارض ذلك قوله في حك ۴٢:۱۱‏ « تیم الاحكوان ولانقت تش 
مما صنعت » 
٠‏ اماب ان يقال ان الله يحب جميع الاشياءالوجودة لان یع الاشیاءلملوجودق 
من حیث انها موجودة هي خيرات لان وجو دکل توا خيرما وكذا كل كال له 
وقد حتقنا في مب ۱٩‏ ف + ان اراد الله هي علة جميع الاشياء وعکذا يجب انه اغا 
يحصل د شی على الوجود او اي خییمن حيث انه نا فان اا دا یریدلکل | 
موجوو خیرا مق کل رد رنف ان شیب جع 


ہے دم 


| الاشياء الموجودة ککی لی سکا یلا نها تكن ارادتنا علة خيرية الاشیاءیل' 
كانت تخر نا ناموضوعبا بتكن بت انریا براشي علة یریت 
بل بالمكى فان خبريته حقیقیة اومدّعاة ته الحبة التي ها نرید ان نظ عله 


تفيض الخيرية على الاشياء وتبدعها فيها 

اڏا اجیب على الاول بان المحب یخرج عن نقتمه الى الحبوب من حيث أنه يرب 
ابر وت به تفه ومن ع و 
دانی ي لاجسران اقول اعرا حقأوهوان علة جيم الاشیاہ ايض تفج بفيض خیرم 
الحبة عن نفسها نايم المامة يجميع الاشياء » 

وعلی الثاني بان الوقات وان لم تكن موجودة منذ الازل الافي الله لکنا بكونا. 
قد وجدت فيه منذ الازل قدعرفها من الال في طبائعهاالخاصة وا كذلككا 
اننانحن ایض باشياه الاشيك الوجودة فينا نعری الاشیاء الموجودة في ذواتها 

وعلى الثالث بان الصداقة لایکن ان تکون الامع المخلقات الناطقة التي يعرض| 
فيا مكافاًةالحبةبالحبة والاشتراك في افعال الیوۃ یت زا 
اوش رسب ا لحظ والسعادة کالا یاف ایض حقيقة الا یبا ۰ اما المخلوقات, 
ی هلح ہپ الم الاشتراك نی الیوۃ العقلية 
والسعيدة التي یبا الله . فاللہ اذا في الحقيقة لیس يحب ا خلوقات الغير التاطقة, 
محبة الصداتةبل جا يشبه حبة الشهوة من حيث يسوقها الى المخلوقات الناطقة وال 
ذاته ایض لیس‌لانهمفتفر لیا بل بسبب خيريته ونفعتا لاتا شتي غبت وا 

وعی‌الریع بانه یس ي تنم انشينواحذا بعينه يحب و بتض من جبتین مخلفتین ا 
الله يحب الخطأة من جهة 56 بائع لانم من هذه ال موجودون وصادرون؛ 
عنه اما من جی ةكرنيم خطأة قلیسوا ہوجودین بل ضما لين من الوجود ویس هذا 


الخير الحاصل له ويزاد له بر الغير الخاصل له ونسل لذلك اما حبة الله في التي | 


ظ 


- یر ہم 


صادرافيم عن الله. فا من هذه ألإية یتضون منه 
الفصل اثالث 
هل يحب الله جميع الاشياءعلى السولء 
چخطی الى الغالث بان يقال يي ران ایب جیع الاشياء على السواء ففی 
حك ۸:٦‏ 2 عنايعه ت تمأ بیع على السو لسواء» وعناية الله هي من ی 
التي بها يحب الاشياء فهو ادا يحب جميع الاشياء على السواء 
| ؟ ايشا ان بة الله هي ذاته. وذات الله ليست لقبل الآكثر والاقل»فاوًا 
کذاك محبته . فا لیس بعض الاشياء احبٗ اليه من بعش 
۳ وایاً كا ان محبة الله تر الوا تكذلك عله وارادتهككنه لیس يقال ان 
الله یعإ او يريد يعض الاشیااکثر من غيرها- فا لیس بعض الاشياء احب اليه 
و پش 
ل ات ۱۰ 2-70 
جيم الاشياء » التي صنعها !لا ان احبها اليه مخلوقات الناطقة واحب هذه اليه تلك 
التي هي اعضاء ابئه الوحيد واحبيٌ اليه پاکٹرمن ذلك ابنه الوحيد » ْ 
۱ والجواب ان يقال پا كانت المبة حي ار رادة بر لثيء فيمكن ان يحب خی 
عة ۲ کذراو اقل من‌جهتین اول من جهة فمل الارادة الذي هو متناوت في الشدة, 
بحسب الاکٹر والاقل ويهذا الاتبارلیس بض الاشياه احب الى الله من عضو 
إلانه يحب جمیم الالشياء بفعل ارادته الذي هوواحدٌ وبسیط وجار دا على ع 
اد ويا من جهة الخير الذي يريده عريلٌ تحبوب وعلى هذا يقال ان واحدا" 
اح الينامن اشن می اردنالمخيرً اعظروان ل يكن بارادتراشد ويبذا الاعتبار 
جیب ان يقال ان بعض الاشیا احب الیل من بعض لانه كانت حبۃاللہ يأ 
| علة خررية الاش راد یا مر فی الفصل السابق فلوکان اللہ لا ۔ يريد لغي د خير اعظرا 
اس تست تس جا 


5 


1 مت ۲۸۳س 
[ ۱ 


|بريده لآخر کان ثيةافضل من آخر__ ۱ 
اذا اجيب على الاول بانه يقال ان عناية اه تم جمیع الاشياء على السواء لیس 
لاہ مخ یه جع لان رات متساوية بل لانه يدر جيع الاشیاء یک 
وخيرية متساوية ا 
وی النانی بان تلك السحجة تبض بالنسبة الى اشتداد 7 من جهة فمل الازادة ‏ 
الذي هو الذات الالیة. وا بر الذي بريد الله للفليقة ليس هو الذات الالمية.. 
ناذا فا لامائم ان یشتد او بضعف : 
۱ وعلىالثالك ث بان التعقل والارادة یدلان على الفعل فقط ولا بتضمنان لالب 
أموضوعات ماحتى يجوز ان یقال باعتبار الختلافها ان فيعا الله اوارادتہ كل 
الاکٹر ولا انی حبته على ما مر ي جرم الفصل 
۱ انس الرايم” ۱ 
۱ هل ۷4 فضل احث ده ۱ 
٠‏ خط الى لیم بان يقال بر ان ليس الافضل احب ال اد نو 
ان الج افقل من ا لجنس الاضان يكل ككونه الا ونان وه قد احب ا نی 
الانسانیٴاکٹرمنالسج لقوله في روم : ۴۷م يشفق على ابنه بل أسامه ع نجميعدا». 
فادًا ليس الافضل احب الى الله دا 
۱ ؟وايضا انا للاك افضل من الانسان وإذا قي لعن الا نسان فيش ۸ ۰ نقصته 
عن الک قلیدّہ الله قد احب الانسان اکٹرمن اللاك ففيعبر؟ ۱5:۷ دم خذ 
الملتكة قط بلاق نسل ابراهم >۰ فاا ليس الافضل احب الى الله دا : 
٠‏ “وايضا ان بطر كان افضل من يوحنا لان هکان اح للج ولا فرب 
ممه يحتيقة ذلك سأل بظرس بقوله « يلسمعان بن يونا تبني کار من هولاء ٤یع‏ 
ذلك فان الج قد احب يوحن ]كثر من بطرس فق دكتب اوغسطينوس على قول | 


— TAF — 

يوحنا؛ ۲«رآًى التلميذ ال ي کان یسوع يحبه » ما نصه دبہذہالملامة پتاز يوحن 
عن بقية الامید لیس لان یسو كن يحبهوحده بل لات هکان يحب هأكث رمن لبقية» 
فاا لیس الافضل اخب الى الله دا 
ریا ان ار افضل من الب لان التوبة يو الثاني بعد الفر کا قال 
آیرونموس والله لله يحب التائب أكثر من ن‌البارلانهیفرح کے سا یاوه :۷ :۷ 
«اقول انه سيكون في السماه قر فرخ بجا * واحد یتوب أكثر مأيكون بشة 
أوتسعين صِلريقا لیا جون الى التوبةہ٠‏ فاا ایس الافضل اح وم 
٥‏ وایضا ان البا" الم سايق افضل من املاط اقب . واخاطوه التي 
ااح؟ الى الله لانه يبريد له خيرا را اعلراي الحیوۃ : الابدية 1۳ ليس الافض لاحي" 
الى اللہ دايا 
.لك لش ذلك ا کل شي حب يشيككا تفع من قو نی سي ۱:٠۴‏ 
هکل حیوان بحب نظبره» واغا یکون شولا افضل من حيث هو ابه باه »فا 
الافضل احب الى الله 1 
| والجواب ان يقال ان ما اسلفناء یستلن ضرورةالقول بان الافضل اح الى 
الله فقد مر في الفصلين الآتفين ان!يغا الله شب بالحبة لیس سوى ارادته له خيرً, 
اس وارادۃ الله می علة ا نيا ای يط 8 
أن الله يريد لها خبرااعظم: فلوم ان الافضل احب' ۳ 
| انا اجب على الاول بان السج هواحي الى لولس 
بل من عجموع اوقت رآ لان ار اد له خيرًا اعظ اذ قد وهبه اسماً يفو یک کل 

اس مکانی فیل٢‏ ۹ لیکن الا حا واسلامہ اياه الى الموت لاجل خلاص الجنى' 
اي يضم شیامن سو تدرا بل بالاحری قد سار بذاك غالبا مج لانه 
| مارت الزاسةعل کنن کان اث ١ ۹: ٠‏ 


س ۳۸6 = 
وعلى الثاني بان الطبيمة الانمانية انتخذۃ م نكهة الله فياقنوم امج مي اح 
الى الله من جميع ال اللاك ةكما مرفي انتصل السابق وهي افضل وخصوصا باعبار 
الاتحاى اما اذا اعتبرت الطبیعة الانانية بالعموم فان قبست بالطيمة اللكة من 
حیث الانسياق الى النعمة وا جد فهما متساوبتان لان للانمان واللاك مقدارا, 1 
واا کا نی رو ١‏ ؟ككن بحيث انه قد يقم التفاضل في ذلك بین املالكة والناس أ 
امامن حیرف ال یه انا نالا نا الطبع الانسانيأ 
لكين الانسان احب اليه مطلقابللانمكان احوج الى ذلك کا ان الاب الصاغ قد 
یسلی خادمة السقم من التفاشی ما لین بعلي ابی الج 

| وى شالت بان هذا التشّكيك ببطرس وبوحنا مدفوحٌ من وجوو فان 
اوغسطينوس قد حمل ذلك في الوضع اكور على مع رمزي بقوله ان الحيوة 
العملية الممبرعنها ببطرس احساله من الميوة النظرية معا ييوحنا لاا اشر 
بشدائد ا لیوٰۃ ا لحاضرۃ واتوق الى النجاۃ مما والتوجه الى لله وام اليوةالنظرية, 
فاا لح بای الله لکونه احفظ لها لانها لاتنتري باه حيوة الس دک يوة الملا 
أوذهي بمضالیان ن بطر کان احب > لس في الاعضاءوييذا الاعتا باركاناحب” 
هی فمهيد ليه بأككنيسة | امابوحنائككان اح بل سجن نفسه وہذا الاسبارا 
ا كان احب"ليه ایشا فمهد اليدبايه. ٠‏ وذهبغيريمالىانه ل يغبت ای کان ن أحب” 
لس يغضياة الحبة ولا!یہماکان اح اليه بالنظرا می جد الحيوة الإبدية لعل 
لکنەیقال ان بطرسكان ن احب لہ عتارم كانفيه من النشاط او الحمية ويوحنا 
كان احبٗ اليه کک ثره به من شعائر الدالة بسبب فتاه وطهارته ٠‏ | 
اوذهب ] - خرون الى إن !سب .كان احب لطي من جمۃموبة لبم 
می اسی 1 اا ٠‏ وفضية هذا القول ان بظرس ن 
افضل واحب ؟ الى المج مطلقاوہ بوحنا من وجه ٠‏ والذي يظهرا انانم بذاك دعوی 


ا 
۱ 
۱ 


مت وہٹ 


بلا دليل لان «الرب وازن الارواح >ك) في ام ١‏ : "وأيس غیرہ 
وعلى الرایم بان سح التائيين والابرار كحك ر الامور الفائضلة والفضوٰة لان 
الأكثرين سام ال داي الى الله ابا كانوا او تساثبين وامافی المتساوين 
50 اشرف وجحبوبة أكثر. وائما يقال م ذلك انال يمر ااب أكثرمن سرورہ 
بالبار لان التائبون ینهضون فی الغالب کات وأوفر تواضماً واشد -حرارة 
یہ على هذ كب خریفور بیس فيكلامه عل الانییل مناك ان دان ذلك 
الجبدي الذي بعد الفراد .ينقلب في رب على العدو ویقیں بأمر لآحبة الى 
اد منز رتفا 7 ۶ او پرهان آ خرلان: انس اي 5 
أبالننبة الى التائب الذي اس المتاب اوقرمنه بالنسبة الى ابر الذي ل و 
2 اذا وُعبت لفقير نوا نوالاعظ منه اذا وت او 
* على ا اس بانه لا کان ارادة اله مي علة الخيرية في الاشی4 وجب تقدیر 
خر ري من بم اله بحسب لین الذي یب ان ينم فيه من الخيرية الافیة 
خیرا ماء فا ١‏ الال التب هوخيرٌ من البار بحسب ذلك الزمان الذي يجب ان 
سر ن شرا منه يحسب زمان آ خر لانهقد. 
يكن ني بعش الات لاخر مار | 
۱ الث الحادی والعشرون 
في عدل الله ورحته ‏ وفیه اربعة فصول 
۱ 


1 بعد النظر في محبة الله ينيقي النظر في عدله ورحميه والحث في ذلك ید ورطلى أريع مسائل‎ ١ 


امل في الله عدل“-- هل موز ان يقال لعدلوحق - ۲ هل ف اله رحمة - > ملا 
وج المدل والرحجة یکل عمل من اعال اله 


| سم ۲۸ سے 
النسل الاوّل 
هل ف الله عدل” . 
يتخطلى الیالاول بان يقال : يظهران لیس اللہ عدللان مد سن 
وليس نی الله عفة فاا لبس فيه عد لايق 
۲ وایضاً کل من یف كل" شيء بحسب هوی ارادته فلیس یفضل یسب 
العدل ٠‏ والله بنع لکل شي ء بحسب مشورة ارادتهکا قال الرسول في افس ۰۱۱:۱ 
'فادًا ليس يحب وصقه بالمدل 
۳ وایضا ان قعل العدل هو اداه لت ٠ ٠‏ واه لیس مدیوا لاحد ٠‏ فادًا ليس 
أيلائه المدل 
/ + وایضا کا ل مانی الله فهو ذاته ٠وهذا‏ لیس ملاتا العدل فقد قال یویہیں' 
9 فی کتاب ب لايع ان « ار بنظرال لى النات والمدل بت را یالفعل » فالمدل اذا 
ایس یلام اللہ 
لکی يعارض ذلك قوله فی ی۰ ۱: ۸۰ الرب عادل ويب العدل» 
: | والجواب ان يقأل ان العدل‌ضربان احدها فائم فيالايجاب والقبول من الطرفين/ 
: كالمدل انتا م ثم في الشراء والبيع وتحوذلك من الشارکات والمبادلات وقد سم 
الفیلسوف نی الخلقيات ك دب > انمدل البدلي اي الدبّرلامبادلات اوالشارکات 
'وهذا ليس یلاثم هلاه من بے ق فأعطله فیکاناً کاقال الرسول نی رو؛ ۱: ۳٣‏ 
انی ام في ان لتوزيع ويقال لہ العمل ؛ التوز بي ودومابه عطي مدير او 2 مق کا 
بحسب مقامه ناذا كما ان النظام الام الذي لمائلة اوككل جماعة مدبرة جک 
هذا المدل نی لیر يركذلك نظام الما االشاهد ني الاشياءالطبيعية والارادية يفم عن 
عدل الله ون على هذا فال دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب ۸ مقا «٤‏ يجب 
أن يتبران عدل الله التب لحقیقی قام با اتال هکل شي ۶ ما بخصه بحسب مقامه وبحفظہ 


= مد ~~ 


ص كل شي * طبيعته في ره ووته اام » 

ادا اجیب على الاول بان امیا ان ل سن 
كالعفة پا لنظرا ی!لشہوات والتججاعة بالتظرا لی الین والتہورو'لوداعة بالنظر الى 
الفضب وهذه لا يجوز وصف اله با الاجا را اذ ليس فيه تلیلاالاننعالاتکا 
ماب ۹ف ٢وب٠‏ ٢ف‏ اولا الشبوة الحسية القائة فیبا هذه الفضائل قیام 
اللي ۽ نی حل کا قال الفيلسوف تی ا حلقیات ك ۲ ب٢٠‏ ومنہا ما ہو بالنظر الى 
الاضل‌من ن اعطاء واخذ ز وضو اکلمدل وا الممة ما ليس ماني الحس بل 
في الارادة.فاذّ لا مانم من اثبات هذ الفضائل في اله کلیس بانظرالی الاقنال 
المدتية بل بالنظر الى الافعال اللائة له تعالى فتد قال النیلسوق تی الخلقیات 
ك ٠ب‏ ۸ ان وصف الله بالفضائل المدنية | اهل لان يضحك منه 
أ وعلى الثاني بانه ماکان ا یر المعقول هو موضوع الارادة فلا يكن ان يزيد الله 
الما لقتضیهحکمتہ لانها بمنزلة شر بعة اامدل ا1 لتی هي مقياس استقامة ارادته وعد اء 
فا ما یفعلہ بحسب ارادته فانه یفعلہ بالعدل كا ان ما نع غم ن على وفق ارت 
فائنا تفعله بالعدل غير اننا نحن نفمل على وفق شريمة شارع ! !على واللہ هو شريعة” 
لفسه 

وعلی الثالث با كل شية يجب له ما يخصه وبقال خاصصٌ بشي* لا هو متجه اليه 
| كايقال ان المبد خاس بالسيد دون المك لن اما کن لاجل نفسه فاسم| 
| الوا اجب اذا يتضمن نة اقتضاء اوضرورة ما الى ما یتجہ اليه على انه يجب اعتبار 
| نبین في الاشیاء احداها ما بها مخلوق یتجه الى مخلوقآ رکه الاجزء الى 
تک والاتراض لی الجواهر وکل شی الى خايته . والثانية ما بها جمیع المخلوقات 
جه الى اللہ فاد كذلك ایض جوز اعتبار!!, ارالواجب في الفمل لالحيعلى خرن اما 


١ 
أ ہے سر ۶ يجب لله او یجس بكي نشي یج اش ءڈخلوق ول فی بالوا جب‎ 


١ =‏ سم 


مكلا الوجھین ذانالواجب لہ ان یتم في الاشیا ماہوحاص لنی حکمتہ وارادته 
وما بظهر خبریته وہہذا الاعتبارفان عدل الله بنظرا ی لیاقتہ التي يبا يوقي ذاته ما 
يجب له ٠‏ والواجب ایضا ما ليه مخلوق أن يحصل على ما جه اليك جب للاضان! 
ان یکین له يدان وان يخدمه ساث را لیوان وعکذاایضاً فان الله یمدل‌متی اس کل 
۱ شوم مايجب 4 بسب اعت طیعہ له ٠‏ الاان هذا الواجب متوقف على الأول 
ایی ککل شي ماجعل متا اليه ریب الككمة الالمية على ان الله وان ن ای 
| اذ اش عل هذا الغو ما يجب لہ ككنه مدير لد اذ یس متها الى غر 
بل بالاحری غب متجة اليه واذا يطلق العدل في الله تارة على اللياقة خی ریہ ور 
على الجازاة بحسب الامتعقاقات وقد اثار انساموس الى كلا الوجهین بقوله دنا 
۱ عاقبت الاشرار فذاك عد ل لاله مناسب لاستعتاقم‌واذا عفوت عنم فذلك مد 
أألانه لائ بی ريتك » ۱ 

وعلى ال بان المدل وا ان ينار لی الل ككنه لا فرج بلك یک 
ذات الله لان ماعومن ماعیة شي “ إيضاً یکی ان یکون ملا النعل علی نی 
إلا نظر دات الى الفعل لان شی يقال انه خير لامن حيث مایفعلہ ققط بل من 
أحيث ہو کم في ماهیته ایشا ولذا قل هناك ان نسبة الحبرا ی العدل لسبة 
الام الى الخاص 


الفصل الثاني 
هل عدل الله حو 

خی الىالثاني بان يقال : یظبران‌عدل الله ليس حقًا لان عل العد ل الارادة. 
اذ ہواستقامة لارادۃکاقال انساموس نی الحق ب ۱۳ ویحل الحق المقلكاقال 
ا الفيلسوف في الالميات ك ٦م‏ ۸ وني الخلقيات ك ٦م‏ ۲ ود سا 


قبيل ا حق 
00ت 00000000 > .9. .: 


از 


؟وايضاً فا مق فضيلة مغايرة للعدل على ما قال الفیلسوف في ا حلقیات ك ٤ب‏ 
ا۷ فادًا لیس الحق من قبيل المدل 

لكن يعارض ذلك قوف «١1:8‏ الرمة وت نلاقیاہ حيث أُطلق ات 
اعلی السل 

والجواب ان يقال ان ال فائم تطابق المقل وا حار جکا مرفي مب ١١ف١‏ 
أوالعقل الذي هوعلة الخارج له الى الخارج نسبة القاعدة والمقدار واما المتل الذي 
إيستغيد ام من الخارج فالامر فيه بالمكن ٠»‏ ذلدًامتىكان الخارج قاعدة ومقدارًا 
المت ل کان ا حتی ا بطابقة ال لار کا يعرض فين لان دنا وتوا نا هوحن 
اوباطل من طریق ان الا مر الحارج موجود اوغیر موجود واما مت ی كان العقل 
قاعدة اومقدارا تارج فیکون الحق قا بطابقة الخارج للعقل كا يقال للصائع انه 
۱ عل عملا حقًا تا مت ي کان منطبتاً على المناعة .على ان نسبة الاعمال المادلة الى 
اشریمةالمتطبقة علبي کنسبة الصناعيات الى الصناعة - فاا عدل اللہ الذي عوقوام 
,ترتیب الاشیاء الطابق لاعتبارحکتە الي هي شريعته بتع ان يسحت وہذا 
المنى يقال ایضاً عندنا حق العدل 

٠‏ اذا اجيب على الأول بان محل العدل من حیث الشريعة المنظمة هو الذعن او 
العقل واما من حبث الامر الذي به ند تع لامال وفق الشريعة ال الارادة 
| وعلى الثاني بان الحق الذي یک یه الإلديف هناك فضياة یا بعان الواحد 
| نفسه في اقواله وافعال ہکا هو وعلى هذا ذ 2 ثم مطابقة الدال لمدلول لامطايقة 
الملول لللة والقاعد کا اسف قريب ني حق العدل 

ا الفصل الا 

: ہل الرجة لاه ی 

| مض إلى الغالث بان يقال یه ان ارم ليست ماه لام نوخ من 


ون 


ال کاقال الدمشتي کب ابن لسع ادلی اذا 
ليل فيه رحة ایتا 5 
: ؟وايضا ان الرحمة توسم في ادل وا لایس ف قد ان مات با 
فقد فیل في ۲ تیمو۲ ۰ وال نومن فلا ال هواميتا لانه لایک ان ینکر 
آذاتہ » وهو لوئکر اقواله لائکر ذاته کاقال الشارسم هناك + فا ليحت الرمة, 
'ملائة لله 

ككن بعارض ذلك قو في هله 11 : 4 «الرب رو ووفك ورنحم'» 

والجواب ان يقال | ان الله يجب وصفه بالرمة على الوجه الابلغ ن من حيث, 
الأثرلا من حيث تأر الانفعال ولبیان ذلك يجب ان يعتبر ان واحدا يقال له 
في اللاتينة) ە/ أي ر دحم کا و habens cor miserumn‏ (اي 
ذوقلب ڈ شی )اي لالہ تارمن شاه غور دمن قا ضه وهنا یسم 
۱ اه سا ل لغم شا مه لدف شتا شقاء نفسه وهذا هو ثرالرجة “فاا الاغتمام من 
شقا ایر لبس یلام الله واما دف شق یر فی نی غابة اللا:مقله على کون ماد 
بالشتاء کل تنص والنقص لازال الہک كال خیریقرما واصل الخيرية الاول هوالله 
کا مر تحقيقه في مب ٦ف‏ 5.6 لکن لابد من اعتبار ان اقامة اكا لات على 
الاشياه هی من شأن خيرية | لله وعدله وسخائہ ورحمته وکن باعتبارات مخالفة لان 
الإسبء ي الکالات اذا اعتبر بالاطلاق فهو من شأن الخيرية كام تمقيقه في 
مب ٦‏ تی ۲ وه واما باعتبار ان الله يفيض الکھالات على الاشياء بحسب رها 
اهومن شلد کار في الفصل اي وبتار انه يسن یفصل ذلك لاجل 
مه بل جرد خیریته فهومن شأن تاه وباعتبار ان اكا لات الناضة من الله 
على الاشیه تزي لكل نقص فهو من شان الرحمة 
١‏ اذا اجب على الاول بان ذلك الاعتراض بج على لرحمة باعتبار تأثرالانفمال 


سے لطا نے 

وعلى الثاني بان اله يقمل بات لا بقعلہ ما ینائی عدله بل بفعلو شيعا زائد على أ 
عدلم کا انه ل واعطى واد من له عليه مثة ديتار د شتی دیناِمن ماله لايفمل بذاك 
ام المبل يل نا نعل عن اه اورحمة وکذا لواغتفر واحذاهانة مليجقة به 
ان من اغتفر شب ًا نا قد وهبه ومن دعا الرسول الِفرۃ عطاة بقوله في افسوس' 
۹ : 49 « فليعطر یشک بايا الام امج » ومن ذلك بقع ان الرجمة لا 
تننی المدل بل هي نسة له ولذا قیل فی یم ۲ :ا د الرجة تزع ات 


ؤ القصل الرايع 
۱ ہل الرحمةوإلمدل في جميع عون 
۰ خط الال بان يقال : يظهران الرمة ومد ليا فيجميع انمال الله لان 
من افعال الله ما یستد الى الر م ةكتبرير بر الائیم ومنها ما یسندای المدل كاهلاك 
رنہ مل نتلوب ٣‏ دان الديتونة بلا رمة تكون على من لا 
بیع رمة »۰ .فا ليس الرمة والعدل ظاهرين ف يکل فعل من افعال الله 
۲ وايصاً فقد اسي الرسول في رو «۱اهتداه الیپود الى المدل وی واهتداء 
الام الى اارحمة ٠‏ الین العدل وا والرحمة نف یکل فمل من افعال الله . 
؟وايضاًان كدير منالابرارتحل ب بہرالکارہ فيهذه الدنيا ٠وهذا‏ جور قاذًا ليس 
اس الرحة کل قعل من انال اله : 
7 اشامن تان ن المدل ایا اواجب ومن شأن الرحمة وفع الشقاوة وکا 
أ کل من العدل والرحمة يفترض شب ساب نی فعلہ ٠‏ والابداع ليس بفترض شب 
سایق فا لیس نی الابداع رحمة ولاعدل 
| لکی يعارض ذلك قوله في مش 56 : :۰٠ف‏ ان سبل الرب جیعھا ‏ رحمة وحق» 
وا جواب ان يقال من الضرورة ان يوجد الرحمة والمق يكل فل منافعا ل لم 


۲۹۲ - 


اذا ارید بالرمة ازا کل نقص وان کان لا چوزاطلاق الشقاء حقیقة على كل أ 
قص بل على ان الخليقة اناطقة التي مرش ان ککون سید فقط لان شتا 
۱ مقابلة للسعادة ووجه الضرورة في ذلك أنه لا كان الواجب الذي بوق من العدل! 
الالي اما اجب ثه او واجبا لهلبققرما فلا یک ترك احدها في فعل من افعال الله 
الانه يتعذر على الله ان يفمل شي غير لائق بمکنتہ وخیریتہ ويبذا لعنی قلنا انأ 
شين بكرن واجباللہ٠‏ وکنا ایض کل ما يقمله في الاشياء الخلوقة ان یله یلام 

من الترتيب وامناسبة وپہذا لقوم حقيقة العدل وعکذ لابد من وجود المدل نی 
کل فمل من افعال اد + علان فمل المدل لامي ترش دات نمل الرمة ساي 
اویستی عليهلانالخليقة لايجي لما شئ الالاجلد شي له فيها سايق وجو أو تصوّر أ 
م اذأكان ایا ذلك السابق واج ِقة فانایجب لالجا لشيء سايق یشو اکان 
لتسلسل محا كان لاڈ من الاخبا الى شي يعلق غيرية الازادة الالیة وحدھا' 
التي هي الناية القصوى ولك كا لو قلناان حصول الانسان على يددين واج لہا 
أ سيب النفس الناطقة وحصوله على النضی الناطقة واجب له لیکون ان انا کون 
انان واج لہ بسبب الليرية الالفیة وعلی هذا فالرحمة ظاعرۃن يكل فعل من 
افعال الله باعتبار الا الاول وقوہاتبتی في جميع اللواحق بل تفمل ایضاً فیا 
اد اکا ان العلة الاول هي اد تأثيرًا مس العلة الثانية على ما في كاب 
العلل قض ١‏ وإذا فا يجب لہتة ایض فان الله يرتيا ایام جخيريعه بعاد اکٹر ما 
القتضيه مناسبة لو لان ما یکن لحفظ ترت تيب العدل اقل ما توليه مس 
'التجاوز كل مناسية قة 


۱ 
۱ اذا اجيب على الاول بان بعض الافما فوع جا ی 
| ارجة لاظهرية المدل في بعض مہا والرمة في بعضآ خر ومع ذلك ففي التضاه 

اعل اللرذولین تظهر الرحة لامتساصةً فيه بألکلیة بل عنفنة” ابا شی ما کب | 
یساس ا 


ہے وپ ہے 


تعاب بقل ما تحت وني تیںبرلائم یظھرالعدل لاغتفاره ذنوبه ببب ا بةا 
التي هومع ذلك يفيضا عليه بر كتوه عن الجدلیة في لو ۷ دان خطااھا 
الکثیرۃ مغفورة لا لابا احب تکٹبراء 
وعلى الثاني بان عدل الله ور جته یظہران سي اهتداء ود ولام لاان ااسل 
يلير لہ في اھتداہ یود وجه 4 لایظہر ني هتداء الا يم سیب الواعیداً 
المصنوعة ابام ۱ 7 ۱ 
وعلیالثلث بان عدل الله ور مته بظهران ايضا نی ابتلاہ الاہرارنی هذه الدنيا 
من حیث انہم يتطهرون پېذه البلایا من بعض الاوزار ا حفینة ویندون اشد نزو 
عن حب الارضيات الى الله کا قال غر یغور يوس في ادبياته ۲۹۵ ب دان 
الشرورالتي تضيمنا في هذه الماجلة تدقعنا الى التوجه الى اللہ ْ 
۱ وی ارام بان الاہدا اع وان لم يفترض شيا ساب في طبيعة الانياد لكنه ينترض ' 
شیَسابَا فی معرفة الله ويبذا الاعتبار يوجد هناك اعبارالمد لمن حيشانالاشياء! 
نِا ی الوجود بحسب ما یلام حکمة الله وخيريته ویوجد ايشأل نوما اعتبار 
الرحة من حیث ان الاشیاء تنتقل من اللا وجود الى الوجود 
وھچ ووو ر | 
اث الثاني والمشرون 
۱ 
ا 


في عذايةٍ الله س وفيه اربعة فصول 
بعد اذ يننا في م يتعلق بالارا ادة على وجه الاطلاق يجب انمي الى ما يتعلق بالعقل 
أوإلارادة معا وهو العناية سا وہ وإ تخاب والرذل وما يتبعها بالنظر, 
الى النلى وبخصوصًا بالنسية الى الخلاص الابدي لان عل الاخلاق يحت فیو بعد النضائلا 
مخت عن النطنة التي يظب ران العناية راجعة الیہا ۔ اما عناية الله فالجت فيا يدور عل | 
اربع مسائل -- | هل العناية ملام 5 هل تم العناية الالمية جیع شیاه - هل 


— T4 — 


تتعلق العناية الالمة بدا بیع الاشياء- ٤‏ هل توجب العناية الامیة الاشیاء مت بها 
الفصل الاوّل 
هل العناية ملامة الله 

بش الى الاول بان يقال : يظهران العناية لیست ملائة له لانببا جز من) 
النطنةكا في تيوس فيكتاب الاختراع ۲ والفطنة لکونا قوة تشير با ليرڪا 
قال الفيلسون في الخلقيات ك “ب ه و دوا یتع ان تکون ملامةً 0 
حول ریب عنده اج فيه لى لزأ والشورۃ فامتاة اا لست ملائة 
۲وایضاً کل ما في الله فهو ازل والعناية لیست شا ار ا 
لوجودات الي ليست ازليةٌ کاقال الد مشتی في كناب الدين المستقم ١‏ ب ۳ 
فا يست العناية في الله 
؟وايضا يس في الله شو مکی والمناية شي رکب في ما یغامرلنضمناالمنل' 
أأوالارادة - قن بيت في الله 1 
لکن يعارض ذلك قولہ في حك ۳:۱4 آکنك ايها الاب تدب ركل شي بالعناية > 

والجواب ان يقال لا بد من اثیات ا! عناية في اللہ لا نکل ماني الاشياه من نا برا 
اذھ ومخلوق من الک مرٌ تحقيقه فی مب ٦‏ ف 4 وا حر یوجد في الخلرقات لامن| 
أحيث جوهرها فقطبل من حيث انياة قا الى ای ی وی القصوالتي | 
هي الخيرية الام ة كا مر في البمث الانف ف٤۰‏ فاا هذا الخيرالموجود في الاشیاەٴ 
امن جهة انسیاقھا الى الذاية القصوى مخلوق من الله ولان الله دوعلة الاشیاء بعقله. 
اومذا يستازم ان یکین لکل رمن لول سیب سابق عند کا تفع رفي مب 
۹ف ٤‏ فلا بدان یکین سبب انسیا ی الاشياء ای غایتہا موجودا ساب ني المقل' ۱ 
الالمي و نسبب الخاص نی سوق الاشیاء الى الغاية هوا لعناية لانها ا ليزه الاصیسل' 
تة الذي اليه تبه الج زان الا نان لي تذکراماشیات وتعقل الماضرات من 


ہے ور سے 
ھی وم م سی کیا 
ان توق الاشیاء الى غابة اما بالنظرالى نفس صاحبہاکیا يقال انسان قطن ان 
یمین سوق افعالہ الى غاية خیاتہ او بال لنظر الى غير من بلي امرم في منزلٍ او 
أمدينة او ملكة تر وپپڈا للمنی قيل نی متى ۲۶« العبد القَطن الذي اقامه سيده 
أعلى اهل يبته» وعلى هذا الوجه فالقطنۃ : أوالعناية ملائة الله اذ ليس فيه ما يساق 
:الى غاية لانه هو الغاية القصوی. فاد سیب سوق الاشياء الى النابة یسی في | 
الله عناية وی هذا قال پویسیوس في التعزية ك٤‏ نث 1 ٦‏ «آن العناية هي نفس 
الب الا يی الق في سید جیغ الاشاه لاعتم والرتب لج يع الاشياك » ویقال 
تب لكل من نیب نمو الث الا یب سوق الہ الى الكل 
ار اذا اجيب على الاول بان الفطنة بالحصر هي القوة الآمرة با تشيريه اصالة الرأأي 
ہیس وتک به جود لس سک مج کال الفيلسوف في الخلقيات 
ك٦ب۹وہ ١‏ فاذًا وا نکانت نت إلاشارة لاتم في حق اللہ من حب حت ان الشورة هی 
انث في الامور کرک کن الامرسوق الانیا ایا ما 4 ده بن 
مستي نصح في حقه تعا ی کتوه في مزه 14 «جعل لها رسا فلا لتعدّاه » وبہذا 
ابا تین حقيقة الفطنة والمایة ملائة لله وان جاز القول ایض بان سبب 
إصنع الاشياك د یسی في الله مشورة لا باعتار انحث بل باعتبارالیقین الذي اليه 
اي بالبعث اہل المشورة وإذا قبل نی افس ۱۱:۱ «می يعمل کل شي #۶ بحست 
أمشورة ارادته» 

| وعلی الثاني بان اهتما المتایة پتعلق به 'مران سب الانسياق ویقال له العناية 
والترتيب وتنفیذ الانسیاق ويقال له التدبيرة لاول ازلي" والثاني زمائي 

._وعلى الثالث يان بحل العناية هوالعقل كنم تفترض ارادة الاية اذ ليس اح 


۱ - 47 مت 


یم بل شي ء لاجل غاي مالم يرد الغاية فاا الفطنة ایض تفترض الفضسائل | 
ید التي بها تعلق الشہوۃ بی رکا في الخلقيات ك 7 ب 1١‏ وبع ذلك فلو 
۱ | كانت الفایة عنظ رای عقل اللہ وارادته على السواء!ا کان ذلك قادحا شب 
یسا تہ لااد الازادة والمقل فیک مر في مب ۹ ف ۲ و6 
۱ الفصل الثاني 
ا هل تم العناية الالمية جميع الاشیاء 

| يتخط الى الثاني بان يقال : يظهر ان العناية الالمية لاتم جيع الاشيأء اذ 
ما والافاق لايجتممان في شيء واحد فل وكان اللہ يمتني بکل شید ماکان 
۱ شي تیا يكن و في کوان خبط تفاخ وهذا منافي للقول العام 
وا و ل معان سک فانه يز با بل النتص والشر بق در ر امکانه عا يعتني يه 
أونحن تری نی الاشياه شر ا .فا اما ان الله لايستطيع دفعها فلايكون 
قادرا ع یکل نيد او انه لايعتني بکل شيء 
۰ ۳وایضا مايحدث بالوجوب فليس يقتضي عناية اوفطنةً ولذا قال الفیلسوق| 
في الخلقيات 2پ ودو ۰ الفطنة هي السبب الستقم إلحوادث 
,التي یتعلق بها اراي ولا ناب» فا ا کا نکغیر من الاشياءيحدث بالوجوب 
م تكن النيةتم جیم الاشياء 
۱ ۽ وابضاً کل من یرک لنفسه فليس بخاضم لعناية مدب والبشر متروکون من 
لانفسم مکتوانی سي ۱۵ ا في البده وترک في يد 
هنم کون ۱۳۸ يهم سب تلم 
أفاذا العناية الالمية لات تم جميم الاناه 
میات وگو ۰ دان الله لاتبنه الیران» ويجامع اجب 
یمه سائر الخلائق الغير الناطقة -فادًا العناية الالحية لا تم جميم الاشیاء 


بت ۲۹۷ -- 
| لكك يعارض ذلك قوله نی حك ۱:۸ عن الک الالمية انا« تبلغ من غاية الى 
یلو وتدبركل شي * بالرفق » 
| والجواب ان يقال من لاس من نفى المنایة رس كديقراطيس والایتور ہین 
الین تا ان العام کون بالاتفاق ومنم من ذهب الى ان العناية اغا تعلق بغیر 
.الداثرات فقط واما الداثرات فانا نتعلق بہابحسب الانواع دون الاقراد اذ انا می 
غير داثرة من جهة الانواع وهولاء اذین قيل بسانم في یوب" ۱۶:۲« السعاب 
سر له فلا یری وعلى قبة السماء تخطى» وقد استنی الربائي موسى الناس من 
رم الدائرات لام مشترکون فيه من نور العتل واما في سائرالافراد لد 
إفقد شايع لا رون - ولكن لا من القول بان العناية الهمية تم جمیع الاشیاہ 
ز كليها وحوئیھاوبیان ذلك انه كنكل فاعل یفعل اي كا نعموم سوق العلولات 

| :الى غابة على قدرعموم حليّة الفاعل الاول اذ انم يحدث في افعال فاعل ما صدور 
اي غير سوق الى الغاية من طريق ان ذلك الملول صادرعن علة ری دون 
قصد الفا عى ان لي اله لذي ہوالقامل الاول تم جميع الوجودات لیس من 
حیث المبادىء النوعية فقط بل من حیث المبادىء الشخصية ایا لاني الاشیاہ 
| لیر الداثرة فقط بل في الاشیاہ الدثرة ايض فاد لابد ان تكون جميم الاش 
الموجودة با من الاحوال مسوقة من الله ا ی غای ٌکقول الرسول في رو۱:۱۳ 
«الاشياه التي من اللہ اف تال »فا تک عداية اله الاسبب سوق الاشياء 
الى غایتماکیا م في الفصل السابق فلا بد ان تكون ميم الاشياء خاضعة لحامن حيث 
ہی مشتركة في الوجود ٠‏ وايضاً فقد حتتنا في مب ١4‏ ف ١٦و١١‏ ان الله يعرف 
| جيم الاشياء كلها وزيا وا کانت نة معرفته الى الاشياكنسبة معرفةالصناعة 
| الى الصناعا تك مر هناك ايض فلا بد انككون یم الاشياء خاضعة لترتبه 
تكضوع جمیم الصناعیات لترتیب انصداعة 


۸ 


مع ات 


اذا اجيب على الاول بان. حك الملة الکلیة لیس كك الملة الجزئية فقد يتنم 
شی ترنیب العلة الجزئية ة دون تريب ام ألكلية لانه لا خرج * شعن ترتیب علة 
حرئية الا لا خری حزئية مانعةكم يسح ا شب بفعل الماء عن الاسترای: فادًا ل 

كانت جميع العلل الجزئية مندرجة تحت الملة الكلية امتنع-خروج معلول عن 
ترتيب العلة الكلية .فاا بن حيث ان معلولاً ی ترتيب علة سجرئية يقال انه 
واقع بالمبطة او بالاتفاق بالنظر الى الملة اي واما با لنظر الى العلة اككلية التي | 
يستحيل ان بقضلی ترتبيها فيقال انه معني ييا ان التقاء غلامين وان كسان اقفتا 
بالنسبة الما لکه مين نله رمان مه عمدا الى مكان واحد من دون ان 
يدري ي احدمابالانر 

و الثاني ي بان عک معني للععنی یز البرئی مار لک لمعنی الكلي لان السني الجزي 
يزيل النقص مااستطاع عا ہوخا منرت اما السني الكل فتد يسح . بعروض| 
نقص ما ہے ما ایتا لبر الكل وین م فاني الموجودات الطبيعية من! 
الفساد وال تص يقالانه مضاڈ ایم ة الجزئية لکەمقصود من الطیمةالکلیةمن| 
حیث ان نقص شی يعود الى يرشي ءاخر او الى خیراککو نکل ایتا لان فساد شی 
موکون هن النوع فا کان انه هو المني لکلی بالوجو کل ہکان من أ 
أشأن عنايته نس بحصول بض ال لنقص في بعض الجرئيات استبقالکال خر 
الکرنلانہ: لو عت جميع الشرور لفقد الكون خیرا تکثبرۃ فلولاقتل اسلیوانات 
کی حیوۃ الاسد ولولا اضطهاد الظالین لم يكن صبر الشہداء ومن ع رھ 
ینوس في انکیریدون ب ١‏ ۱« ان اللہ القادرع یکل شيء *لولاانه من القدر: 
الشاملة وا ر زيةبحيث يصنع خیرا حتى من الشر ماکان بسح قط بوجود شرف 
اعاله » ویھر ان تفاة العناية الالمية عن الفاسدات التی ي تحص ل فيب الاتفاقياتأ 
والشرور اث قد استندوانی ذلك على هاتین الحبتين اللتين ابطلناها ہنا 


|| کا نی الاشياه الطبيعية التي تنضمل فقط بتوجھھا الى الغاية من حخر ولا تفمل فیا 
س2 ترجه نفس الى ایا توجه الخلقات الناطقة اننسپابالاختیار الزي! 


أل ۳۹۲ سے 


وعلى الثالث بان الاضان لس صانع الطبيعة بل الما لستخدم لنفسه الموجودات 
الطبيعية في افعال الصناعة والقدرة ونا فامنایةالانسائیة لاتم الواجبات الصادرة 
عن الطبيعةوالتي تمہامع ذلك عتاية الله الذي هو صائع الطبيعة ويظهر ان هذه 
الحجة مي ستند نفاة العناية الاطية عن مساق الموجودات الطبيعية الذي اسندوہ! 
الى وجوب للادکدیتراطیس وغيره من قدماء الطبيعيين 

وعلى الرابع بان قوله ان الله ترك الانسان لنفسه لیس يراد فيه قي العضایق 
e‏ زا فيه نو عملية مخدودة نحو شوه وحم 


ترتي و وتنب ولذا قال صریا دفي يد !+ ختیاره »ولا أكانفعل الاختيار ندال 
مت رم اتا بالاختار خا -إلعناية الالمية' 
لان عناية الافسان مندرجة تحت عناية الله کاندرا اجالع الجئية تحت الملة الکلیةا 
اما لی ان اللہ هو بالناس الابرار اعم حابة من بالاٹرار من حيث أنه يس لح ان" 
یعرش لم ما يحول دون خیم التي بي انا لان الذین يحبون الله هکل شوه ونم 
ای رکا فال الرسول فی رو۸ :۸۰ لکنه لدم صرفه الاشرار عنشر الام يقالانه. 
يخذلم لامعق انم بخزجون راسعن عنايته فلولا نزم محفوظون بعنایته هووا ي 
اه العدم ویظیران هذه الڃة جي سنتد تولیوس فينفيه المناية الالمية عن الاشياء ۱ 
الا نسانية التي يتعلق بها را بنا ومشورتنا 
وعلى الحاسن بان ا حلیقة الناطقة لکونہا سیب اختيارها ري انام اکم ی 
امب۹١ف٠ ٠‏ لتعلق بها المنايةالالحية على وج خاص | اي یت یسب لها نا 
او ا تماق وتجازی بشي عاب اوثوا ا ٭وہہذا الاعتبار نفی | لرسول اعتمام الله عن 
ران لا ہعنی ان افراد المخلوقات الغير الناطتة خارجة عن عناية الله کا ذهب أ 


| 
۱ 


ا انی موس 


النصلُ اثالث 
هل يمتني ال بیع الاشياء ابتداء 
| فا ان یقال: يرا ناه يعشني جسیم الاشيامابتداة لا نکل 
برجم الى الشرف فيب وصف الله به یشرف ميت ان یکون ۵ زا 

أبعتني با .فا اولى بكثير ران لله لاايتني بیع الايا ابتداء 

٢‏ وایضا من شأن العناية ان تسوق الاشیاه الى الغاية وغاية کل شی دہ کالہ 
آوخبره ومن خأ نكل علة ان لفضی بعلوما الى ا حیر فا كل علة فاءلة فبي عل 
المعلول العناية » .غ5ا لوكان الله يسني بیس لیامت جع العلل الايا 
٣ |‏ وایفاً نال انوس انکور يدون ب ۱۷ «للجهل ببعض الاشياك خيرٌ 
امن الم » کسائس الامور وقد قا قال ذلك ايض نیلسوف في الالميات ك ۱۲ 
م ۱ على ا نکل ماهو افضل فيجب وصف الله به ٠فادًا‏ لیس لله عناية ايعدائيةا 
ببعض الاثياء الخسيسة والحقيرة 
| كك يعارض ذلك قول ایوب ۱۳:۳۶«من الذي اقامه على الارض سواه ومن 
| الذي جع لكوت لني اسماء وقدکتب على ذلك غریفور یں في ادات 
ك ٢٤٢‏ ب ١1‏ مانمه «يدير بنفسه العام الذي ابدعہ بنفسه » 
۱ وا اب ان يقال ان المناية يرجع ی مر ن سب توجیه الاشیاءالعتی بها الى 
7 ٴالنایة وتنفیڈ هذا التوجية ویسی تدیرا فباعتبارالاول يمتني الله چیم الاشياء 
ابتداء الحصول اسباب جميع الاياء حتى مخائرها في عقو وجميع الملل التي اعدها 
لاصدار بعض العاولات فقد آ تاها قوة على اصدارھا٠‏ فاا لا بد ان ہکون لتوجيه 
هذه العلولات سابقة وجود في عقله واما باعتبارالتانی فلعتايته تعالى بعض وائ 
لانه يديرالادنى بواسطة الأآعلى لالنقص قدرته بل لاسزارۃ خبریتہ حتى يشرك| 


إن 


الخلوقات ایض فی شرف العلیة وي هذا ,بطل مارا غريقو يوس النبماوي فیا 
| کناب المناية ۸ ب من قول افلاطون بالمنايات الفلاث التى اولاها خاصة ا 
بالاله لاعتم الذي يمتني ولا ال بارویمانیات وتم بسا كلم من حيث 
الا ناس والانواع والمال الكلية ٠‏ والثانية ما مل بالجزئيات التي بعرضها کون 
۱ والفساد وقد سا الى الا مة الحیطین بالسماوات اي ار الف التي ترادا 
الاجرام البسماوية بحركة مستدیرۃ. والثالثة هي العناية بالامور الاشایة وقد نس 
الى الشياطين الت كان میا الافلاطونیون اواسط بینتا وبين الله على ما رو 
"اوغسطینوس في مدیة الله ك ۹ب ١و٢‏ وگ ۸ب ٤‏ 
ا اذا اجيب على الاول بان حصول املك على وزراء ينقد ون عنايته هومن شان 
نه واماعدم سو عل سب م يب ان ین ا بواسطقمن نقصه لا کل 
اعل عملي فانما یزداد کال على قد ر ازدیاد ملاحظته الجزئيات التي يحصل 
قيا النعل 
۱ دعل لاني بان الله اعدا یی لاني ايسان يم ای ام 
هي منفذةٌ لهذا التوجی هکا ينضح مأ مرن مب ۹١ف‏ ٥و۸‏ 
إ وعلى الثالث بان الیل بالشرور وخساس الامور افا موخيرلنامن حيث ابا 
]ترتع ملاحظة مض ما هوافضل لان بر ى في قدرتنا ان نعقل اثی کنر 
معا ولان الافتکار بالشرور قد يفسد الارا اد ای ويعطفها الى اش رلک هذا 
لیس لمحل ذ في اللہ لانه یری جمیع ال شي مما بلععق واحدة ويستهيل انعطاف؛ 


ارادته الى ال ْ 
1 الفصلٌ الیم ۱ 
۱ هل توجب العناية باه الم" جا ۱ 

٠‏ خطی الى اربع بن بقال » یظیران‌الماب لاليةتوجب الایاہ اي ها 


۱ بت ی سے 


لان نكل معلول له عة بالذاث حاضرة اوماضية يازم عنبا وجو . فهویصدر وجوب ۳ 
سي اثبته الفيلسوف في الاميات لهم لاوعناة اه ككرنا | زلية في سابتقالوجود'ٰ 
ويلزم الماول عنها وجوب اذ لایجوزاضاعتباسدی في ۳ توجب الاشیاء المعنى با 

۷ واب كل معن فانه يجمل عملہ اعا ما امک اثلایتلاشی اللہ قار إلىأ 
الغاية فی وا یل ما يسني به بت بات الوجوب ۱ 

"اوايضاً قال بویسیوس فيكاب التعزية ٤‏ نث٦ھ‏ ان لد راصدوروعن 
البادی الال التي ما نید اال لتاس وحخلوظم امن لیر 
۱ نعل » فاذا يظهر ان العناية الالمية توجب الاشیاء ا معني بہا۔ 
| کی بارش ذلك قول دیوزسیوس نی الاسما الالیةب ء «لیس من شأن) 
| المناية الالمية ان تنسد الطبيعة » وطبيعة بعض الاشياء لقتضی ان بكرن حادثة.' 
اا لمنایة الالیة لاتیجب الاشياه تفع الحدوث عا - ۱ 

والجواب ان يقال ان المناية الالمية توجب بعض الا اه لا جميعيا كا عم 
اضر لا من شأن العناية ان تسوت الاغياة الى الغاية ‏ وا لير الاصيل الکائن: ۴ 
الاشيك بعد الخيرية الالحية التي هي غاية منفصلة عن ایا کال الکزن هو 
لات مالم وجد ني الاشیاہ جميع مراتب الوجود فاذا من شأن الما .الالمية ان 
ابدع جميع مراتب الوجودات ولذا من المعلولات ما اعدّت له علا وا جبة ليصدر: 
|بالضرورة ومنهاما اعدت له علا حادثة لیصدر بالحدوث على حسب حال الم | 
االٹر: بة ۱ 

اذا اجيب على الاوّل بان معاول العناية الالمية لیس ان يصدر شيه يشما کان ۱ 
فقطبل ان يصدرشيء اما بالحدوث او بالوجوب فيصدردون تخلف و ہالوجوب ما. 
لقضي العناية الالمية ان یصدردون تخلف وبالوجوب ویصلر با دوث ما هنیا 
'لعناية الالمية ان يصدر بالحدويث 


وعل الثاني بان ترتيب المابة الامية افا هو معين وغیرمتفیرمن حیث ان 
أيفتني به الله يصدر على الوجه الذي يسني به اي اما بالوجوب او بالحدوث 
وعلى الثالث بان ما كره بويسيوس من عدم الالال وعدم التفير رام الى 
تحت اي التي لیف عنبا سلوماولاکِفیة صد وره القصودة مها ولس 
7 الى وجوب العلولات.ولابد ایا من اعا ران الیجوب وا حدوث يتا 
5 ا حقیقة الوجود من حيث ہو موجود ٠‏ ولذا كان وجه الحدوث وا جا 
امندرجا تحت اعتناء الله الذي عوالمتنی الکلی بکل موجود لا تحت انختناء 
بعض المعتتين الجزئيين 


0 3 
البمث الثالث والعشرون 
في الا تخاب وفيه انية فصول 
تجعد النظر في امعنايةالالمية ينبي النظرفی تخاب وني شق رالحيرة اما الاتتخاب فالت 
3 يدور على انی مسائل -- ١‏ هل يليق الاتخاب بالله س ٣‏ في ان ۷۱ تخاب ما هو وهل | 
يوجب شیا سيف الب - ۲ هل بلق باه رذل بعض الناس س 4 في نسبة الاتخاب الى أ 
الاخنياراي ہل عدار اللتقيون - ه هل الاسخقاقات سیب اوداع للااتخاب او الرذل او | 
الاخیار--٦‏ في تاکید ۷ نتخاب اي هل خلص المتخبون بدون تخلف س ۷ هل عدد التخبین| 
ین ۸ هل یکن المساحدۃ على تخاب بصلوات التدیسین 
النصل الاوّلٌ 
هل تخب الناس من ال 
,خط الى الاول بان يقال : يظهر ان الناس لا ینتخبون من الله فقد قال | 
الدمشتي في فىكتاب الدين الستقم ٢‏ ب «7٠‏ يجب ءان نمرف ان اللہ سابقة ع 
میم الاشیا کک لیس لہ سا دی لانه يعرف بسابق عله جمیع ما ۴ 


ار سم 
لكنه لیس يحدد جیع ذلك بسابق قضائه » والافعال الانسانية المستمتة صالمة اوا 
| اطا اھا ھی فينامن حيث اننا ارباب افعالنا بالاخیار ٠‏ فادًا ما كان من قبیل 
الافمال المستهتة ال او طا فليس ینتخب من الله ومکذا برتفم اب الناس 
۳ وايضاً ان جميع الوقات تساق الى غاياتها بالمناية الالحية كا مر في الت | 
الآنف ف ١و‏ ؟وما سوى الناس من الخلوقات لايقال انه يتنب من الله مکن' 
ناس ایشا ١‏ 
ایض ان لکد ام لسماد کلاس .واه ليس يلاثم الاب فيا 
یظھراذ لم یکن فيم قط شقاء وال ان الاقضاب هو قصد الرمة کا قال 
اوغسطینوس في اتخاب القدیسین فى ۱۷ فالناس اذا لا ینتخبون 
ء ایض ان الاحسانات السبنة على لاس من الله کف با لروح القدس 
للرجال انقديسي ن کول الزسول ني کور ۲: ۱۲ دن لم تأخذ روح هذا العام 
بل الروح الذي من الله لنعرق ما انم الله یا به من المطایاء فادًا لوكان الناس 
]تبون من الله تبون باخام لان لا تخاب احسان من الله وعذابین البطلان' 
كن يعارض ذلك قله في رو۸ :۳۰ دالذین ام ايام دعاء 
وا واب ان يقال انه يليق باه ان يتخب الناس لان العناية الالحية تعر یم" 
الايا کا مرفي لت الا نف فى ۶ ومن شأن العناية ان تسوق الاشباء الى الغاية' 
كا مر هناك ف ١و٢‏ والفاية التي تساق الخلوقات الیہامن اللہ غايتان احداه 
ماود لاد الطبيعة الخلوقةوقوتبا وهي بو الابدية القائمة برؤية لله والفائقة لبأ 
كل خليقة على ماعرٌ في مب ۱۲ فى ء والثانية معادلة للطبيمة الخلوقة اي يكن 
الشيء انخلوق ان یدرکھا بقوة طبه على ان ما يتقاصر شی عن التوصل اليه بو 
طبه يجب ان بوجه اليه من أحخركا سی السمم من اي الى الترض ١‏ فا في 
الحقيقة انا تبلغ الخليقة الناطقة الى الحیوۃ الإبدية التي هي اهل لما موجة اليا على 


ص ور ہے 


نو مامن الله ٠‏ والباعث على ہذاالتوجیہ له وجوڈ ماب في ا کا بوجد فيه 
الباعث على وجي الاشياء الى اي الذي قد اسلفن انه لعناية و وجود الباعث على 
اصنع شی في عقل الصانع وجو سایق فيه له المقصود صنعه یاف اذا على 
مالقدم Ef‏ + من توجیہ الحليقةالناطقة الرغاية الميوة الابدية يس (تي اللاتينية) 
اممناهه لهج اي )ان «جمدتادمة (اي التعیین) هو التوجيه ومکذا 
تفع ان الالتتاب باعتبار موضوعه حر من العناية 

ادا ۱ جيب على الأول بان مراد الدمشتيبابقة التحدید الایجابکاني الاشاء 
الطليعية الحدودة ساب نو یٹ واحد بدلیل قر ہمد ذلك «لانه لايريد ری 
ولایکره ه على الفضيلة»: فادًا ليس نی بذلك الاثتاب 

٠‏ وعلى الثاني بان الخلوقات ار و ليست اهار كلك الغاية الما وزة قوة 
| الطیمة الانانية لیا حقيقة انها متب ولواستعملالاتخاب احيانبالنسبة 
هکل غاية أخری على خلان الامطلاح 

وعلى الغالث بان الاتخاب يعم نی الملاتكة كا في الناس و نکانا شقا قا 
لان ا خركة لا تستنيد النوع من طرف منه بل من طرف اليه لانه لا فرق فی حقيقة' 
التبييض بین ان كان ن مابتبيض اسود اواصغر او احم روكذا لافرق في حقيقةا 
الالتقئاب بين ان يس محم الى او ا نا ا او لاء وان 
جازالقول بان کل ایتاه خير ما لایجب له ذلك انا هومن شأن الرحمة على ماع 
قي مب ۲۱ ف ۳و۶ ١‏ 

٠‏ ورين الاب وان أوني به الى بعض باعام خاص ككنه لايناسب ان 
تیو به الى الجميم لان ذلك يحرث في غيرا این الاس وني این الامال 


1۹ 


1 = إ۷ ہے 


الفصل الثاني 
هل يوجب الاتخاب شیا في التقب 

| بتخطى الى الثاني بان بقال هرن الانخاب لیس يوجب شين في النة نغضب لان 
کل فعل بوثر من لته فسه ال ذا كان الا خاب فمل في الله وجب ان 
یکن انفعالانی الین 

"وابضاً فق دكتب اور ینوس على آي | لرسول وهي قوله في رو الذي ایب 
ا ما نصه «الانققاب يتعلق بن لیس موجوتا والعیون يتعلق چن هو موجود» 
۱ أوقال اوغسطينوس ني اناب القديسين ك ٢ب٤ ٥١‏ ائ شي هوالا تخاب سوى 
تيان موجود ما » فالاتخاب اذا لا يتملق الا موجود ما فهو اقا يوجب شا 
ف التب 
۱ #وايضاً ان الإمداد و الد ٠‏ والانخاب هو إعداد انعامات الله کال 
اوغسطینوس نی التؤاب القديسين ك ۲ب ۱۶ فهوادًا شي في الخ ` 
خوایضا ان الزماني لايؤخذ فيحد الازلي ‏ والتعمة شو زماني وهي توخ نيحد | 
الاب لان اتب يقال إنه اعداد النعمة في الماضر والجد في لمستقبل. فا 
لیس الانخاب شیم زلا ومکذا يحب ان لایکن في الله بل في تین ل نکل | 
ما في الله فهوازلي” ۱ 
إ لك بعارض ذلك ول وفسطينوس هناك إن الانقاب هوالم|السابق 0 
الله» وال سا بق لیس يوجد في العلومات السابقة بل في الما م السابق ٠‏ فاد كذ 
لا ورڈ و ی 
: والجواب ان يقال ان الاتخاب لیس شیا فى الق التخین بل في انب فقط فقد, 
,اسلفنا ان الانتتاب حر من العناية لست في الاشي اه الميي بابل 
هي ام اعبار فام فی عقل امعت یکا مر ني مب ۲۲ ف ١‏ واما تنفيذ العناية 
ال ا 


ہس ۳۰۷ ہہ 


الذي یقا للہ تدبيث فهو موجود فيالمدبرات وجودا انفع لیا نی مدير وجودا فاعلیاًء 
ذامًا وان ان الا تخاب امم”اعتباري یا عٹعلی توجيه البمض الى ا لاص الابدي 
م في العقل ا لالمي وان تنفيذ هذا التوجيه موجوڈ وجودا اننما ليا نی تین 
اون لیا في الله ونيد ااقناب عر یس یی ری 
لین تیم یام دعا وان دعام ايام ید » 

۱ اذا اجيب على الاول بان الافعال ا منعدية الى موضوع خایج توتر من تلقادا 
تفا اننا ل کالتخون والقطم بخلاق الافعال المستقرة في نفس الفاع ل كالتعقل 
والارادة على ما مرفي مب فى + ویب ۸ اف ۲ اقب فمل من هذا الييل. | 

2 لین برجب شيا في التق واما تنفيذه الذي يتعدى الى الاشياه الخارجة' 
ف يوجب فبا مر را ما 

| وطلی الثاني بان التعيين قد يراد به التوجيه الحقيقي لثي* الى غرضر 3 
أهذا الوجه لا یتعلق الا باہو موجود وقد یراد اد به التوجيه الاعتنار یکا بقال انا 
نين نا تفن مدا لسن لبا دای قلي کا ٠:‏ ان لمازر دعین' 
آن یتح عن مات رغبة ي الميرة» وعلی هذا الوجه يجوزان علق اين 
با ليس موجودا ومع ذلك فان الاتخاب باعتبارما یضه ن نام 
تعلقه يا ما لیس موجودا كينها کان اراد بتعيبنه 

.ول الناٹ بان الإعداد على شر بین احدها ماد الغ لایشل وم لاد 
ایکون الم الثاني إعداد الام ل نيف لوهذ ايكون في الفاعل والا تاب | عداد" 
من هذا القبيل باعتباران فاعلا بالعقل يقال اله یمد د نفسه للفعل منحيث يحصل” 
في عتله تصور ساب !ا هو قاض عله ويبذا ألەنی قد اعد الله نفسه منذ الازل] 
للاقاب متصورا في عقله زوجي امن ض الى ا گلاص ۱ 
وعلی الراب اہم بان النعمة لاتوخذ نی حد الا لتخا ب کا لزه من ماهيته بل من حيث 


۰ 9 ا 


| ان الاتخاب يتضمن نسبة لها كفسبة الملة الى المعلول والفعل ا ی|موضشوع مق 
لیس يلزم على ذلك کون الاتغاب شیا ماني ا 
الفصل الفالث 
هل‌برذل اللہ انألا 

بشخ الى النالث بان يقال : بظبران اثلا مل اسان لیس قاط 
مایب وله بح بکل نسانكترلهفيحك ١‏ ۷۵:۱ « تحب جميع له کون ولا تفت 
شا ما صتمت »۰ فا ليس يرذل الله انان 

؟وايضا لوكان الله برذلا نان لوحب ان ككون نة الرذلا ی لرذول رکب 
الا ناب ا ی تن ولا تخاب هو علة خلاص التخبین فیا ان کون ار 
عل ملاك رین وهذا باطل فقد قبل في هو۱۳ :۹ هلا کلک منك يا سرائيل 
| اغا سوتك في" ¢ نوا لی ی يرذل الله احدًا 
ا ۷ وا فا لیس يجب ان یوخ احدني ما یتعذر عله اجتنابه ولو رذل الله انا 
التعذر عليه اجتاب الملاك فقد قیل في جا ۱۰:۷ «انظر الى عمل الله کیف لا 
ایقدراحلاان ّف ما اودب فيلزم ار ذلایکرن الاس مأزرین في هوک ون 
باطل فاا لیس يرذل اللہ احا 
۱ | كي يطرش ذلك قرة في ملا ۷۰ھ ایت قرب وان تعسو 
| والجواب ان يقال ان اللہ یرڈل البعض فقد اسلفناقریاً ف ١‏ ان الانسخاب! 
از من العناية ومن شن ای انآ بنقصمانی ما ها مرفي مب ۲۲| 
اف ۰۲ فلا نكن لس بوجهون الى الميوة الابدية بالعناية الالحية كان من شأن 
العناية الالمية ايشا ان تسم جم بتخلف بعضممعن هذه الغاية وهذا يقال له الرذل ٠‏ وعلی' 
أهذا کا ان تخاب ر من‌المنایة باننظر الى من يساقمن اللہ الىتلك النايةا 
کنات ال لرذل جز من العناية بالنظرالى من تخلف عن هذه الفاية فهو ادا لابراد 


سے ہچ ےم سے 

به ال السابق فقط بل ام اعتباري ایض كالعنية کا مر ایض نی مب ٢٢ف‏ ؛ 
لان هكا ان الا تخاب یتضمن ارادة اياء النعمة والح د كاك الرذل یتضمن اراد 
السماح بوقوع بعض في الاثم ولماقبة عليه بالملاك 
اذا اجيب على الاول بان الله حب جميم الناس بل جيم الخلوقات من حيث انه 
يريد بیع شیر مالكنه لیس يريد لم چیه کل خير . فا من حیث انه لابريدا 
اللبعض هذا الخيراي الحيوة الابدية تا ل انه یقتم او رفم 

وعلى الثاني ي بان حکم الرذل نی نی لم الاتخاب لان الانتخاب علة 
ما يتوقعه لبون نی الیوۃ المستقيلة من ا بد ولا يا لونه في ا ماضر من النسة 
وارذل ليس علة ما في الحاضرمن الام بل للاغتذال من الله لک مع ذلك عل 
لاپوق في الستقبل من المذاب الابدي واما الا فیصدر عن اخیار من يرول | 
ول من النعمة وبذا الاعتبار يصدق قول الني«هادكك منك يا اسرائيل» 
وعلی الغا لث بان رذل الله يس یسلب بن من قدرة لمرذول وأذلك متی قيل 
ان الرذول لاتقدرع كسس النعمة فليس اراد به ان تنعل عليه بالا الۃا 
یل الا علیڈکیا فتاه في مب ۱۹ ف۴ من ان خلا ال | 

إضروريٌ بالضرورة الشرطية التي لاترفم حرية الاختيار. فاا وان تعذرعی ردول ۱ 

| كسب النعمة الاان اقترافه هذا الاثم او ذاك انا یقم باختياره فھو اذا بوم نی 

ذلك مدا 


الفصل الرآيع” 
في ن الین مل یا 
يط الى اربع بان يقال : يظهر ان این لايخدارون من اله فقد قال 
'دیویسیوس في الاسماء الالمية ب ۽ مقا ١‏ دما ان الشمس الجسمية تفيض ثورها 
على چم لام ام دون اختياركذلك اللہ ايضاً يفيض خيريته » والخيرية الا ية 


بت مات 


أيشترك فیہا بعض على وجه خاص بش ركه النعمة ولج فلا اللہ يشرك في انعم 
ید دوت اختیار وهذا راج الى الاتخاب 
اين لاخ بر ماب الازلي تعلق ايف الا 
أوجود له فا یب بعض دون اختيار 
ات جس ومک ھکر 
أ١‏ تيمو؟: 4 فادًا الانققاب الذي يسبق فبسوق الناس الى الخلاص لیس فيه 
اخیار : 

کک يعارض ذلك قوله في افس ۱: ۽ «اختارنافيه من قبل انشاه الما » 

والجواب ان يقال ان الانتخاب يفترض عقلاًالاختیار والاختبار يفترض عتلاً 

المبة وذلك لان تخاب من العنایة على ما مر في ف اوالعنابةکالفطنة اعباز“ 
في العقل امم بتوجيه البعض الى ای كامرفي مب ۷٢ف‏ ٢علی‏ نیس 
پور بتوجيه شو ية اللي مالم تسب ارا دة الغاية ‏ فادذًا اب البعض الى ا حلاص 
الابدي يفترض علا ان الله يريد خلاصم وا والى هذا يرجم الاختیار والحبة اما 
۱ | البة فمن بث انه يريد لم خيرا لاس الابدي لان الب هي ارادة وراي | 
ا | كام في مب ۲۰ ف ۲ و۰۳ وم الاختیار فمن حیث انه يوثر يهذا ا یر بعضا 
على بعض اذانه رل مضا کا فی النصل الف الا ان تب الا ختيار والحبة | 
فا هرا في الله لان الارادة فينا لااتؤثر لخي جحبتہا بل انا تسحرك الى ا مبة 
من الحبرالسابق ولا فاننا ختارمن تحبه وعکذا فالاختيار متقدم فبناعلی الحية ٠‏ 
واما فی اله فالامربالمکںس لان ارادته التي بها يريد الخيرلشي * بحبته مي السبب 
| نی حصوله دون غيره على ذلك | یر وکا نفع ان الاختیار يفترض الحبة عتلا 
أو لاتتاب يفترض عقلاً الاختيار. اج اين مختارون وحوبون, 
زا اجيب عى الأول يانه اذا اعثير الاشتراك ني مطلق الخيرية الالمية فلڈیشرا ك 


1 


سا زی خن 


أفيخيريته دون اختیارمن حيث انه لايوجد شي غير مشترك في شيء من خر تہ 
كرفي مب ف + وامااذا اعتيرالاشتراك نی خصوص هذا ا یراو ذاك 
فا لايؤقي ذلك دون اختيار لان من ارات ما يوتيه بعضاً دون بعض وع 
هذا فالاختیار یتر في ایعاء انعمة والمجد 
ا وعلى الثاني بانه متی تحركت ارادة اتب الى الحبة من خير موجود سايق في 
الخارج نحيتثر لا يتعلق اللاختیارالاا هوموجو دک بعرض في اختيارنا اما في الله 
فالامریخلاف ذا ك کا مرفي جرمالفصل ونی مب ۲ف ٢‏ ولذلك قال اوغسطينوس | 
فی خط١‏ اع یکلام لرسول ان «الذين لیوا بوجودین يترون من الله وه ومع 
ذلك لایخطلیء ف ي اختیارم » 
: وعلى الثالث بان الله يريد ان جميم انناس يمخلصون بالارادةالسابقة وهذا لس 
| ارادة على الاطلاق بل من وجه لابالازادۃ اللاحقة ما هو ارادة على الاطلا ق كا 
ارقي مب ۱۷ ف ۱ : 
۱ الام 
هل سابق الم بالاعال الصائعة و عة تخاب 
خط الى الحامس بان یقسال: یظہران سايق العإ بالاعال الصالحة هوعل 
الاتتاب فقد قال الرسول نی روه : لبق ضرف لاتب کب 
أمبروسيوس على قوله نی روه ارم من ارم» ما نصه دس أوتی الرحمة من! 
اعا سابع اه سيعوب الي" مجامع قلبه». ابر ان سايق الم بالامال الصا 
هو عۃالانتاب 
"وی ان نتب الالي عضسن الارادة الامية التي بتنع نككين دون داع 
صوابي لان الا تخاب هو قصد الرمةکا قال اوفسطينوس في انب القديسين 
ك ۲ب ۱۷ ولایکن وجود داع الى الاتخاب الاسابق الما بالاعال لصا فاد 


سايق ال بالامال الصالحة هو عة الائتخاب اوالداعی اليه 

۲ وایضاً ایی عند الله لكا فيوروة : :4 اوايتاء الأكفاء و خی کات 
اط في ما یروج ناس اکن في الطبيعة وني الخعليثة الاصلية ونا يخالفون في 
صلاح اعام وطلاحها فالله ادا لایع لاناس امور غير متكافئة بانتخابه ورذله الا 
|السابق عامه باختلاف اعام 

لکن يعارض ذلك تول الرسول فی یط۳ : :ه «خلصنا ھولا اعتبرًا لاعال برأ 
عملناها بل ارجته موه وکا خلصا ابا لقا لتلاص ۰ فا لیس سابق العم بصلاح | 
| الاعال علد اوداع للانخاب 

و واب ان يقال كان الانخاب متضمتا الارادةكا مرفي الفصل السابق يجب 
ان عل لكا تعلل الازادة الالفیة وند مرّفي مب ۱۹ فى ه انه لا بصع تعليل الارادة 
الالمية بو من جهة فعل الارادة بل يجوز تعليلها بثية من جهة المرادات اي من, 
أحيث ث ان اله يريد وجود شي * ء لا ل ثيۂ ار فلس من بلفت به شد 
الياقة الى ان ال الا غاب الالي من جیة فمل اتب بالامال السالمة لا 
| الزاع في ماکان ن لاب مان جمة لول وهو نشی الزاع فی ماف اکان 
الله قد تفی سايقا ان بوه و تی بعضاً مذمول الاب بسیب بعض الاعال الصالمحة, 
افذهب بعض ای ان مفعول الا تخاب يتفي ساب بقا البعض بسبب ما قدموه فی الخبوة 
الاخرى من الاعال الصالحة هذا مذعب اوريجانوس الذي قال بان النفوس' 
الانسانية مخلوقة منذ البده وانما بحسب اختلاف اعالما تلبس احوالٌ معزللقة عند 
تسام الاہدان في هذا لا لکن هذا يبطله قول الرسول في رو* من قبل! 
ان يواد او ان ويسلا خیرا اوشرا الا من قبل الاعال بل من قبل الذي يدعو 
ال فان الكي ريسيد الصغیرء وذهب غيرم الى ان مایم نی هذه الحيوة من, 
الاعال الصاخة هوعاة مفعول الا تخب والداعي ليدفقد قال البیلاجیون بان ابتداء 


> ۳۱۲ سم 


لالصلا من قبلنا واقامہ من قبل الله وعلى هذا فان يعرض ايعاه مفعول 
الاتخاب بعضا دون بعض لابتداء بعض بتبیئة نفسه دون بع ضككى هذا يبطله 
قول الرسول في کور ۳: ٥‏ لان فين كفاةة لان تك كرا بانفسنا كآنه من 
انفسناء على أنه تنم وجود مد 7ئ تنم القول بانفينا أبتداءهو 
اسب مفعول الا تخاب وذهب آ خرون الى ان الاعال الصالمة الاحقة يول 
الا تخاب هي سبب الانتخاب ہمنی ان اللہ انا بوتي بعضا النعمة وانا قضی سابنا ان 
ایو تیه ایاها لسابق علمه بانه سین استوا اکا لوائم املك بفرس على جندي یم أنه 
يعسن أستعا له والظاهر ان هلاه قد ميزوا بین ما یصدرعن النعمة وما يصدر 
عن الالختياركافا يتنم صد ورشية واحد بعينه ع نکم ٠وواض"ان‏ مفعول النعمةا 
هو منمول الانتخاب فلا يجوز ان یل به الا تخاب لد خوله تحت الاتخاب ۳ 
ل کان شي*1 رمن جهتنا سی للانخاب لكان خارجا عن مفمول الانتخاب على 
انه لاتمايزيين ما یصدرعن الاختیارومایصدر عنالانتخاببکا لا ملیزون‌ما يصدر 
عن العلة الثانية وعن العلة الاولى لان العناية الالمية تصدرالفاعیل بافعال العلل 
"لثانية کا مر في مب ۱۹ف ه وعلى هذا فا فل بالاختيار ایفا فهو صادژعنا 
: اتب فاش ان ان منعول ال تاب يجوز لنااعتبارہ على شربین الارل| 
خصو وبہذا الاعتبارلائیتنع ان یکون احد مفاعیل الا نتفاب عله وس لاخ 
فكين اداخر علة تدم باعتبارالعٰ ۱ اي وین اند تخر باعتبار 
الم ات اقية التي ر الى استعداد الاد ةك اذا قلتا ان لله فی سابقاً ان 
بوي واحدا ا بد بسبب استعقاقه وانه قضو ی سابقاً ان‌يوقي واحدا النعية بستعی 

لد ٠‏ الثاني بالعموم وپہذا الاعتبار يتنع ان یکون ول الاک لا 
من یال ہا يك في لاان ابه ال ا حلاص فهو مندرج تحت 
امفعول الانتتاب حتى الاستعدا دالاس لان هذا يفا لايع الاجدد الي كقوله | 


— CH بت‎ 


یش اه 1 ادن يارب اليك فنعود » ومع ذلك فالا تخاب على هذا الوجه 


بل 7 ن جو ول بار الاي ایا هکل مفعول الا تناب على انا 
لا وعها بصدرعلی انها البدأالاول امرك 
اا اجیب على الاول بان استمال النعمة امعلوم بالعإ السابق لیس سيب لايع اء 
النعمة الاباعتبارالملة ایکا مرن جرم الفصل 
٠‏ وعلى الثاني بان عل غاب بالاجمال من جهة ال ہی اليري ليام 
بالمصوص فاحد الیل علق للآن رکا مر في حرم الفصل ایض ۱ 
1 | وی اثالث با یکن تعلیسل تخاب بش ورذل بض باليرية الالمية لانم 
يقال ان اله صن مکل شوه لاجل خبريتهعلى فو اتل بو ا لير ية الالمية نی شیاه 
على ان الخيرية الالمية التي هي فی نبا واحدة وبسبطة لاہ ان تعمل نی الاشیاه 
على صور متكثرة سیب حبزالخلوقات عن التوصل الى الببساطة الالمية . وهذا 
هوالسيب نی نكال لکون بت له مراتب مخلفة من الاشیا يكن لبعضہانی 
كين ررض مرا ٠‏ وحفظً لاختلاف هذه ارات تب تن لل 
بوقوع بعض ناولم برا تكثيرةكا رفي مب ۲٢ف ٢‏ فلعتر اذ 
این لاد يك كجمرع انا تکل فا قد اراد الله ان نل -خيربته في 
الناس بطريق الرحمة بلطفه بالنظرا ی البعض ش این ینتخیہم وبطریڑے المدل 
باقتصاصه بالنظرالى البعض الذین بر وهذا هوا لسيب في اختیارو بعضاً ورذلم 
بعضاً وقد دک الرسول بقوله نی رو۹: :۰ دان کان الله يريد ان يبدي غضبه 
( اي نقمة عدأ ) ويبين قدرته فاحتمل (اي سح ) باناة وه غضب مول 
للهلاك لي يتين غنى جدہ على آنية الرحمة التي سبق فیً ها للعيد » وني ۲ 
تيمو ۲۰:۲« لاتكون في يبت كي رأ نيسة من ذهب وفضة فقط بل من خب 
خرن یفاضا لكرامة وبعضمللهوان» اما اختياره للعبد هؤلاء ورذله اولك 


ہے و — 


فليس له من سیب سوی الارادة ا لالمیة ولذا قال اوغسطينوس نی كلامه على 
ا بسا م2۳ ترد ان شی الاب فلاحصة ھک مل سیب چنب نا 
وعدم جذبه ذا ك“ وذلك کا نی الاشیاء الطبيعية ایضا فان المادّة الاولى التي | 
هي كلها في فنسها تاثا الصورة يكن تعليل خلت الله منذ البدہ بعض اجزامبا في| 
صورة الناروبعضهاني صورة التراب بلزوم اختلاف الانواع في الاشاه الطبيعية ٠‏ 
اما کون هذا ال من لدع في هذه الصورة وذا ك نی الآخری فيستند الى جرد 
الارادة الالمية کا یستند الى عرد ارادة الصائمكون ذاك الحجرني هذه الجية/ 

من ال دار والانخر في الاخری وا ن كانت حقيقة الصناعة لقتفي ان یکرن بعض | 
الحجارة في هذه الجهة و بعضها في المة الأخرى ومع ذلك فان الا یلم ن 
|| یکین اللہ خالا باعداده لل كفاء اما غیرمتکافئة بل نما يناني ذلك حقيقة العدل | 
| ركان مفعول الانتخاب یوئی على سبيل الواجب ولیس يوهب على سبيل امعم 
لان ما يوهب على سبیل النعمة يقدر صاحبه ان یہب منه أكثراو اقل ان شا 
على حسب هواه بشرط ان لام اح ما يجب له ولا بتضررالعدل بشيء وهذا 
ما قاله رب البیت في متى ٠‏ ۰ خذ مالك وأ عض الس لي ان انم ما ارید»] 

الفصل السادس 
هل الانخاب مودک 

بط الى السادس بان بقسال: يظهر ان الانتخاب لیس موككدًا فقد قال 
|أوغسطينوس فيكتاب السقوط وا النعمة ب ۱۳ فيكلامه على قول الرو ٣‏ :11 
هك ہا عندك للا یا خذ آ آننزاكليك» ما نصة «لن أحذ ایند هذا» 
فا الككليل الذي هومقعول الانخاب يكن کب وفقده ٠‏ فاا لیس الانخاب 


ایق ان ندرک لاس ال رمك ان ما کرس مضأ وغل 
"ت س س ج 


a 

في تلك ال مال وعلى لقدير ذلك بلزم الغاء مفعول الاتخاب انين هذا ۳ ا 
ناذا ليس الانطاب مودک 
۳ وابشا ان الله یتدر على كل ما قدر عليه ٠‏ .وهو قد قدر ان لا یتخب من 
۱ 


تحب فاذا یقدرالان ان لا نتب .فلا ليس الاتخاب مو كا 
لکن يعارض ذلك قول الشارم على قول الرسول في رو الین سبق فعرنم 
يلم انتخب ال مان« الا تخاب ہوسابڑےعإ اله واعداد نان الذي به' 
انلس بغاية الناکید من يخلص » | 
والجواب ان يقال ناناب يحصل مغعول بذية کید وین دون تلف 
الک بس م ذلك میا جیٹ مل افطرارا فق اما افیف ١‏ ال 
الا تخاب حزة من العناية ولی سكل ما بذ بخضنمللمناية وجب بل منه ما یصدر با حدوث" 
أعلى حسب حال العلل القر تا العناية الالمية الى هذه العابلات' 
یم ذلك تب الاي يس فيه تلكا ميا في مب ۲۲ ف ۽ فاو كذلكاً 
أترتبب الا غاب ا موك ولاتتقع مع ذلك حرية الاختيار التي بصدر عن 
'بالحدوث مفعول الاضاپ ٭وھنا لاڈ ایض من اعتبارما قیل نی مب + اف ۱۳. 
ومب ۱٩‏ ف عن الم والازادۃ لین اللذین لا يرفمان الحدوث عن الاشیام 
وا ن کانا في غاية ال کید وغیر قاہلین التبخلف 
| اذا اجب على الاول بان الآكليل يقال انه لواحد سیت 
الالتقاب الانمي ويبذا الاعتبار لايخسر احدٌ اکلیلہ ومن طريق اشاق النعمة. 
لان ما حا یترتا ر ما و بهذا ا لاعتبار قد یکی ان بر واح د ككيله: 
اط الب اللاحتة ويأخذ خر ذلك الاكليل لد من حيث یام 
لان اله لايس بسقوط بضر مالم بیش غير مكقوفر في ايوب ١ ٣٣‏ د 
|الكثيرين وين لاجم ىعددم ویقم آخرین مگ م» فملی هذا الشمط قد اقيم 


ہم اٹ 
لثامي مکان اللاکه الساقطين ول مكان ود ٠‏ اقام نی حال النعمة 
امکان غيره با غذ احكليل الساقط حتی باعتیساران ما قعلہ غیں من ایر ينعم 
هوبه فی الميوة الابدية حیث ين مكل با رات امنعولة منه ومن غیں 
وعلى الثاني يانه وان کان موت الب في حال الط المیت مكنا نی حد 
نفس ه کته متيل على فرض ماهو مفروض من كونه متا لیس ینم أمكان 
ا خلف في الانتخاب 1 
وعلى الثالث يانه ماکان الانتخاب متضمتً الارادة الافیة فيا قيل فى الفصل 
لام ان ارادة الله ین و واجية فرغ لعدم تي رالارادة الامية لاعلی وه 
الاطلاق يقال هنا في الانتخاب . فا اجب القول بان الله يقد ر ان لا تنب 
من انتضبه بای الاجتماعي ولوقدر بالاطلاق ان بف اولا يتخب الا انه ليس | 
يرقم بذاك تكيد الا تتاب 


۱ الفصل السا 
۱ هل عدد المتيين مه 
۱ بتشلی الىالسابع بان يقال : یظہران مد تین لیس سن لان المدد الذي 
یقبل الزيادة ليس معا وعدد المتخبين بقل الزياذة في مایظبرفقد قيل نی تن 
11 1«زاد وب ال هذا المدد لاما كثيرة » وني الشرح دا لحدود عند 
الله الذي يعرف من يخصه » فد لبس عدد التقزين معي 

۷ ؟وايشا ان سابق قضاء الله بلاس الاس في عدو دون خر لايكن تل 
أبشيء ٠‏ واه لیس یقضي بشيء بير سبب- فا لیس عدد الذين يخلصون ميا 
سایق ضاء الله 
٣ ٠‏ واباً ان عمل الله اکل من عمل الطبيعة والخيريوجد في المدد الاکٹر من| 
الامال الطبيعية والنقص والشر ني المدد الاقل فلوكان عدد الذين يخلصون/ 


= MA - 


أمعينا من الله كان الذين بخلصون اکثر من الذين کون وقد صرح مک 
أذلك في متی ۱۳۰۷ حیث يقال « وا واسم مو الاب ورحب الطریق الذي يودي 
الى الملاك والداخلون فيه كغيرون ما اضیق لباب واحرج الطريق الذي بودي 
الى الميوة وقليلون لذن يجدونه» فادًا ليس جدد الذين يخلصون معيئا بابق 
تضاء الله 

٠‏ کی يعارض ذلك قول اوغسطينوس في السقوط والنعنةب ۱۲ ار مدد 
ین سمي لايل الازيد ولاالتتقص 

والجواب ان يقال ان‌عدد تیان معا غيران بعضا ذهبوا وا الهانه معي صورة ا 
دید 2 کالوقلا من الحتق ان مئة اوالنًا خلصون لکن لاهؤلاه او اولك الا 
| أن هذا ند لاحاب اي مره کي الفصل السابق واگ 
يجب القول بان عدد المتخبين معن عند الله لک اوت فقط بل مادة و ایض 
کی لاب من الانتبا ای انه يقال ان عدد المتتبين مین عند اللہ لیس باعتبار 
الم فقط ای من حيث انه يمر قدرالنین يخلصون والا فهومم ده ایض بهذا 
الاعتبارعدد نقط الامطار وار رال مارب ل باعتباراختیار وتحدید ما ایا ولبیان 
ذلك يجب ان ان کل فاعل فانهیقصد فعل شی متنا عا لی ما مرعندآلکلام 
على غير التامي في مب ۷ف ٢‏ و٣وکل‏ من سی ہہ 
ایعصورعددا ما نی احزائه الذاتية المقتضاة بالذات لکال الكل لان ما لایتتفی 
الیل خر فقط فليس يخار منه عدا ما أذاته بل انا ياخذ منه قر ماهو 
ضرورورہ فقطکا ان الب يتصوّر تدارا را میا الیت وعددا معا للمساكن 
التي يريد ان یصنعھا فيه وددا معي مقادیر الجدار | و الست ف لک لیس يختار 
عددا ین من الحجارة بل ياخذ مباقدر مايکني لاتم ماعینەمن متدارالجدار 
کنا اڏا یجب ان يعتبر في اللہ بالتظر رالى وع الكون الذي هومتمرله فاته ین 


-ح 1٩‏ ہے 
ال مقدار الکو تكله والعدد الموافق لاحزائه الذائية وهى التى انب ما الى البقاه 
اي عدد الافلاك الک کب والمناصر وانواع الاشياد ام الا ار ليست 
أمتہة الى خير الکو نکاُنہا بالاصالة بل كانه بالتبعية من حيث بسقظ فيها خير 
النیع :اللہ اا وان عل عدد لا فاد دکنا کی عدد البقرمثلاً ا والبعوض اوغوها 
الس معا منه بالذات بسابق قضائه بل انا تصيرالعناية الالمية منه مقدار ما 
يكن لحفظ الاناع «على ان اول ماہو تو لاسا الى خير الکون بين جیم| 
لفلوقات مى المخلوقات الناطقة التی من حيث هی اطقةفی غيردائرة وخصوصاً تلك | 
التي تنال السعادة لان تدرك الاية القصوى با کار مباشرةر فا عده اشقین 
آمعین عند الله لیس بطريق للعرقة فقط بل بطریق تحديد سايق اصيلي ایض واما 
اعدد المرذولين فليس عکنه كذلك من نک ل وجا لانم موجهون في م يظهر من ن اللہ 
,الى خير امضارین الذين «کل‌شيء يعاونم لیر کاقال الرسول في رو ۸ :۸ 
و ی فمن فائل بانه يخلص منم مقدار من 
من الملاككة ومن قائل بانه یخس منم مقدار من تي من لللاككة ومن 

بش منم مقدارالملاتكة الذین سقطوا وا وايضا مقدارجیع الكة ۳ 
خلتوا والأو! ان يقال« لايس احد عدد الخد رين ا معین للسعادة العلوية الا الله © 1 
يقال في الصلوة على الاحیا رامرات 

اا اجيب على الاوّل بان ب النشنیة يجب لھا على امیس الله باعتبار 
البرارة الحاضرة لان عدد هرلا يقبل التزيد والتنقص مخلای عدد اين 
١‏ وعلى الثاني بالكية احد الاحزاه يجب تعليلها بعادلة ذلك الإ کللان لسبب 
الذي لاجله صنع الله متدار كذا من ن الک کب او انواع الاشياء وانقفب مقدار 
كنا من الناس هو معاداة لاسرا الاسياة لبر الكين 
۱ | وعلى الثالث بان ابر المعادل لا ل الطبيعة العام بوجد في الأكثر وينعدم فيا 


1 


س f.‏ ہس 


الاقل وا اما الخير اموز ال الطبيعة العام فانه يوجد في الاقل یعدم في الاکٹراً 
اسیا ضع ان الاس الین لم حكن لتدبي حيلم م المدد الاکٹر ودين 
الس ألم ذلك م المد الاقل ویقال لم تی او خرق واما الدین يبلغون الي دريجة 
۱ التبحرفي عل المتولات فقليلون ذا بالنسبة الى خیرم فا لا كانت السعادة 
الابدية القائمة بروية الله متجاوزة حال الطبيعة العام ولامیما باعتبار فقداتها الس 
اد الخطيئة الاصليةكان ا حا لصون اقل من الهالكين. على ان رمة الله تظهرا 
ابق بالآخس في رفع أبعضا الل ذلك الخلا الذي يفوت نكثيرين جب 
ا ری تیال 


الفصل الثم 
هل یکن المساعدة على شاب بصلوإت التدیسین 
: شتی ال ان بان يقال : يظهر انه لا یکی المساعدة على الا نتخاب بصلوات 
القديسين اذ ليس ینم شي ب اي موه زماني فاا لامك ان شیا زمانيا ساعد 
على وجود شود ازلي. وال خاب از "فا لایک انصلوات القدیدین تساعد 
على القغاب اح كك زمانية فا الاب لای اد علیەبصلوات القدیسین ١‏ 
٢‏ وایضا کا لابنتقرشیض الى الشورة الا يسبب نقصان المرفة كذلك لایفتقر 
وی الساعدة الابسبب نقصان القدرة ركلا الامرین لاب فی حڑے ان 


۱ الي ولذا | ل في رو ۰۱ ۳۶ «من ساعد روح الرب وم کان له مشیراء فلا 
الايساعدعلى الا غاب بصلوات القدیسین 

21 وايضاً ما یکن ان يساعد عليه یکی منعه والاخاب لا یک منعه بشي‎ ٣ 
الامكن ان یساعد عليه بشيء‎ 
لك بار نک قولني تك ۲۰ «دعا سای لرب لاجا رفقة اه اپ‎ ۱ 
الرب وجات رفقة امراته» ومن ذلك الحمل ولد يعقوب الذيكان متنا وهولول!‎ | 


- |۲۲ عد 


داع الانتخاب. فاا يساعد على الاتذاب بصلوات القديسين 
| والجواب أن يقال ان هذه المسئلة قدوقع قيبا اوهام” مخثلفة فان فللا حم 
يد الانقياب الالي قالوا مدم فائدة الصلوات أو غيرها مما یفعل لادراك ان 
الابدية لانه ان فمل ذلك اوم یل فالتخبون يدركون والمرذلون لابدركون وھذا 
یله جميع تنبيبات الكتاب المقدس ارفة على الصلوة وغورھا من صالح الا 
آوذهب غبرم الى ان الانتفاب الالهي يتنر بالصلوات وينسب هذا القول الى 
سر پین ان کنو يقولون بان الەرتیب الال الذي کانوا یسمونهالتدر یکی منعه 
پیش افیا والصلوات وهذا ایا یله نص الكتاب القدس فقد یل في ١‏ 
أملوك ۱۵ ۰ هان النتصرنی | سرائیل‌آن يعقووان یندم » وفي رو ۲۹:۱۱ «ان) 
ميا ودعوت مي بلا نا وان الحق ان يقالان الا تخاب يجب ان یغتبر 
: بی القضاء المي ومفعوله فباعتبار الاول لاتساعد صلوات القديسين 
من الوجوه على الاب لانہا لاجمل اللہ ان تخب احدًا وباعتبار الثاني 
دو ت القديسين وبارالاعال الصالحة تساعد على الا نتخاب لان العناية 
ل تاغاب جزة مهالا رج العلل الغانية بل ت تعتني با معلولات بحيث یکون 
تريب العلل الغایة ايشا خاضماً اء فاد اکا ان الله بات الط 
یت تساقاليها الملل الطبيعية التيلاتصد: تصدرمن دونه تلك الملولا ت كذ اك بت | 
اسان م رہ تحت مز وس ہو د 


/ 
ال يكبا 


۱ 
یب ما لى الاول "رر و سنا 
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:| الانتخاب من جهة القضاء السابق 
۱ ول الثاني بان دلا من غور على ضر ین الاول من حیٹ یستفید مته 
.| الئس:. والمساعدة على هذا الغو خاصةبالضعيف فلائصم في حقہ تعالی وعليها يحمل 
وله دمن ساعد روح ارب » والثاقي من حیث ينقد بوعمله کا ينقذ السيد عماءا 
بالخادم ول هذا التو یاعد الله لہ منامن حیث نن ترقبه كقوله في ر۹:۳ 
« فانا غنْ مساعد و اله » ولیس ذلك ككان نقص القدرة الالمية بل لان الثم 
ایدم الملل المتوسطة لحفظ جال النظام في الاشیاء ولإسبام ا خلوقات ایقاً في ف 
شرف الملية 

وعلی الثالث بان العلل الثنیة لایکی خروجها عن روب ال ایکا 
مرفي مب ۹ا ف ٦لکہا‏ تسنذه ولذا فالانخاب یکی ان ساعدعله من اخارقات' 
| ککنه لایک ان نم مہا 


SES 
اٹ الرابع والمشرون‎ 


۰ فيسفر الميوة --وفیہ ثلاثة فصول 
| يحب النظرفي سترا می ات في ذلك بدور على ثلاث مسائل-1 فيان سترا لحيو 
أما هوس في سنا : حبوة هو ؟ هل یکن ان فى اح من سفرا حبوۃ 
الفصل الاوّل 
هل سفرا حیوۃ هو ننس الاتخابيد 
یتخی الى الاول بان يقال : يظهران سفرايوة لیس نفس الانتخاب فقي 
مي ۲٣‏ : 2۳۷ هل هکل مي سفر الحيوة » وني شرحه يعني لمهد دید والمتيق» 
على ان هذا لبس ھوالانتتاب .فاد ليس سفرالحيوة هونفس الانتخاب 


ع ۲ ہے 


۷ واي قال اوغسطبنوس نی مدینة الله ك٠‏ ۰ب٤ ١‏ أن سفرالحیوۃ قوۃ و2 امیة 
تجمل ان 2 ككل واحداعالہ ماللاو طالحة .وا لقوۃ الالمية ليست راجعة الى أ 
الا تخاب في ما يظهر بل بالاحرى هي منسوية الى القدرة ٠‏ فادًا لیس سفرالحیوۃ 
هونفس الانتؤاب 

٣‏ وايضاً ان الإأتخاب يقابل الرذل فلوكان سف الميوة هونفس الانتخاب لوجذا 
هناك سفرالموت کا يوجد سفرالیوۃ 

کن بعارض ذلك قول الشارح في شرحه قول في مل ۹ لبحو من سف رالا حياء 
«هذا السفرہو معرفة الله يب تب شحیوۃالذین سبق فعرفم » 

والجواب ان يقال ان سفر بو قال في الله مار على سبيل التشبيه بالامور 
الانسانية فان عادة الناس ان من يار منم لامرما يدون فی کتا بکالجند واهل 
الشورى الذي نکان ن يقال لم بل نون ٭ ووانم” ما قد ضا نی ایشا 
السابق ف ۽ ان جميع امنتذبين ارون من الله للفوز بالميوة الخالدة . فادًا تدوین 
المنتخبين هوالذي يقال له سفرالحیوۃ٠‏ على انه يقال جاز زا لی انه مدوّن فيعقل 
عاقل لشدة اعتلاقه بافن هکتوله في ! ام ١:٣‏ «لاتنس‌شريتيویرعقلبك 

وصاياي »وقول بعد ذلك بقليل| كتباع لح تبك » لان ی نفي الکب! 
المادیة ايض لإدّكار الحافظة ون ع يقال لم اللہ الذي رخ به عنده أنه تخب بعضاً 
لمي الخالدة سف الحيوة لانه اکان خط لكداب دالاعلی ما يرام رف كذلك 
عل اه دال عنده على من ير م ايصاله الى الحيوة الد كقوله في ٢تیمو‏ ۱۹:۲ 
دان اساس الله اراس يغبت وعليه هذا اختم ان ارب یط الذين له» 

اذا اجيب على الاول بان سفر الحيوة يكن ان يقال على ضر بين الأول تدوين 
الخثارين لعيوة وهذا هو المراد هنا بسفر الحبوة . والتاني تدوین مايودي الى الیوۃ 
وهذا على ضر بین اما ما یب فعلہ وعلى هذا يقال سفر الحيوة العهد العتيق والجديد 


ہے عم رس 


لو ما قد همل وعلى هذا يقال سفر الیوۃ لتلك القوة الالمية الي تجعل ان یذکر 
لکل واحي اعا :کا یکی ان بقال سف رالجندية اما ما يدون فيه اساھ امظارین | 
للجددية او ما یتضمن فن الحرب او ما یتضمن اعال اند 
وبذاك ين الجواب على الثاني 
وعلی الغا لٹ بان لايدوّن عاد المرفوضون بل تون وإذا لم يل ارذل سف 
الو ت كا جُعل للاخاب سف رالحيوة 
]| على الرا لرابع بان سقرالحیوۃ يفاير الانتضاب في الاعتبار لانه معرفة الا تخاب 3 
يظيرمن قول ارم اد اد فی المارفة ۱ 
النصلُ الثاني 1 
دل بنظر سئرالحيوة ال حيوة المنتضيين الجيدة فقط ا 
خی الى الثاني بان يقال : يظيران سفر الحبوة لیس ينظرالى حيوة لین 
الجيدة فقط لانه معرفة الله و وف بحيانه كل حيرة ١‏ خری ۰ ٠‏ فادًا سفرالیوۃ 
يقال على الاخص با لنظرالى البوۃ الالجية لا با لنظر الى حيوة النتذین ا جیدۃ فقط 
٢‏ وفيا ان حیوۃ لد هي من ال كذلك حبوة ۳9 
الحیوة على معرفة حیوةا لبد یی على معرفة حيوة الطبيعة ايأ 
۳ وایضا قد ینتا 5 يخار بع للنعمة دون ان تار وا یوة الجدکیا تضم من قوله في 
بو ۷۱:۰« اکن نا اخترک انتم الائي عشر وواحل متم شيطان» وروت 
هو تدوین الاخیار الال يکا مر في النصل السابق فهواوًا ينظرالى حيوة النعمة. 
ایض 
۱ كن يعارض ذلك ان سفر الحيوة ہو و معرفة لنخابکا مر في الفصل السابق' 
| والا تخاب لیس ينظر الى حيرة النعمة الا سب کون متب الى اليد لان الذين' 
| اون علیالنسة دون اليد لیسوا بمنخبین .فا٥ا‏ سف را یو بس بنالالا بانظر 


fro —‏ سے 


الى الجد 
والجواب ان يقال ار ن اراد بسفراليوة تدوین اومعرفة ری یو ۃ کا مر في 
أالفصل السابق وانا تار ان ما لیس من مقتضى طباعہ دافا رها 
ایتضمن اعتبارالقاية لان الجندي لایر او يدون لحمل السلاح بل القتال لان 
هذه هي لوف الخاصة اه اليا الجندية على ان الغایة الفائقة الطبيعة هي حيو 
جدکیا اسلفنا في مب ۲۳ ف ۱ .فاا سقر الحيوة ينظر بالخصوص الى حیوۃ الد 
اذ اجيب على الأول بان الميوة الالحية طيعية لله حتى من حیث هي جيدة ٠‏ 
فا لیس بالنظرالها اختيارٌ فا لیس ینظرالیہاسفرالحیوۃ لاننالانقولانانسان 
ار للحصول على انلس او نحوه ما هو من لواحق الطبيعة سے 
الجواب على الثاني لان الیوۃ الطبيعية لا ينظر الها لا الاخیار ولاسفرالحیوۃ 
۱ وعلى الثالث بان حيرة النعمة ليس لها اعتبار الذي بل اعتبارما الى الناية . فا 
لیس یقال ان ختارًا بختار الى حیوۃ النعمة الا باعتبار اتباهها الى اليد ولذا فا لذین | 
ےت اہم مختارون مطل بل من وجثر 
وكذا لايقال انم مدوّنون نی سفر الخيوة مطاةاً بل من وجد اي من حيث قد 
حصسل في ترتیب اللہ ومعرفته انه سیکون لم تا" ما الى اطبوۃ الخالدة سب 
أمشاركة النعمة 


۱ 


۱ الفصل ال 

۱ هل بع احد من سفرالحیوۃ 

ایحا الثالث بان يقال : يظهرانه یس بھی احدمن سفر الميوة فد قال 
اؤغسطينوس فى مدینة الله ك یی وی اله الذي يستحيل الخلا 
رتیه لیس کي من سايق اه .فا كذلك 
لیس يكن اسقاط شیء من الانتخاب٠‏ 2 ۳ 
ا دحا 


— 1 سے 


٢ ۱‏ وایضا كل مافي شود فهو فيه على حسب حال ذلك لش ٠‏ وسفرالیوۃ ار 
ازلي ویر متیر۔ فوا کل مافيه فلس فيه على حال زم اني ول على حال عدم 
التغير وعدم الا 
#وايضا ان وال کولس يكن ان ڪب اح دمن جديد في سفر 
الیو قادًا لیس يكن ان سی منه ایق 
لک يعارض ذلك قوله في عن ٦۸‏ ۹۰ « ل من سفر الاحياء» 

والجواب ان يقال ان بعضاًذهبواالیانه لایکی ان ی امن سفر او 
سب ایتک یکی بحسب اعقادالناس نان کاب القدس يقال فيه اد 
اثيه انه يحدث متی‌عرفت ویبذا التبا يقال لبعض ا: ممكتوبون نی سفرالیوۃ 
| من حيث انالنای یعتقدون انهم سا ای ال 
الماضرة وی بر في هذا درا في الآئي ام سقطو من تلك الرارة يقال انم 
۱ حوا من هنأك ويبذا المتی فسر الشارح الحو في كلامه على آية اللزمور 7۸ ۹۰ 
« لبوأ من سفر الاحياة » لک اكان عدم الامحاء من سفر الیوۃ قد جیل فيا 
ثواب الاہرارکقوله في الر ويام ٥‏ ھ مغلب فانه ببس تيابأبيضأولا امحواسەمن! 


خر او ام رظان في اعتقاد الناس فقط نمبائزان يقال ان 
: ا الاعاء وعدم الا من سقرالحیوۃ لا یجب اسناده الى اعتقاد الناس فقط بل ا 
تیقةایضا لان سفرالحبوۃ هو تدوين التجهين الى الحبوة الخالدة وهي نتجه الا تة 
من رین من طريق اتب اللي ا اانه ع فيه تلف وين رت 
النسة لان من حصل على النعمة نقد سار بذلك اهلا تميرة الخالدة لا 
قد قد بقعا تناف فيه لان بعضایتجهون الى الفو زبالحياة الخالدة من طریق ما يحصلون ' 
عليه من النعية کی اشوین یا بب الیل مه از 


بش دیس 

ایو الحا ادة من طريق انب الالى فهو مکتوب مطلقً في سفر الميوة لانه 
مکتوب فيهعلى انه یوز باطیوۃالحالدۃ فيتفسباوهذا لا ابا من سفو وت 
واما من بتجه الى الفوز بالحيوة الحا لدة لامن طريق الا تخاب الالمي بل من طریق| 
التعمة فقط فیقال انه مكتوب في سفرالحیوۃ لا مطل بل من وجا لاه مكتوب 
فيهعلى أنه سيفوز بالحيوة لاف نفنسہا بل نیعلا وهذا يك ان ب بھی من 
أسفرالیوۃ بمعنى أن هذا الاعاء یس يعتبرمن جهة علاللهكآن ن الله یسہقنیمإ ام 
م لام بل من جهة الشيء للم اي لان الله بعل ان شب تبه اول الى ا بن 
الخالدة م انه لا يه الها لفقدهالنعمة ‏ 
اذا اجيب على الاول بان الامحاء لا یتبرؤ فيسفرالحيرة منجهة الم الاب ق کان 
في الله ترا ما بل من جهة المعلومات ساب اي هي متي ر كاعر في جرم الفصل) 
٠‏ وعلى الثاني بان الاشيا وان تكن في الله على حال غير متغيرةككنها في انفسبا 
أمتغيرة وإلى هذا يرج حو سفر الحيوة 
1 وعلی الث باه بالوجه الذي یقال به ان و وأحدًا ب ا حیوۃ يجوز ان 
ین یکتپ فيه من جدید امابجسباعتقادالنلس اسب انه بحدئ منجديد 
ان تمه بالنعمة الى الیوۃ احالدۃو وهذا ايض أمندرج تحت عل ان وان يكن اندراجه/ 
فا 
He ۱‏ ا ا 

اعت الخامس والعشرون 


في القدرة الافیة- وفيه عة فصول 


بعد ان نظرنا في سيف الل الالي وفي الارادة الالمية وما بتعلق جما بني ان ننظر في 
وه والجنٹ فيذلك يدور على ست مسائل ١‏ هل فيالله قوس آهل قدرتا خير | 


نب ۳۲۸ — 
متناهية ٣‏ هل هو قادر ع کل تيه 4 هل يقدران يجعل ان الماضيات لم تكن ٥‏ 
هل بقدران يصنع ما يس بسا اران لا يصنع ما بصنعة مل بتدر أن يتل ما بصنم 
ا کرحت 


الفصل الال 


هل في الله قو 
يخ الى الاول بان يقال : يظهران لیس في الله قوة لان نسبة الله الذي 
هو الفاعل الاول الى إلفع ل كنسبة الحيولى الاولى الى القوة والميولى الاولى 
| باعتبارها في تنسباعارية ع کل ل .فا الفاعل الأول الذي هو الله عار عن/ 
E‏ 0 
"وی كل قوق فعلها افضل منہا کا قال الفيلسوف في الا ميات ك 1م ۱۹ 
لان الصورة افضل من الادة والنعل افضل من القرة الفاعلة لانه غايتبا على انه 
ليس غي 4 افضل ماني الہ لا نکل ما في الله فهو ال هکار تحتيقه في مب ۳ ف ۰۳ 


فا ليس في فى انه قوة 
٣‏ وایضا | ان القوۃ هيمبداًالفعل. ہےر ور 
في الله عرض والذات الالمية لیبس هما مدا فا ليست حقيقة اوه موافقة له ۱ 


ايف قدمرّني مب ١ا‏ ف ۸ وب ۱۹ ف٤‏ آن عا اله وارادته ماع 
الاشیاء والملة والمبداً واحل ينه فاا لر س یب ائبات القوّة له بل ات ت ام 
والارادة فقط | 
لک بعارض ذلك قوله في ض۸۸ :۹ «انت قوی يارب وحقك من حولك » ۱ 
وا جواب ان يقال ان القوة قوتان منفملة وهذه لست في اللہ بوجه. من الوجود! 
وفاعلة وهذه يجب اه على !وجه الكل فواضم” ا نکل شي ء ایکون بدا 
فاعلاً لشي باعتباركونه با لفعل وک کک ےہر 
اسلفنا ني مب ٢ف ٣‏ وم۶ ف ۱و۲ ان الله فمل صرف وكام ل على نحو مطا 


7 
نو 


۴ 


- ۳۲۲۹ سم 

وکل ومنزهع نكل نقصان .فا فته غايةالموافقة ان يكين با فعا وان لا 
یتفعل بوجه من الوسجوه ٠‏ وحقيقة المبد! الفاعل توافقالقوة الفاعلة لان القوة الفاعلة 
5 مدا الا یر ية الغیر والقوة التفعلة هي مبدأ السار من الفب رکا قال 
االفلسوی في الالميات ك ه م ۱۷ فیلزم من ذلك ان القوة الفاعلة موجودة في 
الله على الرجه ال کیل 

اا اجيب على الأول بان‌القوۃ الفاعلة ليست قسیمةللنعل ھ7 
لان کل فاعل فانایفعل بحسب كونه بالفعل واما القوة الغلائي قیڈاشل| 
لا نكل منفعل اغا ينفعل بحسب كينه لو فا اسب عن الله هذه الو 
لا الق الفاعلة ہے 

ول الثاني بانه حیشما کان الفعل مغايرا للقوة يجب ان یکون افضل منها ‏ وفعل أ 
الله لیس مقايرا لقوته بلكلاهاعينذاته تعالی لان وجوده ایا يس مایا ان 
فلا لس يجب ان يكون شی افضل مر ن قوة الله 

عل اثالث بان اون امات ليست مبدا الفمل فقط بل مبد! الفەول 
ایضاوی هذا نحقيقة القوةموجودة ف ! الله باعتباركونها مبداً افو لا باعتبا رکونہا 
أمبدا النعل الذي هونقى الذات ت الالمية ال جب طر یقة تعقلنا وم 
الذات الالحية لاشتمالها في نفسباع یکل ما في الخلوقات من الكمال يجوز تعقلها 
تحت اعتیارالفعل وتحت اعتبار لقو کا ا وا 
الطبيعة وتحت اعتب ار الطبيعة ٠‏ فا على هذا تکون حقيقة القوة موجودة في الله 
باعتبا رکونہا مدا 5 7 

وعلى الرایم بان القوة لا نينت للك مر من له وار رادته حقيقة بل اعبار 


سی ا لعو اد يادا منقذ لاس به اراد وید الا 
ال وهذه الشلاثة تلائمه تعالی بحسب شي دواد بعينه ب او با كلمن الم لاي | 
ایح تسس 
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- ٣٣ 


والازادة الية له حقبقةالقوة من حيث هو مدای اکن اعتبار الما 
والارادة متقدما في الله على اعتبار القوة تقدم الملة على الفعل والعلول 
الفصل الثاني 
هل قدرة الله غيرمتناهة 

یخی ال النانی بان يقال : يظهر ان قدرة الله ليست غير متناهية لا كل 
غير متناو ناقع کا قال الفيلوف في الطبيعيات ك ٣م‏ ۰۳ و54 و15 وقدرة 
اللہ ليست ناقصة ٠‏ فاا ليست غیرمتناعیة 

٢‏ وابض کل قوة فان تظهر بأثرهاوالاً لکانت ع با فل كانت قوة الله غيرمتناهية/ 
| لامتطاعت ان تصدر ثرا غير متناو واله ال ۱ 
| «وايضاً قد ایت الفيلسوف في الطبيعيات ك ۸ م ۷۹ انه دلوکانت قوة احد 
E‏ لرك في الآن» والله لیس يحرك ي الان بل برك الخلق 

بحاني پالزمان والخلق ال انی بالکان والزما لزما نکانی اوغسعلينوس نی کلامہ 


: ۳۴ را با معنی اخرفی ك ۸ ب۲۰ و ۲۲و۰۲۳ ٠‏ فادًا لست قوته غير متناهية 
۱ 


لک يعارض ذلك قول ایلاربوس في تاب الا لوث ۸ 'ن الله ذو قدرترغیر 
متقدرة وي وقوي » وکل غير متقدر فهوغیرمت. ‏ اذ!نقدرة الالحية غيرمتناهية 

و جواب ان يقال ان القوة الفاعلة نا توجد في اللہ باعتباركونه موجودا با لفعل 
كا مر في الفصل السابق ووجوده غير متناو من حيث انه غير حدود بابلا 
| یف مار في مب ۷ف ١‏ عند الكلام عإ لی عدم تناهي الذات الالمية . .فاذا لابد 
| ان تكرن قو الله الفاعاة غير متاهية لانه ری فی جميع الفواعل أن هكلم كانت 
صورة الفاعل التي ای لک كانت قو على ام ام را هک كان شا 
أاغد .حرارة كار ن اعظم قوة على !! لتستفین. ول وكانت سرارتہ غير متتاهية لکانت 
5 اون غير متام 7 ا5ا اکنت لت الالمية التي تی بها ينمل الله غير 


 —‏ ہل 


متناعیة على محر باه مب ۷ ف ١‏ یلزم ان تكون قدرته خر متناهية : 

اذا اجيب على الاول بان کلام اليلوف على غير اعنامي الذي من جهة ة الأ 
الغير الحدودة بالصور ۃکنیر هي لام لكك ٠‏ وذات الله ليست غير متناهية هذا 
المعنى كا اسلفنا بيان ذلك في مب ۷ ف ١‏ تكذا اذا قدرته واس يلزم ان 
تکون ناقصة 

وعلى الثاني بان قوة الفامل ا انس تظه ركليسا في اثرها لان قوۃ الادسان 
لد لائستطیع اکٹرمن ان تولّد اناا واما قوة الفاعل خر للهانى فلا ظهرا 
|| كلهاني اصدار اه را ان قر اس لاتظ ركلا في اصدار حیوان متو من 
التعتن - وواشح ان الله لیس فاعلاً حا اذ لايكن عبامعة غيره لہ لا فی النوع و 
ني الجن سکام يانه في مب٣فہ‏ وب غ ف ۰۳ ای ان یکون اٹ دا 
اقل من قدرتهفادًا لاییب ظهور قدرته الف ير المتناهية في اصدارها ثرا غير 
تنام على انها وان تصدر اثرا فلیست عبتا ا لان العيث مايقهه الى غاية لاہدرک 
١‏ كما قال الفيلسوف و في الطبيعيات ك ؟م ۷ وقدرة الله ليست تة الى اٹرھا على 
انه غاية لما بل هي بالاحری غاية لاز تھا ا 
۱ وعلى الثالث بان الفيلسوف اثبت هناك انه لوكان لجسم رقرةغي رمتتاعية كه ن | 
مرك في لازما ان ومع ذلك فقد اوح ان قوة حرك السماء غير متناهية لانه ية' ر 
آن رك في زمان غير متام ۰ فاا يلزم على مراده انقوة الجسم لوكانت غیرمۃ متاهية 
لمكت فی امن تسيل لان ام لجسا آخرا 
فاعل جائ بيب ان تظهر قوة الفامل كلها في المركة ٠‏ فاذامن < ث ال هکل 
ا کات قو الجسم العرك اعظم کان تحر ریکھ اسر فلا بد انها 3 برتامیة | 
لكل ريك ادوع اد الناسةوهذا هو التحريك نی لا زمان وم 

امعرك الفير ا لجسي فهو فاعل غير مهاس فلا یجب ان تظهر توت کیان ال رکة 2 

المرك اکر ےتید فهو ذاعل برعا ثلا يجب ان ار سس کے ہے 


- لإ هه 


کر رک رل ر بصب ترتيب ارادته 1 
الفصل ال لت 
هل اللہ قاد عل یکل شيء 

یخی الى الثالث بان یقال: يظهران الله لیس قادرا مكل شوه لان التمرك 
انآئ ا مع بيع ایا ويس الله قادرا عليه که خر کا فی سب 
نی ٣وب‏ ۹ف ١‏ .ناذا ا ليس قادراع یکل شيم 
؟وايضا انا طا فعلشي ء ولله لايقدر ان يخطأوله ان يتكرذاتهكما في؟ تیمو ۲ 
ناذا لیس قادرا ع یکل شيء 

SSK‏ عن الله دان اعظ مل لقدرتم, 
الشاملة هوا لمفووالرحمة ٠ ٤‏ فاذاغاية ماه القدرۃ الالمية هوالعفووالرحمة ٠‏ .هناگ" 
چو مھ و جم ة كابداع ما تر او نحو ذلك ١‏ قادًا ليس اله 
فادرا ع ىكل شي ء 

٣وایضاً‏ في شرح قول! الرسول في اکور «١‏ الله جل حکمة هذاا! مم انس 
«ان اللہ جبل حکمة هذا العالم باعلانہ امكان ماکانت تراه مستیلا » وبذلك, 
يبر انه لا يجب الك على امکان شي ء او استحالتہ باعتبارالملل الا کا 2 
حكبة هذا العالم بل باعتبار القدرة الالمية ٠‏ فا لوكان الله قادرا على ١‏ 

لكان كل شي دمک یکی مستي واذا ارتفم الستعیل وت اجب لام 
يجب وجوده لتحيل عدم جود فد لركن لله رل کل شي ريك في 
الاشاه شو واج ب وهذا مستحیل فا ليس الله فاد ع ی کل شي م 
لکی يعارض ذلك قوله فی لو :١‏ : ۷ دا کاڈ مسقي اة لد ی الله » 
والجواب ان يقال ان الاجماع منعقد على ان الله قادر على كل شي دی بیان 
حقيقة المعني بقدر ره ع ىكل شي ء متسر فيا يظير لاله قد يك النشكيك في م 


صم ا امه 


اسیک جار یں نت القوة قال 
أبالنظر الى الممکنات ذ اعتباره تین ان المعنى الاحق في القول ان الله 
يقد رعلى جمیع الا انب يندر على جميع المکنات وہہذا الاعتبار يقال له قاد 
ا والممكن يقال على ضر بی نكا في الفيلسوف نی الالميات دہ م ۱۷ 


الاول با لنظرالی‌قوتما کایقاللا هو مقدو وزللانسان مک له . والنانی على الاطلاق 
باعتبار نسیة الحدود ولي يجوز ان يقال ان الہ انا يوصف بالقدرة عل یکل شید 
لانه یقدرعلی جميع المکنات للطبيعة الخلوقة مسوم القدرة لالية اکثر من ذلك 
ولوقيل انا يوصف بذلك لانه يقدرعلى جميع المکنات لقدرته وق الدور في بیان 
ده كل شيا لهذا سوق له تد كل شين يقدر 
. إعلى جميع ما يقدر عليه. فاا انا يوصف اله بالقدرة ع یکل شيع لان يتدر عل | 
جميع المکنات بالاطلاق وهو اضر ب الثاني من قول الممكن وبنال لثي * مکی 

أو تنم على الاطلاق باعتبار نسبة الحدود اما الاول فلعدممنافاة الحمول للموضوع 
نمو سقراط جالسٌ وإما الثاني ذامنافاة لحمول الموضوع نحوالانسان مار ولک لا 
بد من اعتبار انه ل کا نکل فاعل نم ما يشييهكان بازامکل قوق فاعلة مکی على انه 
الموضوع الخاص لها بحسب حقيقة ذلك الفمل'لبنية عليه تلك القوۃالفاع کا تنسب 
| التوة امح ال یکل مسن على انه الوضوع الخاص نا والوجود الالي امبنية عليه أ 
یدشر الامية وجود غير متناو ليس #دودا نحو جنس خصرص من اجناس| 
| ارجود بل حاصلاً في نفسه عل كال ال لوجو كله فاا كل ماله او یکی ان يكون أ 
| حقيقة الوجود فهو مندرج تحت المکنات الطلقة التي بالنظر اليما بل 
|قادژع یکل شي --علی انه لیس شيء يقابل حقيقة الوجود الااللاموجود- فا 
ٹا بای يت الم الطلق القدور ثه ما حضمن في تفسه الوجود واللا وجود معا 
لا هناخ دنمان رال لام ان یکن له حقيقة | 


- جج 


الفعول والممكن .فا كلما لیس يتضمنتناقضا فهو ندرج تحت تلك السکنات 
التي بالنظر اليهايقال لله قادر على كل شوه ره اما مان تاتف فلا يتدج تحت 
قدرة الله على کل يلاع ان يكون له حقيقة المکی فان لامي 
فعله أ ولىمن ان يقالا نالله لابقدران ينءله ولس هذا منافياً لقول اللاك « لست 
ع اع ا 
لعتل ان يتصوره 

اذا اجيب ع ی لول بان اللہ يقال انه قاد على كل شيء باعتبار القوۃ الفاعلة 
لا النشلۃکام/ زف ایل الاول ا وو اون اترك والتاثر فيه منافیا ٠‏ 
لقدرته ع ىكل 

وعل الثاني 3 e‏ امکان الخطإهو امكان النتس 
فی الفعل وهذا مان للقدرة عل یکل شىء ولهذا لابقدر الله ان خطاً لكونه در 
ع كل شي دولا را اش ں بقول الیل ون نی کتاب الجدل ۽ ب ٣‏ دیتدرالل 
والماغ على نعل القع » فان ذلك اما ہمنی قضية شرطیة مقدمامتنم” کا لوقلنا 
ان الله يقدرعلى قمل الق ان اراد الا ماع من صدق اذ لشرطية التي مق دعبا وتاليبا 
امتنعانکا اذا قیل اکان لانسان مار کان ذا اربع اوبعنیان الله يقدر على فمل 
اما يظهر الان انه نيع مع انه لو فعله لكان حستا او ان لفيلسوف قال ذلك على 
حسب ما کان عاماًز في الام من اعتقاد استالة ناس آ امه كانشتري والريخ 

وعلى اثالث بان كان العفو والرجة اعم مظرلتدرۃ الله ع لکل شي لان 
الله بغفرانه ا لحطایا اختیارًا يظهران له السلطان الأعلى لان من کان مقيدا بشريعةأ 
سلطان اعلی فليس له ان يغفرالذنوب اختیارا اولانه بعفوه عن ااناس ورحمته 
ایام يسوقهم الى الاشترالك في المیرالغیر امتناهي الذي هو المفعول الاقصى القدرة 
ال ولاك مل رال رسای الخال ایی دامر في مب١؟,‏ 


۲۲ سر 


ف ۽ لان ليس يجب شوة لاحد الا سیب ماأوتیه من اه خر واجب له واعظ| 
مظهر لقدرة الله على شيء ان يكون الوضع الاول لجميع ا خیرات خاضاً به 

وعلى الرابع بان المکن المطلق لايقال باعتبار العلل العالية ولاباعتبار العلل 
السافلة بل باعتباررنفسه واما الممكن الذي يقال باعتبار قوق ما فیسی مكنا باعتبار 
العلة القريبة فاا ما من شأنه ان يصدرعن الله وده ابتداةكالابداع والتبرير 
نوها يقال له مک باصتبار ال المالية نوما من شانه ان يصد رن العلل السافلة 
يقال له مکی باعتبار العلل السافلة لان المعلول انا يكو ن حادب اوواجب بلعتبارحال 
العلة القرينة كا اسلفنسا في مب ٠١‏ فى ۱۳ انا تبه حكمة المالم لاعتبارها ما 
يستيل على الطبيعة مستيلا على الله ايضا و بذلك تفع ان قدرة الله ع ىكل شو 
اي الامتناع والوجوب عن الاشياء 
الفصل الرايم” 
۱ هل يندرالله ان تحمل ان الماضيات ل تكن 
یال الربع بان يقال : يظهران الہ يتدر ان بل ان الاضیات | تک لان 
الممتنع با لذات اشد امتناعًا من المتنع بالعرض ٠‏ واه يقدران يفعل ما هو متنع 
بالذات ڪابراء الآكبه اواحیاءالیت فااً: أولى ان يقدرعلى فعل ماهو ممع 
بالعرض وكون الاضیات تكن متنم برض لان متا کون سقراط م بسر عارض 
منكون ذلك قد كان ٠‏ فلا یقدر الله ان يجعل ان الماضيات لم تكن 

؟وايشا كل ما کان الله قادرا ان يفعله فلا يزال قادرا عليه لعدم تناقص قدرته 
وهوقبل ان سارستراطکان قادرا ان له ان لایسیر. فا بعد ان سار یقدر ان 
يجمل انه یسر 

*وايشا ان فضیاۃ الحبة اعظ من البكار: والله بقدر أن برد فضي اة الحبة 
'لفائتة . فاا يقد ران برد البكارة ایشا فذ؛ يقدر ان يجعل ان البحكر الفضوضة 


س۳٣٣‎ - 


تقض ا 
١‏ كك یسار اک قول روم يرس اف حفط 
البكارة «ان اسم قدرته عىكل شي لايقدر ان يجع ل المفضوضة غي رمفضوضة» أ 
فا جاسم الحبة لايقد ران يجعل اي ماض آ- خرانه یکی 

وا واب ان يقال ان ما بتضمن تناقضا ليس مقدو ر ال هكا مر فيالفصل الف 
ونی مب ۷ف ٢‏ وكون الاضیات لم تكن یتضمن حناقضاً لان كا ان قولنا سقراط ' 
چا وغير جال معأ یتضین تناقضاً كذلك قولناسقراط جاس ول يجلس من 
والقول انه جلس:هوعين القول انه مضق ولول انه لس ہو عین الثول انه ۱ 
بی ل و تكن ليس مقدورا لله وهذا ما رح به اوغسطينوس | 
فی رده على سطوس كه ابه حيث قال « «كلمن قال ا ن کان الله قادرا على 
کل شید ل ماصيع” ل يصع فقد قال من حيث لايدري ا نک کان الله 
قادرا ع یکل شيء فيجعل ان بکون ما هو حؤ الا من جی ةکونہ حتا» وقال| 
ا 
غير مصنوع» ' 
اذا اجیب على الاول بانہ وان كان کون الافیات اتکی متنا بالعرض اذا 
اعتيرالشيء اي مضی اي سیرستراطککنه اذا ابر لني من حبث هوماض ' 
کون ابی متنعاً بالذات فقط بل متناقضنا على الاطلاق وهو بهذا الاعتبار 
اشد امتناعاً من احیا حياه اميت الذي ليس فيه مناقضة لانه لها يقال له تنم بالبة 
الى قدرة مااي ي الى القدرۃ الطبيعية لان مثل هذه لمات مقدورة لله ا 
وعلى الثاني بانه کا ار ان اللہ اذا اعتي رکا کال قدرته يقد على جیم الاشی اء کک 
بعض الاشياء لیست مقدورة له لوها عن حقيقة المکنات کذاك اذا أعثير عدم 
اتير قدرته ذیو يقدر مکل ماقدر علیہ كك بعض الأشيامكان لوقن ما حقيتة 


اس ی ی رت سے ےا 


لت 
الممكنات قبل ان صنات وهي ان خالية عن ذلك بعد ان صنعت وعکنایتال 
ان الله لایقدر میلست مقدورة يوب 
وعلی التالث بان اللہ يقدر ان يزيل عن ار :الفضوضةكل فساو في اللفس 
أوالجسدلكته لايقدر ان يزيل عدب کنا قد ف کا لايقدرايضاً ان .يزيل عن 
خاطء کونه قد خطوء وکنه قد فقد الحبة 
النصلُ ا ماس 
هل یقدرالل ان يصنع مالیس بصععة 
با ی الى الحاس بان يقال را ال درا يصنع الام یصنمہ لا نم 
لایتترآن يصنم الاما لقرّر في سابق عمه وترتيبه انه سیصنعه-وهول يتقرّر فا 
سابڑ ق عله وترتیه أنه سیم الا م بصنعه نیوا لايقد ران بصن الا مایمن 
وایضا ان ن الله لايقدران بصنم الاما صت واجب وعد واه لایجب عله 
م رت یو لابتدرأ 
يصنع ما لیس يصنعه ۱ 
یشان ن اله لا یقدران يصنع الا ما هو خير فلمصنوعات ت وملام لايس | 
زخیرا لصنوعات الله ولاملاما لها ان تكون عا بل خلاف ما هي فاذا لی س یقدراللہ' 
أن یصنع الاما يصئعه a‏ ۱ 
لک یمارض ذلك قوله في متی ٢٢‏ ۰ دأ تظن اني لالستطيع ان اسل ابي 
یمن المال آکفرمن اي عثرة جوقة من الاککة» انم یس ول 
الاب اقام له ذلك لحارية اليهود ٠‏ فادًا الله يقد بصع نا یت 
والجواب ان يقال ان هذه ال قد وم فیعض على شرین فذعب چا : 
الی ان اللہ يفعل عن ضرورۃ طبعه بحيث انه كا لايكن ان يصدرعن تلا | 
لطبيعية غیرما یصدر ملا لانیک ان يصدرعن نطفة الانسان غيرا نسان ولا عن 


تک 


1 


کر اتا 
بذرالزیتولة غير زيعونة كذلك لایکن ان یصدرعن الفعل الالمي اشیاء أو ترتیب 
للاشياء غيرماه وحاضر» ٠‏ ولكن قد اوتنا في مب ۹ ف٣‏ ان الله لیس ینمل عن! 
ضرورة طبعه بل ان ارادته مهي علة ع الاشاء ولیست محدودة ت طب واضطرارا 
او هذه الاشیاء ان ليس مساق الاشياء الحا رصادرا عن الله اضطراراصلاجیث | 
| يتنم صدورغيرها. وذهب غيرم الى ان اله ة الالمية محدودة نحومساق الاشيام| 
ا اضر ببب تیب الحكمة والعدل الالميين الذي لايفمل الله يدونه شيا ولا 
كانت قدرة الله التي هي عين ذاته لیست مغایرة ککمته جا زان يقال ان ليس | 
نی قدرة الله شي لاوهو في تريب کته لان الككمة الالمية یط بلغ القدرق 
لهلية كله .كك الترتيب الركوز من | لک الالمية في الاشياء الم به حقبقة 
لعدل على مام في مب ۲١‏ ف۲ ليس سار کت لامي كين دی ایا 
أوواغم“ان وجه الترتيب الذي یضعہ ا کم مصتوعاته بوخ ذ کله من الغایقء 539 
مت یکانت الغایة معأدلة للاشياء للصنوعة لاجل غاية كانت حكمة الصائع محدودة 
| نحوترتیب معين لی ا حیریة الالحية غاية تفوق ا حلوقات فووقً لامناسبة معه ۱۰ 
فا5ا يست الككمة الالحية محدودة نحوترتیب ما للاخیاہ بجیث لیکن صدورمساقی 
اجب ان ن بقال على الاطلاق ان اله یقدران یصنع غيرما يصنعه 
| اذا اجيب على الاول بانه لا كانت القدرة الذاتفينا مغايرتين للارادة والمتل 
وكان العقل ايشا مغايرًا للحكمة والارادة منايرة للعدل قد یکن ان يوجد في القدرة 
ما تم وجوده في الارا رادة العادلة اوالعتل الككير.واما في الله فالقدرة والذات: 
والارادة والعقل والحكمة والعدل شي واحدٌ بعينه. فادًا لیکن ان يكين في درت 
شو لیس في ارادته الما دوم اکم الاانہاکانٹ ارادته تال لاڈ اضطرا 5 
موف اله اوتلك الافرضاعلی ما رن مب ۲۱٩‏ وه یل یجان 
ار 


تب تیب منصوص على ما مر قريبا فلامانع ان كون في قدرته ما لایریدہ ولا 


E 7 


ردیح تحت الترتيب الذي رسمه للاشیا ٠‏ ولا كانت القوة تعتبر رمنفذة والارادة 
مر والعقل وا كمة مرشدين فا نسب الى لقدرة الالمية باعتبارها في نفسبا يقال أ 
ان الله يقدرعليه بالقدرة الطالئة وعوكل ما یکن ان بحصل له حتيقة الموجود کا 
مر في الفصل الفا لث وبا ينسب الا باعتبار تنفيذها امر الازادة العادلة يقال ان 
الله يقدران يصنعه بالقدرة امرتبة-فاًا على هذا يجب ان يقال ان اله بقدر بالقدرة. 
ا لطلقة ان بصنم غيرما قررفي سابقعامه وساب ۲ بی ترتیبه انه‌سیصنعه لكنه لبر يكنا 
أن بصنع ما م بتقررفي سابق عامه وساب تی رتیه انه سيصنعه انا پتعلق به سایق 
الإ وسابق الترتيب انا هوالفمل لا القدرة الو تی هيطبيعية لان لله بصنع ی 
لن يبد لكه یبد نب بد بل لان ذلك طيبيه 
۰ وعلى الثاني بان الله لا یچب عليه شر الانفه فا متی‌قیل ان هلا بتدران 
بصع الاما يجب فیس معنام ااانه لاد ران بصنع الاماهوملام له وعدل: 
إغيران قولنا 2 وغل يحتمل معنيين الاوّل ان یکین متعلًا اول من جهة مناد 
بهوعی ان یکون محرا ني الا مور اضر نم نسب نی هذا اد تموالی القدرۃوعلی| 
هذايكون ذلك الم لقو ل كاد یا لان معناه ان الله لا بقدران 3 ماهو ملام | ۱ 
وعدلفی ال ٠‏ والثاني ان یکون تلا وییتدر الذي فيه قوة ا لسغ بو یکنا 
اراد به الدلالة عر على حاضر وشئع وعلى هذا یکین ذلك القول مادقا وممناه انأ 
لله لابقدر ان بصنم الامالوصنعه لکاز ملامًا وعدلا 

وعل الال بانه و كان مساق الانيا الحاضر معا مذہ الانیاه الحاضرۃ الا 
ان حكمة الله وقدرته لست محدودة اليه فاد وان‌کانت هذه الاشياء الحاضرة ليس | 
خيرً لح ولا يلائمها مساق آخرلک الله قدر أن بصنع غيرها وبضع هر را 


Fal‏ سس سس ہس کے سائیے 


کے 5 كاه 


LSER E بش‎ 


e 5‏ 
الفصل السادس 
في ان ما یصنمة الله هل یقدران يصنعة احسن ما هو ۱ 
خی الى السادس بان يقال : يانم بصعه له لابقدران بصعه احسنأ 
ما هو لا نکل ما یصنعه فانه بصنعه بغاية الحکمة والقدرة. وم صم شیا پا بقدرو 
وحكاةاعغ کان! اق فا لایقدر اه ان یصنع شيا احسن ما يصنعه ۱ 
٢ ۱‏ وايضاً قال اوضطینوس في رده على مکسیانوسں ك ۳ ب 7< لو ان الله 
كت ان یلد اب ساويا ول یش لكان ن حاسدًا» وكذا الوان الله قدران یس | 
الاثياء اح ن امي وی لكان حاسدًا - والله من کل النازہ عن الحسد' 
فاا قد صن مکل 0 يف خاية الحسن فا5ا لايقدن ان يصنم شي امن ما صنعه. 
۳ وابضا ما کہ تح بسن الا مور کی ان یستن احن' 
أما هواذ ليس شی اعظم۔ منالاعظ ول اوغسطينوس في انکیریدون ب اك 
« الاشياء المصنوعة من ن الله اذا اعتبرت بافرادها في حسنة سس 
جا لان جال لام جیپ ناشیا عن جیم الاث خیاء فا لایکی انيصع اللہ 
الام احمن ماهر 
٤‏ وايضا ان الانان للج ماود نسة وحتاًوحاص ل على الروح میج 
.ان یکین احسن م هو وایضا فالسعادة المخلرقة يقال انما الخير الاعط قییتنع 
نون احسن ما مي وايضاً فان مر العذراء یه مم رب 
الاک فیمتع ان تکرن احمن مامي فادً لی یکل ما صنعه الله يقد ر ان يصنعه 


'احسن ماهو 
كن يعارض ذلك قوله في افس۳: ۰ ان ”الله يقدران يصن مکل شيء مثا 


يفوق جلا ما نا 4 آونتصوره » 


والجواب ان يقال أن حسن شيء ط فى ضر بون احدما ما حو س١ e‏ 


= ے 
التي کیا ان الناطقية من تام ماعية الانسان وباعتبار هذا الضرب من ا سن لا 
يقدرالله ان يصنم شب احسن ماهووانحكان قادرا ان يصنع شيا خراحسن 
۱ مندكا ا لاير دمن داري لل لوكا اع یی سأ 
عددًا آخرلان عع زيادة الفصل الإوهري نی دود كم زيادة الوحدة نی 
الاعدادكا ني الافیات ك۸ م ٠‏ 1 «والاني ماهوخارج عن ماهية لش کید 
الانان فاضلاً او حكيما وياعتبار هذا الضرب من ا حسن يقدرالله ان يصنع 
الاشیاء الممنوعة منه احسن ما مي واذا تکامنا على وجه الاطلاق اللہ من 
شب الاوهو فادرا نيصن شآ خراحسن مه 
7 ایب على الاول بان لول ان ل درا مت شي احسن م يصنعه 
ألن أريد فيه استاد الحسن الى الشوه فهوصادق لا نکل د شوه يقدر الله ان بصن 
شب آلخراحسن‌مت اما اوه يعينه فقد یقدران بصنعه احسنما هووقد لابتدر 
على حسب الاعتبارين الارین ني جوم الفصل ٠‏ وان ارہد استاده الى الصتم فان 
اعتہرمن جهة الصانع فاله لا در ان بصنع ياحسن ما بصمنع لانهلا بقدران بصنم 
| اظ کت وخيربة وان ن اعتبرمن جبة الصنوع فهو يقدران پصنع احسن لاله 

بقدران بوتي الاشیساء الصنوعة منه حال من الوجود احسن من جهة العوارض 
وان ان تعذر عليه ذلك من جمة الذاتیات 

ا وعلی الائی بان من نان ان يساوي اہ متی بلغ الکنال ولکی لیس من 
|أشأن خليقة ا نككون احسن نما مي مصنوعة من الله فلا ماثلة 

٠١‏ ول الثالث بان الام باعتبارالموجودات الحساضرة لايكن ان يكين احسن 
أبسيب الترتیب الذي في غاية الى اة !! الوضوع امن الله واثقام به حمسن ال 
فلوكان شو متا احسن لاخل تتلسب ار بکا انه ود وت أكثر ما 
یب لا نم القيارالان له قدران يصنعاشيا أخراو يزيد شاه غرم 


KF -‏ ہے 


الاشیاء الماضرة ويكون عالم خرن 

وم آلرایع بان ناسوت !لج من طری کون مهدا لله اسار اق 
طر ات ال وللمذراء السعيدة من طریقیکونہا ام الله شرف ما غیرمتنا و 
احاصلاعن ا حیرالغیرالتتامی الذي هوالله ومن هذا الوجه لایکی ان يصنع شزا 
احسن مها کا لمكن ان یکون شو احسن من الله 

یھو ١‏ 
اليم السادس والمشرون 
في السعادة الالمية - وفيه اربعة فصول 

ا‫ ايرا بعد أننظارنا نی ما یتعلق بوحدانیة الذات الالمية يعبني النظر في السمادة ۷لیةا 

| وإلحث ف ذلك يدور على اربع سائل-1 هل السعادة مناسبة لله ے٢‏ في انا باعلبار اي 


اي يقال ان الله سعید" هل باعثهار نعل العتل-؟هل الله هو السعادة ای کل سيد 
-٤ھل‏ يندرج في سعادته کل سعادة 


الفصل الاوّل 


هل السعادة مناسبة لله 

لی الى الال بان يقال : بظهران السعادة غير مناسبة لله لان على ما حدها 
'بولسيوس في كتاب التعزية ۽ اث مي دالا لے اككاملة پاجتماع جيم اخيرات » 
أواجتماع ات ليس له ع في لله ڪا لیس فيه محل ارکب فا5ا لست 
|السعادة مناسبة لله 

۲ وایضاً ان السعادة اوالغبطة هي ثواب الفضياة کا قال الفیلسوف في 
الخاقيات ك ۱ ب والله ليس يناسبه الغواب کا لیس يناسبه الا حقاق ككذا 
السعادة ایشا 97 


لک يعارض ذلك قول الرسول في ١‏ تيمو ١٥١١‏ « الذي ربديه في أونته الله 


— ی 


السعيد القدیروحده ملك اللوك ورب الاز باب » 
]أ والجواب ان یقالان السعادة في غايةامداسية له اذ لیس المرادياسم السعادۃالا 

الخيرلكامل لاطبيعة العقلية التي هي وحدها من شأتها ان تی ی۳ با حیر 
الحاصلة عليه وهي وحدها يناسبها ان يعرضها الخيروالشر وان تکون رية افع ما کلام 
هذين الامرين اي الاستكدال والتعقل نی غاية الناسبة له فالسعادة اذا في خی 
المناسبة له ١‏ 
اا جیب على الاوّل بان اجتماع ا ورات حاص ل في الله لابطریق التركيب | 
بل بطريق البساطة لان الاشياه التي هي متكثرة في الخلوقات هي سابقة الوجود'ٰ 
١‏ فی الله على حال البساطة والوحد كاعم في مب ۶ ف۲ وب اف 3 
وعلى الثاني بان کون السعادة اوالنبطة هي ثواب الفضيلة اما هوعارض لا من | 
حيث يكديهاكاس کا يعرض الموجود ان‌یکون حلا للتواد من حيث بخرج من 
| القوة الى الفمل فا کاان اله حاصل على الوجود وان ل نول کنل هو حاصل! 
على السادة وان 0 سق 
۱ > الفصل الثاني 

هل يقال لله سعید“ جب المقل 

]| لی الى اتني بان يقسال: يظهر ان الله لیس يقال له سمي بحسب العتل| 

لان السعادة ہی البرالاعظم :والخير يقال في الله ب ب الات لاه ینظرا ل' 
الوجود الذي هرفس ناتال ما في بويسيوس کاب ب الامایع 77 
السمادة ايض تقال على اه سب الذات لايجسب العقل 

۲ وار ان السعادة تنضمن اعتبارالنایة. والقابة هي موضوع الارادة كاير 

فا السادة قال على الله بحسب الازادة لابجسب العقل 
. کی يعارض ذلك قول غريغوريوس في ادبياته ك ۳۷ ب ۷ <ا جید من يتمتع 


فاا )كنا نتمتم باله بحسب العقل لان روية الله هي الثواب ڪل على ما نی 
قلي سڈ ك؟اب” ۲ یظهران السعادة تقال على الله جسم المقل 

و واب ان یقال ان اراد بالسعادة هي ا هر الکامل للطبيعة العقلي ةيا مر 
قريب في لفصل الآنف وهذاكا ا نكل شيء یشتا كال هكذلك الطبيمة العقلية 
تسدب کل شيءفيكل ية عقي هو انسل التلي اني 
اب تدرك على غو ماجميع الاشیاہ فاد کل طبيعة عتلية قباس 
على ان الوخود والتعقل ليسا متغايرين نی الله ذاتا بل منهوما فقط فا اف یعصف! 
الله بالسعادة بحسب العقس لكا یتصف ما سائرا السعداء این لها يقال لم سعداء 
: شیا پسعادته 

اذا اجيب على الاول بان قضیة تلك الحجة ان اللہ سي يحسب ذاتہ لاان 
'السعادة تناسبه بحسب اعتبار الذات بل بالاحری بحسم اعتبارالعتل 

وعل الثاني بان السعادة لکونبا خبرا هي موض وع الارادة والموضوع متقدم عقلا , 
على قعل القوة فاذا السعادة الالمية بحسب طریقة التعقل شو متقدمعلى فمل الارادة 
الساكة ایا وعذا الثيء لايك ان یکرن الا فمل العقل .فا ألم تتبرا لسعادة” 
في فەل العقل 


الفصل الثالث 
هل اللہ هوسعادة كل سعيد 
شفط الى الثالث بان يقال : يظهران اله هوسمادء كل سعيد لانہ هوا یر 
الاعظ على ما مر باه في مب ٦ف٢‏ وہ واللك بر الاعظ هتم تکار كا تفع ما 
عر ابا في سب! اف ۲ فاا لكان من حقيقة السمادة | ن تکون حي شیر الاعظ | 
بظهر ان ليست شي منایرا لله | 


سر بت 


٢‏ وابضاً ان السعادة هى الناية القصوی الطيعة الناطقة وليس یوافق ان یکین 
نی القصوى للطبيعة الناطقة الا الله وحده- فلا سعاد کل سعيد فى الله رحد | 
كن يعارض ذلك إن سعادة السعداء ترت ني المت كقوه في اکور ٤۱:۱‏ 
مدان مان غم في الد »ویس شی ول اغقلم من الله . ٠قاذًا‏ السعادة شو مغاير لله 
والجواب ان يقال ان سعادة الط المقلة نی فمل العقل وهو یک ف 
اعتبارامرين موضوع الفمل الذي هوا ممتول و والنعل الذي هوالتعثل ٠‏ فاذا اعتبرت! 
السعادة من جهة الموضوع فبي الله وحده اذ ايكون واح د سعيدًا من طريق انه 
یمتل الله كقول اوغسطينوس في اعترافاته كد٥ب؛‏ « سعدا لان يعرفك وان جهل | 
ماسواك »واما من جهة فمل التعقل في في الخاوقات السعيدة شي خلوق واما نی 

لله في هذا الاعبار ايضا نول غير وی 1 
! 


8 اجبب على الاول بان السعادة باعتبار الموضوع هي ابر الاعطل على الاطلاق 
وام تالم فبي في اوقت السعيدة ة الخير الاعف لا على الا 0 
جنس ارات المکی اشتراك الخلق فيا 

۱ وال بان اي تفت 
ب٣‏ اي الغي ءؤاستمال الثي »كا ان غاية ال هي الدرم وكىب الدرم ٠‏ قاذ 
| الناة التصوىلفلية الناطقة جیاللہعلیان ال لثي والسعادة الخلوقة على انها استمال' 
الث ي اوبالاحری التمتع به 

| . الفصل الرابع” 

۰ 


۱ هل يشر في سعادة الكل سعادة ر 
| ل الى الراع بان يقال > یظبران السماد لالمية لاتشلجی ادا 
اد يوجد سعادات اعد الله يتتع ان بكرن فيه باطل ٠‏ فا يست سعادتم, 
| ية شاه # ككل سماد و 


3 


- یم 
؟وايضا ان بعض السعادات وم عند البعض في امورِجسایةکالاذالبدنیة 
والغنی ونحو ذلك ٠‏ وهذه الاموریتنع ا بذي جم *فاقالیست 
سعادته شاملة لكل سعادق 
کک يعارض ذلك RIL‏ يشم لکل EU‏ 
تحتیقه نی مب ٤‏ ف ۰۲ ٠فادًا‏ السعادة الالمية تشم لکل سادق ۱ 
والجواب ان يقال ان كل ماهو مشتبى ف کل سعادة حقة | وباطلة قه کل 
سابقالوجود في السعادة الالمية على وجه وأكل لانه من جهة السعادة النظرية یری! 
نفسه وجميع ما سواہ روية متصلة ومحققة غماية التحقق ومن جهة السعادة العملية 
يدبرالكون كله ومن جهة السعادة الارضية القامة باللذة والفنى والسلطة والشرف 
ونباهة الشأن على ما في بویسیوس في كناب التعزية ٣‏ نث ۱۰ فهو حاص ل على 
البغبة بذاته ویجیع ماسواه بدل اللذة وعلى الاستغناك التام التکفل يه الغنى بدل 
لنى ومل ار لاله بدل السلطة وعل تديير جميع الكائنات بدل الشرف 
وی روة ج جميع الخلوقات بدل نباهة الشأن 
ادا اجيب 1 الاول بانه انما تكون سعادة ما باطلة لخلوها عن حقیقة السعادة 
الق ولیس في لله سمادة كذلك بلكل ما فيه شبه ادتی سماد فله وجود سابق فيا 
السعادة الالية 
وعلى الثاني بان الخيرات الوجودة نی الجسمانيات وجودا جسایاً مت 
في الله وجودا روحانيا سب حالہ. وهذا القدر من الكلامكافر في ما | 
بوحدانية الذات الالمية 


RE 


وو کی سے 


Ê 


ب في اتألورث 


سو 

في صدور الاقانم الالمية - وفیه خة فصول ٠‏ ۱ 

عد ان اي مايتعلق بوحدانية الذاتالالمية بیان نٹ في ما يتعلق بشالويث الاقانم / 
أفي الله . ولاكانت ال۷قانم الالمية متايزة في اضافات الاصل قضی ترتیب التعلم بوجوب | 
الخوض اولاني الاصل او الصدی رخ في اضافات الاصل ثم في الاقائم .اما الصدور فالتا 
افو یدو رءلی خس مسائل-- ۱ هل يوجد في الله صدو ر-٢‏ ہل جوز أن یتی صدو را 
أما في الله تولِدًا۔--٢‏ هل مو زان يكون في الله -.وى اانولید صدو ر آخر- ٤هل‏ جور" 
۱ ان يقال لذلك الصدور ۸ خرتولید س د هل یوجد في الله اکٹرمن صدورین ا 
الفصل الال ۱ 
۱ هل یوجد في الله صدور“ 0 


تفل الى الاول بان يقال: يظهر انه تحیل وجود صدورني اله لان ار 
بالصدورسركة الى الخارج ولیس في الله شي مغرك ولا خارجي. فاا لیس فيه" 


اصدور ایشا 


| ”وايضاً کل صادر اس هشال 


لیس في الله سدور 

٣ ۱‏ ايف ان الصدور من الفيرمتان لحقیتة ابد رل في مان اله هو 
ایا الاول على ما مر تحقبنه نی مب ٢ف‏ ۰۳ غلابي مسر مر و 

۱ لکن يعارض ذلك قول ا أرب في يو ۸ : ۷ دائی خرجت من الله » ا 
! والجواب ان يقالان الكتاب : يعمل في لامور الالمية اسماة تدلعلى! اصدور: 
أولناس في هذا الصدورمذاهب مخللفة فذعب فريق الى آنه من قیسل صدور: 


MHA‏ لس 


المعلول عن العلة اليه صار اربوس بقوله ان الان صادرعن الاب على أنه خلقته 
الإولى والروح القدس صادر عن الاب والان على انه لوق منبما وقضية هذا" 
| المذهب ان لیس الابن ولا الروح القدس الأ حت وهو منافي لقوله في حق الان 
في ايوه: ٠‏ ؟دنحن في الاله الحقيقي في ابنە۔ ٠هذا‏ هوالاله الحقيقي » ولقوله فيحق! 
الروح القدس ني ١‏ ڪور :215 اما تعامون ان اجسادک هي يكل ارس 
القدس » اذ ا میکل خا“ باللہ وحده » وذهب آ تخر ون الى انه من قبيل ما يقا لان | 
العلة تصدر الى المعلول من حيث تحرکہ او ترسم فيه شبهها واليه صار سابل وس" 
| بقوله ان الله الپ بعينه يقال له الابن باعتبار تجسده من المذراء وهو بعينه يقال؛ 
له الروح القدس باعتبار نقديسه الخليقة التناطقة وتحريكه اياها الى الحيوة وهذا. 
منقوض بقول الرب عن نفسه في يوه ۰ ان الابن لايقدر ان يعمل من نف 
شي » وكنيرغير ذلك ما وصرع في ان الان لیس نفس الاب :وین أجهد نظر' 
اعتبارہ رای ا ن كلمن الفر بقن المتقدمين فم بالصدور مدورًا الی شی خارج 
ول يجعله في نفس اللہ ویک ماکان کل صد ور انا ہو بحسب فعل. 2-1 
الفمل التعدی الى موضوع خارجريحصل صدوث الى ار كذلك جب الفعل 
المستقر في نفس الفاعل يحصل صد ور الى الداخل ٠‏ وهذا وات غاية الوض و نی المتل 6 
ارات قیال نكل من يعقل فانه عن رد تعقله پصدر 
ا داخلہ يهو تصور الشيء العقول اماصل عن القوة العقلية واسادرع | 
۱ 
1 


اممرفتہاوعذا التصوریدل عليه اللفظ ويقال لکامة المقلالمدلول ليبا بكامة اللفظ | 

ولا کان الله فوق جميع الاشیساء فایقال فيه لیس يحب فهمه على حسب حال 
الخلوقات اسافلة التي هي الاجسام بل على سبيل التشبيه بالمخلقات المالية وهي 
الجواهرالمقلية التي لا يزال مع ذلك تشبیہیا قاصرًا عن تمثيل الامور الالمية .فاد 

ی افو لی حسب ماهو في الجسانیات اي اما بجركة مكاية | 


۳ - 


بتأثر علة في معلول خارج كصدور الحرارة من ان الى ان بل سب | 


الصدور العفو لكصدور ألكابة المعقولة عن قائلا اأذي تباقی مستقرة میت فيه ويهذا 
ای بت الايان الکائو يكي الصدورفي الله * 
اا اجيب على الأول بان ذلك الاعتراض متجه على الصدور الذي هو ا رکا 
اككانية او الذي هوبحسب الفعل المتعدي الى موضوع خارج او مقعول خارج | 
وهذا الصدور لاوجود له نيا هکا مر في حرم الفصل 
وعلى الثاني بان ما يصدر بحسب الصدور الذي الى ا ارج يجب آن‌یکونا 
مايرأ لصدره اما مایصد رنی الداخل صدوراعقلیا فلا يحب فيه ذلك بل با لاحری! 
كلما زاد ضدورءکالآزاد اتحادا مصدرم ٠‏ فين البين انه حٹماکان العت لاشو 
اک کان التصور الملي أ ادحل في المتعتل واشد اتحاًا به لان العقل اما يزداد 
ادا با الع لم تقد ال 27 کن اتعتللامي تي غا لكا لعل ۱ 


دون ادن تایز ۱ 
| وعل ادا بان الصدورعن بدا الذي به ۰ ن الصادر خارجیاومفار ۳۳ 
الحقيقة البدإ الاول اما الصدور با طريقة المتواۃ الذي ین الصادر داخلا | 
أوغير مناير فداخل في حقيقة بدا الاول لاننامتی قلنا ان البئاه هو مد ایت 
ت( 
3 
أ 
1 
1 


أبدخل في حقيقة هذا المبد! تصور صناعته ولوکان البتاء هو البداً الاول لدخل" 
أذلك فيحقيقة بج لاله فی مراب ات نب لىالخلوقات 

| أكنسية العام إلى الصنوعات 5 ۱ ۱ 
۱ الفصل الثاني ١‏ 


: هليجوزان یدی‌صدور فيالله تولينًا 1 


/ ی یالنانی بان يقال : بظبرانالصدو رای فا لایوزان ید یتین 


ست o.‏ — 
ألان التوليد انتقالٌ من اللا وجود الى الوجود مقابل للفساد كلاه ايكون في الادة 
والله لیس يلاه شي “من ذلك فاو یل ان یکون فيه تولیڈ 
٢‏ وايضاً ان الصدور فی الله انا هو بالطريقة امقول کا مر ني الفصل السابق ٠‏ 
وعذا دور لابُدعی فينا لیا عکذا هوني اله ايض 
*وايضا كل ستول اه يستفيد الوجود من اد فا وجو د كل متور وجو 
امقبول ولس وجود مقبول فا يتسه ادا كان الوجود الالمي امأ بنفس هک 
| لقرر تي مب لاف ١‏ ومب ۱۱ ف ۂ يلم أن لیس وجود متو ما ويجودًا میا فا 
لیس في الله تولید 
۱ ۹1 کی بعارض ذلك قوله نی من ۷:۲ «انا الوم ولدتك » 
واواب أن تال ان صدور آلكلة ني اله دی نوی ولیان ذلك فلم ان 
اسم التوليد تا على شر بین احدها با لعموم لیم الكائنات والفاسدات وهو 
على هذا الغو ليس الا الانتقال من اللا وجود الى الوجود ۰ والنانی بالخصوص 
للاحياء وراد بالتوليد على هذا الخو اصل جي من مبدلٍ سي مقارن ويقال له 
با صوص ولاد ةومع ذلك فليس يتا ل مولوة لکل جي ماد ہل با خصوصلایصدر 
| جب حقبقة اي وليه فليس لاو روا الشمرحقيقة المولود والابن بل ذلك خاص 
ایت بج ےحتیتقالغا لا ا یٹلم کات لانالديدانالتوادة من و نات 
لس مات ليد والبنوة وا نان غ مشاببة في ا نس ہل يطلب لتيقة هذا 
التوليد ان بصدرالثي بحسب المشابية فيطببعة نوع بمبنهکصدورانانِءن‌انسان 
وفرس عن فرس. فا ولید يشم لکلاالضر بین نی الاحياه التي تصدر من القوة 
الى فعل او كا لناس والہائم ذا نكان سي لا تخرج ج حياته من القوة ا ی الفعل | 
الصدور لي راید ٹیہ نید لکول بالكل لك عبوز ان 
یکون له حقيقة التو يد الخاص بالاحیاء ٠‏ فاا على هذايكون اصدور الكاة الالمية 


ا 


Ço =‏ مس 


حقیقة التولید لا نه يصدر بطریقة الفعل المعقول الذي هو فعل ا بوۃ وعن مصدر 
مقارن كاعر فی الفصل السابق وبحسب حقيقة شاپ لان صورالمقل هي شبه 
اي لعقول وفيطبيعة واحذۃ بعتم لانالتعقل والوجود واحذ” ببنه في الله كا مر 
تحتبقه في مب ٣ف‏ ۽ ومب 11 فى + فاد مدور الكلمة في الله يقال له تولید 
اوالكامة الصادرة يقال هما ابن 

اا اجب على الاول بان ذلك الاعتراض انا يرد علىالتوليد بامعنى الاول باعتبار 
افادته الخروج من القوة الى الفعل وهي ببذا المعنى لا محل مانی ائ کا مر في حرم 
النمل ‏ . ۱ 
وعلى الثاني بان التعقل عندنا ليس نفس جوعر العقل - فا الة التي تصدر 
داب الفمل العقلي ي ليست دة مع مصدر رها في الطع فلا يصدق علیہا 
۱ وید صدا حقيقيا وتاما و واما التعقل الا لی فهر نفس جوهر المت ل كا مر تحقيقه 
في مب ١١‏ ف + «ذاذً الكلة الافیة تصد ركصدور ام تمه و 
في الب ولاجل ذلك يقال ا مولو وابن حقيفةٌ وإذا فا کتاب يستعمل ما يلص 
بتولید الاحياءايضاً للدلالة على صدور اکن الالمية كالحبل أو التصورني الحثى 
والولاد فقد قیل بلسان الككية الالمية نی ام : ۰ دل بی حن ل تكن الفار 
وقبل أن أقيّت الجبال ولدت » واماعقلنا ذافا نستعمل فيه اسم التصور باعتبار 
وجود شبه الي المقول في کمة عقلنا وان م یک نا 

ول ال بن لیس یکل مستفا مقبلاً نی عل ولا لامتنع التول بان جوهر 
الثيء ٠‏ اوق مس كله من اله اذ يس يوجد مح ل بقبل اوه را .فاد ماهوا 
تود في الله قانه یستفید الوجود من الولد کان ذلك الوجود متبولنی مادة أو 
محل فان هذا بنانی قيام الوجود الاي بنفسه بل ام يقال لہ وجو تفا من حيث 
أن الصادرعن النوريحصل على الوجود الالمی که موجوڈ ماب الوجود الالبيلان 


of —‏ هدم 


كال الوجود الالي يشمل تي نفسه أأكلةالمادرة صدورا عقلي ومبداً الكلمة/ 
ہی شر مت 
النصل افا 


هل یوجد في الله صدور“”غیرتولید الكلة 


نی الى اثالث بان يقال اس پد 0 سدور خرود کل 
١‏ 


والا ام الحجة مدوژغیرذاك إك الصدور الآسترفيازم التسلسل وموال. ۱ 
فاا يجب قوف عند الاول یٹ يمل في اله صدوزواحد قط 

؟وايضاً کل طبيعة فافا يوجد لانتشارھا طرب بو حدة فقط وذالك لان الافعال 
انا تحد ولتغايربجبالحدود . والصدورفي الله افا يعصل بانتشار الطبیعة لام 
أفادًا لا كانت 'لطبيعة الالمية واحد كا ماه في سب١ ١‏ ف٣‏ يازم ان الصدورنی' 

الله واحل فقط, 

۳ وابضا و ان نی لله صدو غير صدور الكل اي یکی ذلك الامدوں 
الحبة الذي بعصل بحسب فعل الازادة وهذا > ندم ان یکون مفاِ را لسدورالفلي 
ازج ر دور لمعتل عل ماسبق تحقيقه 
مب ١١ف١‏ .ةادا لیس في الله صدور غير صدور الكامة ۱ 
کن یعرش ذلك ان الروح الندس صادرٌ عن الاب کا في بوحنا١١وھوغیر‏ 
الا نکتولەنی يو : 5 ٦ن‏ اسل الاب فيعطيك میا خر مہ فا ذا يوجد في اللہ 
صدور غير صدور الكالة 


| 
وا جواب ان يقال ان في لله صدورين صدورالکامة وصدوراآنخر وبيان ذلك 
فلیلاحنط انه لیس في فی اللہ صدور لا بجسب الفعل الذي لایتعدی الث شي خارج 
ہل يستقرفينفسالفاعل ومذاالعل فيالطبيعة العقلية هوفملالعقل وفعل لا 
وصدور اككفة بعر بحسب فملامقا قل واماجسب نس الارادة فيوجد عندنامدورٴ 
لست اموت كاد جد باج ات كك سے تما 


= o مت‎ 


آخر وهو صدور ا بة الذي به پود ا حبوب في اح ب کا انه بتصور الکلمة یوجد 
الثي المقول او المقول فی الماقلء فاا يمل في الله سوى صدورالكامة صدوث 
آخر وعو صد ور ا بة 

اذا اجيب على الاول بانه لالم با لضرورة التسلسل فيالصدورات الالمية لان 
الصدور الد اخلي في الطبيعة المقلیة ينمي في‌صدورالارادة 
۱ وعلى الثاني باك كل ما يوجد في الله فهو الله على ما سبق بیان في مب٣‏ ف "وه 
رما يس بحدث فيغيره فا كل مدو ورغيرخاربي اما تنتشر به الطبيمة الالمية 
دون الطبائع الأخر 

وعلى الثالث بانه وان لم يكن في الله تقایر بر بین الارادة وال الاان من شأن 
الارادة والعقل ان يكون بين الصدورين الحاصلین تین مالانصدورا 
- الحبة لایکون الا بالنسبة الى صدورالکامة اذ لیس یکی ان بب شوه بالازادۃ 

مالم یکی متصورا في العقل ٠‏ “فا کار فيالكلمة نیڈ الى البد الذي تصدر 
میامن کنا سد کہا 


ییزالنبة عن سدور الكلة في الله وا کا کان الارادة والمقل واحدبعيته نی الله 
لان من شأن اة أن لاتصدر الاعن تمر رامل 
القصل الم 
و 

١‏ بی الى اراي بان يقال يظهران صدور الب في له ود نم يصدرني 
| لاحیه مشاہ مصدره في الطبيعة يقال له متو ومولود - وما يصدر نی الله بطريق 
لب اه رکنات ت والالكان اجنیا عن الطبيعة الالمية فیکون الصدورالی 
| خارج. فاا ما یصدرتی الله بطريق الحبة فانہ بصدرکولود 
ا ٢‏ وايضاً "كا ان الشاببة من حت حقيفة الكل كذلك هي من حتيتة 


حتیتة الحبة ابا ولا 


to 


سو عدم 


يلام الكامة الماد رة باعتبار الشایہة يظهرايضاً ان التوليد يلاثم الحبة الصادرة 
٣وایضا‏ بسني جنس ما لیس نی احد انواعه فلوکاننی الله مدو تسب لیجب 
ان یکون له سوی ہذا الاسم العام سم ماخام :لس بح پل اسم رار 
غيرالتوليد فا بظهران صدور الحبة نی اللہ تولید 

كن بمارش ذلك انهذا يسعلزم ان الروح القدس الذي يصدر صدور الحبة 
یصد رکوارد وهو منافی لقولاتناسیوس في قانونه الاي في دالروح القدس من 
الاب والابن لامصنوعاً ولا خلرقا ولا مولودا بل صادرا» 

ولجواب ان یتال انصدورالحبة تی الله لیب ان يقال لہ ولد وین ذلك 
فلم لمان الری بین العقل والارادة ان العقل بوجد بالفعل بحصول الشی؛ المقول 
| فيه بشبهه والازادة توجد بالفعل لابحصول شبه مالمراد فیہا بل من طریق وجود 
ٰ بل ما فيا الى الراد فاا الصدور الذي يكين بجسب العقل یحصل بحسب المشاببة 7 


واما الصدور الذي یکون بحسب الارادة فليس يعت بحس المشاببة بل بالاحری 
بحسب الباعث اوا لرك الیو ولذا ها یصدرنی الله بطريق ا بة فلس يصدر 
کولودا دان بل لاح کریح و هذا الاسم يوقى به للدلالة على تحريك اوبعث 
ما حبوي باعتباران وحن يقال انه تمرك اویعث الى فعل شىء من الحبة 
اذا اجیب على الاول بان کل ما بوجد نی الله فهوعین طببعته ومن 2 فتنةً 
هذا الصدوراوذاك چم بها تا زواحد عن خرلا یکی اعتبارها من جهة | 


تلاك الوحدة بل انما بجی عتبارها بحسب ذبة صدور الى أ خر وهذه الشسبة 


أقيل نی سی ۱۹:۱۳ « ڪل وان يحب نظیرہ > فا اذا کان التولید والولاوء! 


وہذا الاعتار يجوزان يكون له حقیقة وید لا نکل مولد ناه يولّد مايشبهها 


الوضوع للدلالة على حقيقته اخاصة بحسب حقيقة الارادة والمقل الخاصة ومن 


a‏ .فا كلا الصدورين في الله نم بخص بلامم! 


تحت foo‏ ے 

فا يصدر بطریق ال حبة فھوحاسلعلی الطبيعة الالمية ولیس يقال له مع ذلك 
مولود 
وعلى الثاني بان اختصاص الشایہة إلكامة لي س كاختصاصها بالحبة فبي تخنص | 
کل من حیث ان آلکامة شبة ما لش العقول کا ان للد موب 
وتختص با لحمبة لامن حيث ان الحبة هي مشابہة بل لان الشابیة هي بدا امد 
فادًا ليس باز م کون الحبة منولّدۃ ل کون امنود مدا لها ۱ 
.ا لی اثالث بیس نسي له الامن نها مسب ٠١‏ ف ۱ 

| ان انشا الميمة ني وات اکن الا بالتليد فیس للصدور في الله اسم 
| خاص سوی التوليد فا5ا الصدورالذي لیس توليدا قد يقي دون اسم خاص ولكنه' 
| وزان یسیا لاه صدور ابع 1 
1 الفصل الامس , ۱ ا 
هل یوجلہ ا آکثرمن صدورین ۲ ۱ 

1 ا امس 0 : بظهر ان فی الله أكثر من صدورين دشم 
یتصف بل والازادةكذلك یتصف القدرة ذاذاكان يل فيه سدوران بحسب 
المتل والارادة انیب انيل فيه صدور مل لٹ بحسب القدرة ا 
۲ وابضا يظهر ان الخبرية هي اخم بدا للصدورلاتصاف الخيرباله ميض 
اذاته فا يظهرانه يجب ان یل فی الله .دون بحسب الحیریة : 


1 
ا 
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٣ 1‏ وایشاً ان قوة التولید هي نی الله اعظم معا فینا۔ ون لی فنا دور 
لكالة فتط بل صدورات کٹ اه يصدر فیا" م نكا ةكلم أ ری وكذ 


1 

7 

0 

| 

يصدرمن بو محبة آخری فا يوجد في الله ایضاً اکٹرمن صدورین 1 
5 

1 

۱ 


| آکی‌یمارش ذلك ان لیس فی الله الاصادران فقط وها الابن والروح القدس‎ ٠ 


ادا لیس فيه الا صدوران فقط 


۳۵٣ —‏ سم 


والجواب ان يقال ان الصدورات في الله لایکن اخذھا الا بجسب الانسال 
التي تستترنی الفاعل وهذه الافعال لیس متا في الطبيمة العقلية والالحية الا انا 
۱ وها الم والارادة لان الشعور الذي يغام رانه فعل في الشاعرهوخارج عن الطبيعة 
العقلية ولس خارجاً بلكلية عن جنس الافعال المتعدية الى الخارج لان الاحساس | 
استكيل بقمل ا حسوس في ان فاذا ا یت اله لايمكن أن يوجد في الله صدور | 
أغيرصدور الكاهةوا الحجة 

اذا جیب على الاوّل بان القدرة ة هي مبداًالغمل في الغیر فلز افايحصل بحسب | 
التدرۃ فلا لی احرج وعكذا لايحصل در وس رای | 
ہل صدور ا خلوقات فقط 
| وعل الثاني بان ابر يتعلق باذات لابافمل الاان يبر افص ل كوضوع 
| الازادة کاقل بويسيوس نی کتاب لاایع. فا ماکان لا بد من اخذ الصدورات 
الامية بحسي بعض الافعال ل یکی بوذ بحسب الخيرية وغيرها من دالمفاتا 


التي تشببها الا صدورا الکامة وا حبة من حيث ان الله یع یداه ره 
ا 


أوخيريته 

| وعلى التالث بان الله بل واحے بسيط یل جع الاشياء ء وکنا بریدهاکا 
۱ 

القدم في مب 15 ف ه ومب 19 ف ه فلا خحیل فيه صدو رکۃ ذ عن الكلة 
ومحبة عن الحبة بل انمابوجد فيهكامة واحدة کاملاوحبة واحدة” كاملةويذلك 
یتین توليده الكامل ْ 
ESS‏ 
لٹ النامن والمٹرون 
في الاضافات الالية - وفیە اربعة فصول ۱ 


| ٹم يني النظرفي الاضافات ت نید ا ف ذلك بدورعل ارع سائل - امل | 
یط ےا 


ا 


ہے FY‏ ا 
اوسسسسسسسسن سس سس سیورس سس سس سس 
یوجد نی اله اضافات حقیقیة - ۲ هل تلك الاضاقات في نفس الذات ا۷ا یة أو متعلفة بها 
تعلتا خارجيا - ٣‏ هل يجوز ان يكونق اللہ اضافاتمتكارة معایزۃ حقيقة ‏ 4 ني عددھذہ 

الاضافات 


الفصل الول 


هل بوجد فى اڈ اضافات* حتبتیة 

يقل الى الاوّل بان يقال: بظھر ان لبس في لله انا حقيقية فتد 
قال بويسيوس ف يکناب الو «اذا حَ لّوا دا وات عل له بيعم يجوز 
مله ان لتحيل جوهرا واما الاضافة فلا يجوز اصلاًان تحمل عليه » وکل ما هو 
موجود في اللہ حقیتةً يجوز مله علیه فاا الاضافة ليست موجودة حقیقة في الله 

۲ وايش قال بويسيوس نی ذلك الکتاب نفسه «ان ما في الٹلرث من اضافة 
الآب الى الابن واضافة كل منها الى الروح القد سكاضافة شو به الى نفسه» 
٠‏ |أومثل هذه الاضافة اعتبارية فقط لاستلزا مکل اضافة حقيقية طرفين حتیقیین فا 
الاضافات التي تجمل في الله لیس اضافات حتبقية بل اعتبارية نتط 

*وايضاً ان اشانة الاو مياغانةالبد والقول ان الله ومد الخلوقات لا 
ينيد اضافة حقیقیۃً بل بای ية فقط. ادا ليست الابوة تي اللاانحتِتیةوقی 
علیہا الاضافات الأخرالتي تجمل في الله 

+ وايضاً ان التوليد في الله ہویب صدور الكل الم والامافات اللاحقة 
:| لفمل المقل اضافات اعتبارية. فادًا الابوة والبنرة القولتان في الله بحسب التوليد 
| اضافتان اعتباريتان فقط 
لکن يعارض ذلك ان الاب اما يقال من الابوة والابن انا يقال من البنوة فلو 
| تک الابوة والبنوة موجودتين في الله حقبقة م یکن الله آ با اواب حقيقةٌ بلاعمبارًا 
افقط وهذه هي بدعة سابليوس 
والجواب ان يقال ان بعض الاضافات موجود في الله حتيقةً ریاس ذلك 


— A — 


یلاح انه اا پوجد اشیاہ اعبار لاحقيقة في الاضانة فقط ما لیس في بقية 
الاجناس لان الاجناس الاخر ىكالم والکف ندل بحسي حقيفتها الخاصة على | 
7 ۶ موجود فی شوه واما الاضافة فانا تدل بحسب حقيقتها الخاصة على نسبة الى 
اشی٥‏ فقط وهذه النسبة مرج رھ | 
000ج مک وعذہالاضافات لاد ان کون 
اذل کا بوجد في ا لجسم التقیل ميل وسبة الى لكان الوم اکن في المأ 
الثقيل یما القیاس وا تک على ذلك وقد لا توجد النسبة. 
الوا ل علي بالاافة الاي تصور العقل ال ی بالقياس الى آ'ئروحیکز 
کون الانانة اعتبارية فقطکا اذا قاس المقل الانسان الى انلیوان قياس النوع 
الى اشوک متى صدّر شي عن مدا ماثل له في الطبيعة فلا يدان یکن 
کلام اي اصادرومايصدرعنه متكافئين في النسبة وعکذا بيجب ان یکرن بيتهما: 
نبه 2 متکررۃ حقيقية فا ما کان الصدوران الالميان ني طبيعةرواحدة بعيتها على ' 
۷ تحتيقه في البجث السابق ف۲و ان کرتخد سب 
الصد ورین الالميين اصافات حقيقة 

اا اجیب على الاول باه انا يقال ان الاضانة لال على اللہ اصلا بسب 
حقيقتها الخاصة اي من حیث ان الحقيقة ا حاصة لا یقال له اضافة لا تو خذ بالقياس 
"موجوده فيه بل بالنسية لق ابی و یرد برد بذاك تفي الاضافة عن الله بل انا له 
ا فيه بحسب حقيقة الاضافة ا بالاحرى كثيء 
له ذبة الى الغیر ۱ 

وعلى الثاني بان الاضافة المتضمنة في لفظ النفس اضافة اعتبارية فقط اذا اح 
النفس بالاطلاق لان هذه الاضافة لایکی تیم الاي نسب يصوّرها العقل في شید 
"بالنظر الى نفسه باعتبارين فيه بخلاف ما لوقيل ان بعض الاشياء وڈ ندل" 


سے هو سے 


مدد بل حتیقة الجنس اوالنوع+ ومن غ فبويسيوس يشبه الاضافات الالمية/ 
باضافة الحو هو لام نكل وجه بل باعتیسار عدم تابر لبوهربها کالا يتغايرايضا 
باضافةاموهو 

وعلی الغا لش يانه كانت الخليقة تصدرعن الله مةايرة له فيالطبيعة كان خارجا 
أعن رتبة ا لیقةکلھاولیست نسيته الى الخلوقات حاص لة له من جهة طبعه لانه ليس 
بصدرها بغرورة طبمو بل بقل واراد؟ على مأ مر في مب ۱۹ ف٣‏ وء ویب 15 
اف ۸ ولذالم یکی فی الله اضافة حقیقیة الى الخلوقات ب كان في المخلوقات أضافة, 
احقیقیة اليه تعالى لاندراجھاتحت ترب تمتها به طب اما الصد وران ن الامیان 
نيما ني طبيعة واحدۃ بعینہا فلا مائلۃ ۲ 
| وعلى الرابع بان الاضافاتاللاحقة امل المقل وحده هي في الاشياك اعقو 
۱ انمافات اعتبارية فقط لا أن المقل يصورها بينشيئين معقولين واما الاضافات 
اللاحقة لنمل ا لمقل الكائنةبين آلکلة الصادرة صدوراعقلي وما تصدرعته فلیست! 
اعتبارية فقط بل حقیقیة لانالمقل ایض شوه حنيقي وله نسبة حقينية ' ی مایصدرا 
أسدوراعقليا كنسبة الجسماني الى مایصدر صدورا ج جسمانیا ایک کون یت 
أوالبنوة اضافتین حقيقيتين في الله 

ا 1 الفسل الثاني 

هل الاضاقة في اللہ في نفس ذاته 

| بای النانی بان يقال: : بظهر ان الانشافة في الله ليست نفس اله فد قال 
ایغسملینوس ف يکناب الثالريث دب هل لکل ما يقال نی اللہ فنه يقال سب 
الجوهر» لانه يقال فيه شوه بالاعافة کا لآب بالاضافة الى الان ومغل ذلك لا 
يقال بحسب ا جوھر فا لست الاضافة تفس الذات الالمية 
* وبا ایض یں کب ای اب له بل بالات 


تست 
نو ایض شيء زائد على المضا کا لانسان اوی والانسان العہد»۔ فادًا اذا کان 
في الله اقات ما جب ان یکون فيه سوی الاضافات شور وهذا لایکی ان 
|| یکن غیراقات فاا الذات سار للاغانات ٠‏ 

۳ وايضاً ان وجود الضاق انا يمقل با لقیاس الى غیرہ کا في المقولات في باب 
الضاف فلوكانت الاضافةھی نفس الذات الالمية لكان وجود الذات الالیة انا 
ایمقل بالقیاس الى الغیر وھذا منافیلکسال الوجود الالي ايالم عاية الاطلاق 
۱ والاستقلال على مام تحقيقه في مب ٣ف‏ + ویب + ف ۷ ٭ فاذًا ليست الا ضافة' 
أنفس الذاتالالحية ا 
کن بمارض ذلك ا نكل شي* لیس نفس النات الالمية فهو خليقة والاضانة 
تلام اله حت فو کی ی النات الالية ككانت خليقة فإيجب فا لتد 
اعبادۃ ال ''وھذا ینافیه ما ین في القدمة مث ث يقال «لبّد في الاقايه! 
الخاصةوني أذات الوحدانیة وقي العظمة المسأواة» 

۱ والجواب ان يقال انه يقال ان جليرتوس انس قد شل في هذه المسثلة الا 
انهم يلبث ان رجع عن ضلاله تي أ الجمع الربي فالہ قال بان الاضافات في الله 
'مصاحبة لإذات اي عت ا تلق ایام ذلك يجب انب كل 
جنس من اجناس العرض التسعة ينتير امران احدھا الوجود اللاماكل منها من 
حیثہوعرضوہونی جمیعھابالصی|لوجودنی موضوع لان حتیققالمرض قائقبالوجودٴ 
في شی الثاني ویک اعتباره نی کل واحد هو الحقيقة الخاصة لکل من تلك 
الاجناس وی غیرالاضافة متا كالم والكف سل برایضا حقیقة لجنس الخامة 
بالنسبة الى الوضوع فان الم يقال له متدارالجوهر والكيف حال الجوهر وا 
کے سس ور بانج لاه بل بان لش يەخارچ ا 


= ۹۹ ہہ 
ومن فا اعتبرنا ايض الاضافات في الفلوقات باهي انباقات وجدناها مصاحبة لا 
متعلقة تعلق داخليا اي انبا تدل على سیت عارضة بو من الانحاء ليم المضاف 
سپ صدورهاعنه الى الغير . واما اذا اعتبرت الا ضاف ةما می عرض فبی بهذا 


الاعتبار موجودة في موضوع وذات وجود عرضي فيهالا ان جابرتوس برتانوس اذا 
لاحظ الاضافة بالاعتبارالاولفقط ٠‏ على ا نكل ماکان في المخلوقات ذا وجو عرضي 
فهويجسيم ايمل في الله ذو وجود جوهري اذ لیس يوجد ش1 في الله وجود عرض | 
في موضوع بلكل مافي الله فهوعين ذاته وعلى هذا فمن الجية التي تکون يبا الاضافة 
في الخلوقات ذات وجود عرضي في موضوع يكون للاضافة الوجود: حقيقة في الله 
نفس وجود الذات الاللیوہی هي بعینہام کل وجۂوالاضافة لفيا على نسبة الا 
الذات بل بالاحری الى متابلها وبذاك تفع انالا ضافة الموجودة حنيقة في الله مي 
٠‏ أأعين الذات نی الحقيقة ولا تایه لاني الاعتبارفقط من حیث ان الاضافة تقید 
نسب ة الى متابلها الذي لاينيده اسم الذات فا تفع ان لاتغاير في الله بین وجود| 
الاضافة ووجود الذات بل ها واحذ بعينه 

اذا اجب على الاول بان ليس الراد يكلام اويغسطيتوس المورّد ان الابوة او 
غيرها من الاضافات التي في الله بيست نی وجودها تاس الذات الالمية بل انا از 
ل حل الجوه ركثيء موجود یما ثقال عليه بلىكنسبة الى النبرواذا یلا 
الله لیس فيه الا مقولنان قط لان بقبة المقولات تفيد نسبة یمق ل عليه من جهة, 
وجودها ومن جهة حقيقة جنسها الخاص ویس في الله ایک ان يكون له نب الى 
ما يوجد فيه او يقال عليه سوى نسبة هو بسبب بساطة الله العظی 

وعلى الثاني بات هكا انما يقال بالاضافة ني خلوقات لابوجد فيهنسبة الى لغير قط 
بل شوه مطلق” ايضاً كذلك الامر نی الله ابضأ وككن على حال مخللفة فیہما لان ما 
بوجد في الخليقة سوسے ما يدخل في مقهوم الاسم الاق فهومةايرله واماني الا 
ال ےھ چٹ ٹس جوا 


. 
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لیس بای له بل هوهو بعینہ ولايفي اسم الاضافة بتمام التعبیرعنہ بجیٹ یکون/ 
داخلاً في مغهومه فقد مر في مب ۱۳ ف ؟عند ألكلام على الاسماہ الالمية انما 
[ایدخل في کال الذات الامية اعظم من ان يدل عليه يا سم فا لیس یلزم ان 

يكون في الله سوى الاضافة ش4 - خرمغايرلماحقيقة بل ا الاسماء فقطا 
وعلى الغا لث بانه لولم یکن داخلاً ني الکا ل الا لی الاما يدلّعليه الاسمالضانی' 
۱ الم ابا رکه تیاس الیغی کا ان لول يكن داخلاً في 

سسوم المكية ماکان هناك شم بنفسه. .وک ماکان کال اانات 
| ية موا من ان شيط به دلا میلس دا الغا ا 

غير من الاسماء التواتعلی الله على شي ءامل ان وجود الذات الامية اق‌فان 
الذات الالیة مسنجبعة في ی نما لكلات ججيعالجنا كام في مب + ف ۲ 

النصل الال 
هل الاضافات ال نی الله معايزةحقيقة” 

ی الى الا لث بان يقال : بظہر ان | لاضافات التي في الله ليست متمايزة 
حقبقة لان الاشياء التي هي عين شي * واحل بعبنه فبي شي ” واحد بعینہ٠‏ وکل 
اضافة موجودة في اللہ فبي فی الحقيقة عین الذات الالمية .فادا لیست الاضافات 
الاهية متمايزة حتبقة 

۲ وايضا كا ان الابوة والبنوة منازتان بحسب مفهوم الاسم عن الذات الالمية 
كذلك الخبرية والقدرة أيضا. والخيرية والقدرة الالمية لايحصل فيبما ایح 
بحسب هذا التمايز الاعتباربي فاد كذلك الابوة والبنوة ایض 1 

۳ وایضا ليس فی الله يز حقيتي الا من جهة الاصل٠‏ وليس بظیر ان احدى 
| الضافات تصدرعن الاخری. فا ليست الاضافات متمايزة حقينة 
کی يعارض ذلك قول بویسیوس فيكتاب الا لوٹ «الجوهر في الله يتضمن| 


ای یں 
الرحدانية ولا ک نکر لو »فلوم کال نات متمايزة حقبقة | یکی في 
الله تالو ثحقيقي) بل اعتباري فقط وهذا هو شلال سابيوس 

والجواب ان بقسال متى أن ث شي“ لثي 2 وجب ان. بت له کل ماهو من 

حقيقة ذلك الوم کاس ایب ان تا ات 

حقيةالاضاقة نب شوو الآ را تال شر غيره بالاضافة واذ کان في الها 
اضافة حقیقی کا مر في الفصل الاول يجب ان یکون فيه ال حتیتی والتقابل 
,الحقيقي يدخل في حقيقته التمایز فاا بيجي ان یکون في الله اب حتتی لابجب 
الحقيقة المطلتة التي هي الذات الا لنة غاية الوحدانية والبساطة یل بحسب الحقيقة' 
الاضافية 
اڏا اجيب على الاول بان القول ان الاضیاہ التي جي عن شوه واحد مینہ هي 
۱ شي واحل بعينه ج E‏ تجە في الاشيك التي هي و واحد بعينه حقيقة واعتباراا 
کالٹوب والبا سکاقال الفيلسوف في الطبيعيات ك۳ م٢٢‏ لاني الاشیاہ التغایرۃ ۳ 
اعتبارا ولذا قال هناك ان الفعل وا ن كان عون البرک کیا هوالانفما تنعل ایض لایان! 
| مع ذل کون الفعل والانفعال غیت واحدًا بعينه لان في الفعل تسب كنسبة ما 
مہ المركة في التخرك وفي الانفعال نسبة کنسبة ما من الخير وككذا وان يكن 

کل من الابوة والبنوة عين الذات الافیة حقيقة الاان بينبءا في حقيقتيهما, 
١‏ الماستين قابا نی النسية. فاذًا ها متمايزتان ۱ 
۱ وعلى الثاني بان القدرة والخيرية ليا متضمنتين في حتیقتیہما لاما | ا۱ 
۱ | وعلى الثالث بان الاضافات وان م ل تك ىكل" منها نی الحقيقة ناشتة اوصادرة عن 
الأخرى الاانها تعتبر متقاباة بحسب صدور رشيةعن آخر 


7 اه 


الفصلٌ الرابم' 
هل بوحدف الله اربع ی الابوة والبدوة والفز 5 

لی الم بان يقال : یظہران لیس في لله اریم اضافات حقبقية حقبقية فقط اي 
الابوة.والبتوة والخ والصدور لوجوب ان يعتبر في الله أيضاً اضافة العالم ایالعلوم 
واضافة امريد الى المراد وها في مایظمر اغافتان حقيتيتانغيرد اخلتين في الاضافات 
ال کورة. فا ليست الاضافات ا قیقیة في الله ارب فقط 

؟وايقًا ان الاضافات الحتيقية توخذ نی الله مسب صدور الححلءة المتلي أ 
والاضافات المقلیة لتكثر الى غيرالنباية کا قا لابن سینا فادّابوجد الله اماقاتأ 
حقيقية غير متناهية 
" ايشا ان الصور موجودة 5 ني الله منذ الازلكا مر في مب ٠١‏ ف اوش لا 
ایز الا بحسب القاس الى الاثياء الخارجة كا مر في مب واف فاا يوجداً 
في الله اضافات ازلیةاکٹرجدا 
+وایض ان المساواة والمشابهة والموهو ا ضافات ٠‏ وهي موجودة دفي لله من الارل! 
اذا يوجد في اللەمنذ الازل اضافات اکٹرمن الاضافات الذکورۃ | 
۱ ككن يعارض ذلك في ماه رن اقل ما کرفقد قال الفیلموف في الطیعیات 
ٰك م ۲۱« الطريق من نا لی تیاس هو نفس الطريق من تیایں لب 
قبظهر من به ان الاضافة التي من الاب الى الابن المسمساة ابوة ہ يکذاك تفس 
الاضافةالي من الابن الى الاب المسماة بنوة - فاا لیس نی الله ار بماضافات 

وا جوا بان يقالا نکل ضافة فمبناها اماء! الم كلضف والنصضاو می الل 
أوالانفمال کالفاعل والفعول وللاب والابن والمولى والعبد وضو ذا ت کاقال 
الفيلسوف نی الاليات ك هم ٠‏ واکان الہ مازعا عن آل لانه عظم لاک 
|كاقال', وغسطينوس فیکتاب النالوث اب ا يبقى ان الا ضافة الحقيقية نی الله 


— 4۵ عم 

لایک ان کون مبنية الا علالشل ولک لیس على الافعال ای بجسہا یصد رش 
ارح عن الله لان اضافات اللہ الى افخلوقات لست فيه حقیقةً كام فيمب؟١‏ 
فی ۷ قبتي انه لایکی اخذ الاضافات! الحقيقية نی الله الا بحسب الانسال التي 
با سل الصدورفی للهلا الى الخارج بل الى الداخل ٠‏ وليس يعمل بذاك 
الاسدوران فقط كام في مب ۲۷ ف ٣‏ احدها بوخذ بحسب فمل العقل وهو 
أسدور ألكفة وان سب فعل الارادة وهو سدور الحبة ولاب ف في كل صدور 
من اخذ اضافتین متقابلتين احداها اضافة الصادرعن الیداوالاخری اضافة لد 
فصدور الكائة یسی توليدًا بحس الحتيقة الاصة التي بها یصدق التوليد على 
الاحياءوانما فة مد لد الاحیاء الكاملة يقال ما ابوۃ واضانة الصادرعنالمبد! 
يقال لها بنوة.واما صدور ا حبة فليس له ! سم خاصكا مر في مب ۲۷ ف + ككنا, 
: ا لمات اهنا ی هذا الصدور تس نكا واضافة 
الصادر تس صدورا "وان كان هذا نالاسمانيرجمان الى الصدورات اوالاصول 
لاالى الاضافات 

اذا اجيب على الاول بانما يتغايرفيه الەقل'والعقول والمريد والراد یکن وجود 
ااقة حققية فيه لی الى الخو شيك امعلوم رید الى لش راد وامانی الله فالمقل/ 
والعقول واحد بعينه کل لاه بتعقله ذاته يعقل جميع ما وا وکنا کا 
الارادة والراد ومن م رت هذه الانسافات حقیقیة و اڈ کاادادانة شيا 
اف ال سه ليست یی ذك تاملک لان الك 
| تمت کصادرۃ بالفعل العقلي لاکشیئ ستول لاننا متى عقلنا الجر فا يتصوره 
ا اش المتول 05 


ا 6 
نیل الجر ويعقل يفمل خرا همقل الحبرو يعقل بفع ل را یعقل ذلك وعلى 
هذا الط کٹرافمال التمتل وبالتيية الامانات الملية الى غير لنباية ولکن هذا 
لامعل لني اله لان يعقل جع الاشیاء بفعل واحد فق ر ر بر 
وعلىالغالت بان نمب الصو ر معقولةمناله فلا يلزمم نككثّرها نکر الاضافات 
فيه بل انە يعرف اضافات متکثرۃ 
وعلىالرابع بان الساواة والشابة ليست تی اله اضافتن حقیقیتین بل اعتباربتین 
| فت كا سیاتی بيانه نی مب ۷۲+ ف ۳ ۱ 
وعلی الخامس بان الطریق م نكل من الطرفین الى الآخرواحڈ بمينه الا ان 
النسبة متغايرة ‏ فلا بیع ان تج ین ذلك ان اضافة الاب الى الابن وعکہا 
اضاقة واحدة بين بل اا بعح اتاج ذلك في حق ثيه مطلقِ لوكان وس یم 


۱ ری م وگ 
ارت الاسم والشرون 


فيالاقانم الالمية سوفیه اربمة فصول 
| بعدان يبد ما ظران‌نندم محرقة لازم من الصدوراتوإلاضافات وجب الشروع في, 
الاقانم وبتك فيبا اول على وجه الاطلاق ثم على وجة النسبة وال المطلق يحب ان يکين 
اول عنها بالاچمال ثم ع نكل منها باتخصوص ٠‏ اما اعت عتہا بالاجمال فيظهرانة برجع/ 
,اليوار بعة--|لاول دلالة اسم الاقنوم الثاني عدد فان الثالث ما حى عدد لقانم 
| اويقابلةكالمباينة وإلشاببة وتحوما-- الرابع ما يتعلق بعرفة إلاقانيم ‏ اما الاول فالبجثك 
یو یدورعلی اربع مسالا في حد الاقنوم ٣---‏ في نسبة الاقنوم الى الذات وإلقيام بالنٹس! 
والايستزي ؟ هل اسم الاقتوم ملام لح كما المراد ف اله 
1 النصل الاوّل 


في حد” الاقنوم 


ا 


خی الى الاول بان یقال: يظهران حد الاقنوم الذي وضعه بويسيوس في 


سے می سے 


۱ | کتاب |لطیستین وهو قول «الاقنوم جو جوهر مقر د ذوطبیعة ناطقة » غير ج 
اذ ليس بحذ شي جرئي ٠‏ والاقنوع بدل على شوه جزئي ٠‏ فا لیس بصم تعريفه 
۱ ۲ ایض ان الجوهر الماخوذ في حد الاقنوم لابخلو ان یکون اراد به اما الجوهر 
الاول أوالثاني فان کان الراد به الجوهر الاول فلا فائدة في زيادة الفرد لان 
الجوهر الاول هو البوهرالفرد وا ن کان الراد به الجوهر الثانيكانت تلك الزيادة 
'باطلة وموجبة للتقابل لان الو اھر الثانية يراد يها الاجضاس او الانواع» فا امد 
الذکور اسل 

#وايضا ان١‏ سمالمعنى لایؤخذ فيحد المين نفلا بجع حد الانان باه نوع ا لحیوان' 
07 والنوع اسم معنی ولا کان الاقنوم سین لد دنه 
جوهر فطل ناطقةكان اخذ الفرد الذي هو واسم معنى في حده غير ضع 

۽ وایضا ان الطبیعة هي مبد ا الخركة والسكون في ماه فيه با لذات لابالعرض أ 
: کافيالطبیمیات ك ۲ م ٣‏ والا قنوم يوجد في غير مخ رکا ت كاله واملالكة . و 
یک واج اخذ الطبیعة في حد الاقنوم بل بالاحرى اخذ الذات 
: وابض]آاان! لفس الفارقة جوهر مغر ذوطيعة ناطقة وهي لیست اقتوماً فا 
ليس حد الاقنوم با ذکر صا 
كن يعارض ذلك قول بويسيوس التقدم | 
٠‏ والجواب ان يقال انه وان کان الکل وا زی ردان في جج الاجا الان 
الرد ایالشخص بوجد بوجوعنصوص فی جنس الجوهر لان الجوہر تتخص بنفسہ 
وام الاعراض فتشس بلوضوع الذي هوا جوهرفانه بقا لهذا لاش باعتبا رکون 
سے هذا الوضوع وعليه فکان من الصواب ايف الختصاص اشخاص اليوهرعن' 

سواه باسر خاص فانها تدعی زییستزیات او ی 
يوجد ایضا بوچه: اخس راک في في الجواهرا لناعلقة الي هي ربه افعالحاوالتي لد د 


ے. ۳۸۷ سے 


نت كاغيارها بل شل باقسراوالافمال اما تكرن في إزیات وق ند اخصت 

ہوثیاتالطبیعةالناطقةمن بین سائرالجواہر بس خاص وهوالا قنومويبذا أبخذا 
الجوهرامفرد.ني حد الاقنوم تدم من حيث يدل على الجزئی فی جنس ا لجوہروقیل 
ذوطبيعة ناطفة من حيث يدل على الجزئي فی الجواهرا لناطقة 

اذا اجيب على الأول بائه وان امتنم حد هذا الجزئي اوذاك الا ان ما يرجوالى! 
حقيقة الجزئية العامة لايمتنع حده ويبذا الاعتبار قد حد الفیلسوق في کتاب' 
القولات الجرهرالاول وبويسيوس الاقنوم 

وعلی الثاني بان بعضا قالو ان المراد بالجوهر في حد الاقنوم والإوهرالاول 
الذي هوالايستزي يي ومع ذلك ليست زيادة الفرد دون فائدة لانه اس الإيستزي/ 
اوالجوھرالاول انما يخرج حقبقة الكلي وا جه اذ لابقا لان الانسان المشترك ‏ يستز 
ولا ليد كنبا سرة! واما قيد الفرد فشفر ج لمقيقة النخذ عن الاقنوم لان الطبيعة 
الانساية ليست اقتوم لانها متخذة من الاشرف اي من کامة الله كن الامثل ان 
يقالن الججهريؤخذ سوم بحسب انقسامه الى اول وان وأ قي بالفرد تخصيصاًله. 
| با وهر الاول ۱ ۱ 

وعلى النالث بانه قد يوتى بالفصول العرضية مكان الفصول الجوهرية اما لجهلنا 
هذه او لعدم وجود اسماء لحك اذا حدّت النار بانہا حرم سيط حار یب لان 
الاعراض الخاصة هي معلولات الصور الجوهرية وموضحة لها وكذا اسما ا معاني قد 
توخذني حدود الاعیان اقامة ما مقام مالم يوضم من اسماء الاعيان وعلى هذا انحو 
بوخذ ذ اسم رد في حد الاقنوم للدلالة على حال القیام بالنفس اللائة بواہر 
الجرئية 

وعلى رام بان اسم الطبيعة وضع او ولا الدلالة على توليد الاحياء الذي بقال له 
واد قال الفيلسوف في الالميات كدم ه ولا كان هذا التولید حاصلاً عن بد 


5 .- 


اداخل توس فيه الى الدلالة على المد الداخل ككل حرکة ناش الطبيعة 
8 تی الطبيعيات ك ۲م۳ولا كان هذا امبداً اما صوریا اومادیا اطلقت الطببعة 
موم على الصورة وال ة ولاكانت ماه ھکل شه انا اکنل بالصورة قيل بالعموم 
لماي كل شيء وهي المدلول عليها ده طبيعة وككذا توخذ الطبيعة هنا ولذا قال 
بوییون فيكتاب الطبيعتين ان «الطبيعة می التصل النوعي الصو رككل شية» 
لان الفصل النوعی هو الذي یکسل المد ویو من صورة او يك الخاصة ولهذا 
كان اخذ الطيعة في ل مع البق من اخذ 
الذات الأ خوذة من لوجود الذي هوف نباية الممو, 
وعلیالحاس بان النفس مي جزہ النوع لادان ولذلك في وانكانت مفارقة 
الا انا ماکانت من طبعها قابلة للاتصال بالبدن لايجوز ان يقال لها جود ر مقر 
اي ايستز اوجوهراول کالایجوزان يقال ذلك الید اولغیرعا م نأجزاء الانسان 
وعکذا لا یلاها لاحڈ الاقنوم ولاأسمه 
۱ النصل الثاني 
هل ۷قنوم هو تنس ۷ يستزي واليام بالننس والذات 

لی الى الثاني بان يقال : يظهران الاقنوم هونفس الايستزي والقام بالنفس 
والنات فقد قال بویسیوس في كتاب الطييعتين ار« اليونان قد سوا ا وهر 
النرد ذا الطبيعة الناطقة بام الايستزي » وهذا هو المراد عندنا ايشا باسمالاقنوم 
فا لقتوم ہونفس الايستري م نكل وج 
: ۲ وايضا کیا نقول ان في اللہ ثلائة قن مکناك ك نقول ان فیه ثلاثة قیامات 
بالتفس وما ذلك الا لان الاقنوم والقيام بلس بدلان على شي2 واحلٍ بعينه فادًا 
الاقنوم والقيام بالنفس بدلان على شي واحد بعينه 
٣وابفاً‏ فال بویسیوس فيغر حالقولات ان یسیا التيهيعين الذاتتد ل على 
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س .¥ اد 


الرکپمن ماد وصورة ة رکب من‌مادة وصورة حص من اشخاص الوم رویقال 
له ايض اييستزواقتوم فا يظه ران جميع لاسما ال کورد تدل على شيم واحد بعينه 
تک مار ذلك قول بويسيوس فيكتاب الطيمتين ان الاجناس والانواع 
انب فقط واما الا شخاص فلیست قائةباننسہا فقط بل حاملة ایشا والقيامات 
تس ثقال (ني اللاتينية ) مه دنه( اي بت اوقم بنفسه )وا وه را 
الايستزيا بات تال من 20050570( اي حمل ) فاا ما كانت الايستزية اوا 
الاتویة لاتم الاجناس او الانواع لم کی الجواهر او الاقانیم عين القيامات 
بات 

٥ |‏ ایض قال بويسيوس فی شرح القولات هيقال اييستزي لامبولى ويقال! 
اوسيايي اي القيام بانس الصورة» ولكنه لیس يقال اقنوملا للصورة ولا لامیول 
فا5ا الاقنوم منايرللايستزي وللقیام بالنفس 

والجواب ان يقال ان الوعریقال معني نكا قال الفیلسوف في الالميات لہ 
1" ۰ فیقال بلحدها على ماهية الشي»المدلول علا بالمد و ها الەنی تقول ان 
الحد يدل على جوهرالشوه وهذا الجوهر يسميه الیوان أوسا وقد نسميه نحن خن 
ویقسال بالنى تنعل اموضرع اوالفرد القالم بنفسه في جنس الوم وهال 
اذا اخ هذ بلعم فيجوز ان یسی باجم سی وکنا يقال له فرد ویسی‌ایضا 
بثلاثة اسماء عون فیقال له ذوطبيعةٍ وقيام بالنفس وایستز بحسب اعتبارات 
ثلائة في الجيه رالمقول له ذلك لانه باعتبار وجوده بنفسه لاني غيره یسی قبا 
ال اذ انا نطلق القيام بالنفس على ما يوجد فينفسه لاني غرم ٠‏ وباعتبار وجود 
طلبیعتعامة فيه يقال له ذوطيعةكاان هذا الانسان ذو طبيمة ايانية. وباعتبار 
وجود اعراض فيه يقال له ايستز ‏ وجوه وما تدل عليه بالعموم هذه الاسمساء 
الثلاثة في جنس الجواهرياسره يدل عليه الاقنوم تي جنس الوا طقة 


مت ۳۷ ےہ 

ذا أجيب ب على الاوّل بان الايستزي‌عند اليونان يدل وضع على اي تنص من' 
انخاس ا وہر ول اصطلاحاً فنا یراد به شعن من اشخاص الطبيمة الق 
باعتبارشرفها 

وعلى الثاني بانه کا نقول في اله ثلاثة اقائم وثلاثة جواه ربالجمع کنات | 
|اليونان يقواور" ثلاثة ایستزیات الا انه لا کان | اسم الجوهر الذي هوني حقيقة 
معناه بازاء الايستزي مشتركا عندنا لدلالته تارج" 7 الذات وتارةعلى الايستزي 
فسا لمال السا آتروا تفسي رالايستزي بالقيام بالنفس لا بالجوهر 
وعلی القالث بان الذات في الحقيقة یقة هي می عليه با مد والحد یشتمل على 
]أمبادى* النوع لاعلی البادیە اشخصیة ومن غ فالذات ز في المركبات من یل 
والصورة تدل لاعلى الصورة فقط ولاعلى المیولی خقط بل على ال رک من مطلق' 
الميولى والصورة باعتباراتهما مدا النوع واما المركب من هذه الميولى وہذہا 'صورۃ 
| فبوحاصلٌ على حقیقسة الإييستزي والاقنوم لان النفى والم والمظم من حقيقة, 
| الانسان زاما هذه النفس ومنا الم وهذا الم فمن حقيقة هذا الانسان ینا 
|| کان الابیستزي والاقنوم یضیفان الى حقيقة بات المیادی> ا خصیة ولیسا نفس! 
الذات ف الركبات منالميولى و والصورة على ماعرٌفی مب" ف ۳عند الکلاممی' 
البساظة الالمية | 

وعلى الرابع بان بويسيوس انما قال ان الاجناس والانواع امه نبا من 5 
| أن لافس افا يلام بض الاشخاص من طريق كرا تحت الاجناس ولا ناع 
| الندرجة في مقولة ۳ لالان الانواع والاجناس ائمة بانقسها الاعلى شم 
افلاطون الذي جعل الانواع قائة باننسپا في حال مفارقتہا بزئیات وال 
فیلائم تلك الاشخاص بالنسبة الى الاعراض ا حارجةعنحقیقة الاجناس والانواع أ 

س الحاس بانکون الشخص المركب من عیوی وصورة حاملاً لعرض انما مر 


= VFT ۔-.‎ 

حاص ل له من خاصة الميولى ولذا قال أيضابو يسيوس فيكتاب الا لوث دالصورۃ 

البسيطة يتنم ان ككون موضوعاً » واما قيامه بنفسه حاصل له من خاصة صورت | 

التي لاتطراً على هام بتفسه بل تفيد الادة الوجود الفملي حتی بای لشس 

على هذا الغوان یقوم بنفسه ذإذلك اذا اطلق الإيستزي على المادة والاسياسي 

اي القیام بالنغس على الصورة لان الادة هي بنا ا مل والصورة مي مبدا لت 
الس 


النصل اك 
هل يجب ائیات امم الاقنو فی الله 

:ی الى التالث بان يقال : يظهران اسم لاقت لا هب ااه ني الله ققد 
قال دیونیسیوں ن یکناب الإسماء الالمية ب١مقا١<‏ لا يشخ ي بلعو لبرو على 
قول دا تصور شي في حن الا" لرهية الفائقة جوهرًا والحتجبة سوی ما سآن أ 
لنانی الكتاب المقدس بطريقة اي الالي» اس الاقنوم م يمآ نان الکساب, ا 
المتدس لاني العهد دید ولافي امد ارق لیس ينبني استعال ني اله ۱ 

٢‏ وايضا قال بويسيوس فی کتاب الطیحین « « يظهر آن | سم الاقنوم مأخوذ 
( يمني في اللانينية ) من تلك الاقايم لت یکانت نیل بعض الناس في التٹیلات 
الفسکة والِمة لان 0905052 ( اي الاقنوم ) مقرل 00550856( اي دَوَى ) 
اذلابد تمو وج الصوت ان یکن الصوت اعظر من التجویف واما الیونان فانم 
یسون هذه لقنم سواہ لوضعها على وه يجبي یا عن الاحين وهنا لیس 
یی ملا ل لاع سیل للب :فا لس بال لاو عل اله الا عجازا 
۱ #وايضاً كل 'قنومفهوايستز واس الايستزيليس يلاثم الله تی ما بظور لدلالته 
| کافی پویسیوس نی کتاب لین ماہوموضوعٌالاعاض وي معدومة 
نی لوا أفتدقال ايرونيموس في رسالنہ ای داماس ان ف في اسرالانیستزی سم کامتا 


YE -‏ س 


1 
1 


نی السل٠‏ ۰اا لا نی ان يقال | سم الاقتوم على اللہ 
٤‏ ایض کل ما لا یصدق عليه 1 فلا يصدق عليه المحدود ٠‏ وحد د الاقنوم 
الموضوع نی ف ١‏ لیس يصدق على الله في ما يظهر لان النطق يدل على امەرنةہ 
التدريجية التى لاتلام اه کامر یه في مب + اف ۷ وککذالایجوزان يقال, 
وی ليتنع اطلاق الجوهرامفرد عليه لان مدا التتخنمی! 
هو اماد لله عر 3 عن الادة وهو ايضا غير حامل للاعراض حتى جع ان يقال له, 
جوهر.فاذا بس يجب اطلاق اسم الاقنوم عليه 
لکن يعارض ذلك قول 0 او الب غير واقنوم لابن خرن | 
واقنوم الروح القدس غير» 
واجواب ان يقال ان المراد بالاقنوم ما هو على غاية الکمال في لطيمة باسرها اي 
ماهو قا بننسه في الطبيمة الناطقة ٠‏ فاا ل كان لابد من وصف الله بک لکی کال 
لاستماعذان هک لکا کان من اللامانیقالاسمالاقنوم‌لیه ولک لیس بالطرہ له 
التي بها يقال على الخلوقات بل یه مس لقال عايه ایشاً سائر الاسماء' 
لموضوعة نا وتات على ما مر يان في مب ١۳‏ ف ۷ عند الكلام على لاه 
الالية ۱ 
اذا اجيب على الاول بان اسم الا نوم وان لم برد في الکتاب بهد مقو على 
اللہ الا ان معنام كثيرا ماورد فيه مقولآعليه تعالىكالوجود بذاته على الوجه الابلم. 
أأوالعاقل على الوجه الآكل ولوكان لايجب ان يقال على الله ان الاما ورد 
کرت یتک عليه تا می الا نی تلك اللغة ال لقي نول یا 
اوا کتاب المهد العتيق آوامدید. ان ضرورۃمارۃاعل الدع فد قفت 
ا يوضم الفاظ حديثة لإدلالة على الايان القديم الله ولس مذا الإحداث ماب 
|اجتنابه لانہ لیس بعالي الب سر لكاب ٠‏ والرسول انا نبمعلى تجانبة | حداث 


الالفاظ المال يکانی ١‏ تيمو“ 
وعلى الثاني بان اسم الاقنوم وان يكن ملام له باعتبار ما هوموضوخ منه لا 
ابا ماوضع للدلالة عليه في غاية الملاعمة له فانه ماکان فيالتمغيلات الغصکة 
7 ل مشاهیر ناس وضع اسم الاقنوم الدلالة على بعض ذوي المراتب 
'لشرینة ومن هنا حرت العادة في الكناس بان تطلق الاقانيم على من لم مرتبة ما 
شريفة وإذلك قدحد بض الاقنی بانه ايستز مناز از بصفة شرف ب ول کان القیام 
تفس في الطبيعة الناطقة شرقا عظيما فا بل کل شخص ذي طبيعة ناطقة قت رک 
مر في الفصل الاول ٠‏ وشرف الطبیعة الالمية نوق كلشرة ف .فا اسم الاقنوم في 
اغاية الملاتمة له 

وعلى الثالث بان اسم لاييستزي ليس یلام باعبارما هو موضوع منه لعدم مله 
اعراضا ولکت بلامه باعتبار ما وفع 7 للل عليه لاله وم" الدلالة على شي* 
فام بنفسه میس فاا قال نی رسالنہ المذكورة ان تحت هذا الاسر سا 
کامنا لانه بل ان اشتبرت دلالة هذا الاسم اشتہارا تاما عند اللاتینیی ن کان | 
المبتدعة يخدعون به ادج بو بذوات متكثرة کا يقولون بايستزيات متكثره/ 
لان اسم الجوهر الذي يحاذيه ني اليونانية اسرالاپیستزي يطلقعندنا في العرفى المام' 
على ات 

وعلی الراب ابع بان الله یجوز ان بقا ل له ذو طبيعة ناطقة على ان لايڪون ارد 
بالنطق مايدل علي التدريج بل على ان یکون المراد به الطبيعة العقلية بالاجالأ 
واما ااشخصیة فلا يكن ملاءمتها لله من جہة ان مبداً التشخص هو للادۃ بل من 
جهة دلالتماعلىنفي الشركة فقط واما الجوهر فيلا الله بحسب دلالته على لوجود 
جو قال بعض انا مد الذكورفيف' الموضوع من بويسيوسليس” 
حا للاقنوم بجسب جعلنا الاقائم نی الله وا فان ریکردوس ال کتوري قد اراد رد 


— ولا نسم 


اصلاحه فقال ان الاقنوم جیسب ما يقال في الله هو وجود الطبيعة الالمية الذیر 
القابل الشركة فيه 


النصل الیم 
هل يدل م الاقدوم على اضافة 

يط الى الرابع بان يقال : يظهران اسر الاقنوم لا بدل نی اله ءلی اضافق بل 
على اوه فقط فقد قال اوضسطینوس فيكتاب الثالوث ۷ب٦‏ «متى قلنا اقنوم 
لالب فلسنا نقول شب سوى جوهر لاپ فائہ يقال له اقم بالنسبة الى ذاته لا 
| بانسب الى الابن» 
| "وی انلفظ ما یل بدعنالذاتوقد قال اوغسطينوس في اوضع لک 
أب 4هاذا قیل الشهود فيالسماء ثلاثة الاب والكمة والروحالقدس وسال‌سائل ما 
| هذ الثلاثة أ جيب هي الاقانم الثلاثة» فا اسر الاقنوم يدل على الذات 
۳ وابضا ان ماد یه الاسم فهوحلءکاقال الفيلسوف في الالميات ك ۶م 
۸ وحد الاقنوم انه «جوهر مفرڈ ذوطبيعة ناطقة »كا مر في الفصل الأول فا 
.اسم الاقنم يدل على الجوھر 
+ وايش ان الاقنوم في الناس والملاككة لايدل على اضافة بل على شي مطلق 
فلودل في الله على اضافةلکان يقال على الله ااناس والملاككة بالاشتراكد 
لک يعارض ذلك قول پویسیوس في كتاب اثالوث «کل اسم خاص بالاقانم 
افانه يدل على اضافة » وما من اسم اخص بالاقنوم من الاقنوم ٠‏ فاذا اسم الاقنوم 
يدل على اضافة 
| . والجواب ان يقال ان في دلالة اسر الاقنوم قي الله اسالا من جمة انه يقالا 
بالجمع على الغلاثة لاف لطبيعة الاسماء الذامیة وليس يقال بالاضافة کالاسماه 
الاضافیة وأذا فمتهم من رأى ان الاقتوع يدل نی اللہ مطلقا بقوة لفظه على الذات 


N -‏ مت 


کسر اڈ واسر ! نک الاانه بسب شة منازعة امبتدعة قد لقرر بار بترتي الجنم 
انه یجوزاخذہ يمعنى اسان وخصوسامتى جع 27 باسو قريقيكااذا 
قبل ثلاثة اقانم اوان اقنوم الاب غير ر واقنوع الن غير واماعند افرا ده فیک 
اخذه بالمنى المطلق والاشانی الا ان هذا لا يظوروجيها ب ا لک لانه لوكان اسر 
الاقتوم لیس له من توۃ معناه ان يدل الاعلى الذات للا أبطل تشن امبتدعة 
من جهة مابقسال ثلاثة ام بل لاح بذاك ا جال لزیادة شنم وطذا 
ذهب غرم الى ان اسر الاقنوم يدل في الله علي نات والاضافة معأ وهو| لام منے 
من قال انه يدل على ااذات قصدا وعلى الامانة تم لانه يقال له (في اللات 
se una dŠ persona‏ :۲6 (اي واحد بنفسه) والوحدة راجعة الى الذات ومایقال] 
أبنفسه يضمن الاضافة تیا فان الاب يعمل کرت وا بنفسه کافا وخاز 
بالاضافة عن الابن ومنهم من قال بالمکس اي انه يدل على الاضافة قصدًا وعلی 
| الذاتتبءً) لان لطبيعة تذکرنی حد الاقنوم بصورة الفضلة وهذا اقرب الى الصواب 
فلاید ادا لانجلاءهذه السعلةمن‌ملاحخاقان‌ین یدخل فيدلالة لاخص‌ولایدخل 
معذلك في دلالة م فان الناطو تی داخل في دلالة الانسان ولیس مع ذلك داخلاً 
فی دلالة الحيوان فالبحث اذا و قي دلا ل الحيوانغيرٌ والمث في دلالة الحيوان الذي هو 
الاننانغير روکد ابحث فی دلالة مطل رات في دلا تنم الاي 
غير لان مطلق الاقنو یدل على جوم رمفرد ذيطبيعة ناطق ة کا رنی الفصل الاول 
اوالفرد مالس متمايرًا في نفسه ولكنه مت تان عن اغياره فا لاقنوم اذا ني اي طبيعة 
كان يدلعلىما مومتاز في تلك الطبيعة كا انه في لطبيعة الانسانیة بد لعل هذه 
الحوم وهذه المظام م وهذه النفس التي مي ي البادىء الشّصة للانسان وهي وان | تدخل 
في دلالة مطلن الاقنی لکنا داخلة فی دلالة الاقنوم الانساني على ان التمايز في 
الاقانيم الامية لايع الا باضاقات الاص ل كا مر في مب ۷ف ٢‏ و والاضافة 


تست 
ليست في الاقانم الام ة کرت حال في موضوع بل هي نفس الذات الالیة فی 
اذا قائة بنفسبا کیا انالذات الالمیة قائمة بنفسپافاذا کیا ان الالوهية هي الله كذ لك 
الا وۃالالیة هي الله الاب الذي هواقنرم المي فا الاقنم الالي يدل على الاضاقة 
على انما قائة بنفسها وهذا هو الدلالةعلى الاضافة بطريقة نة الجوهر الذيهوالابستزي 
القائم ينفسه في الطبیعة الالمية وان لم يكن لام بنفسه في الطبيعة الافیة ضایر 7 
للطبيعة الالمية وعلى هذا فلا شببة في ان اسرالا قنوم يدل على الاضاقة قصداوعلى || : 
الذامت غيم الا انه ليس يدل على الاضافة من حيث هي اضافة بل من حيث 
داعبا بطریقة الايستزي. وكذا ایض يدل علىالذات تسد أ وعلالاضافة تيع 
من حیث ان الذات هي تفس الايستزي ٠‏ والابستزي يمار عنه في في اڈکتاز 
بالاافة وکذا الاضافة المبر عنما بطريقة الاضاقة لقع في اضافة الاقتوم باريد 
الاعتباريكن القول بان دلالة اسم الا قنوم هذه لإ تكن متعارفة قبل تشنیمالبتدعة 
ومن م لم يكن اسم الاقم في لاسللاح! ال كميره من الاسماء المطلقة الاأنه بعد 
ذلك ات استمالہ بعنى المشاى لناسبة دلالته اي ان استماله مضان م يكن من 
عجر الاصطلاح كا ني القول الاول بل من دلالنه ایض 

اذا ۳۳ الارّل بان اسر الاقنوم یتال بالقیاس الى نقه لا الى غيره لا نه 
ایدل على الاضافة لا بطريقة الاضافة بل بطریقة الجوه رالذيهوالايستزي و بهذا 
الاعتبارقال اوضطينوس انه يدل على الذات منحیث ان الذات في انمي عين 
الايستزي اذ لیس في اه تغايريين ما هووما به 

وعلى الغانی بانه قد لاس ماعن الطبيعة ادلی علیہا بال کا لو سئل 

ما الانسان فاجیب خیوان ناطق مانت وقد يأل بهاعن الخ ص کا اذا سثل ما 
ج في الجر فاجیب سمكة ومن هذا القبيل القول ھی الاقاني الثلاثة في جواب 
8 هذه الثلائة 


A 


کچ با 
وعلی اثالث بانه في مفهوم الجوهرالمفرد اي المتازاوغیر القابل الشركة فيه 
نَمل الاافة نی الث هكا مر في جزم الفصل 

وعلى الرابع بان اختلاق المقيقة في الاخص لا يوثراشترآما نی الا لانه ون 
تغاير الفرس ا الا انہسا متواطثان في اسر ا لبوان لان الحد العام 
لوان يصدق علیکلیہما فلا وان کان الاقنوم الاي بعضمن في دلالته الاضاقة, 
أبخلان لاقت لكي اوالانساني ليس يلزم ان اسم الاقنوم يقال بالاشتراك وا ن‌کان' 
الايقال پالتواطوۃ ايشا لامتناع ان يقال شي+ باتواطوہ على الها لوقت كاعر 


۱ 
اي مب ۱۳ ف ه 

۱ ڪھ چو _ 
الث التمم لان 

| 


في تکار الاقئيم في الله - وفيه اربعة فصول 
یراق اص في ذلك بدور على اربع مسائل = ١‏ هل في ال اقایم 

امتكثرة- ۲ کم في - ؟ في معنى الناظ العدد في الله 4 غ عموم اسم الاقنوم 

الفصل ال 
هل يحب اثبات اقانم شکثرۃ فی الہ 
| ی الى الال بان يقال: يظهرانه ليس يجب اثبات اقانيم متكثرة في الله 
ل لا یز یت رکرو ل انم متكثرة لكان فيه 
جواهرمشكثرة وهذا بدعة” في ما یظلهر 

واا ) ان تكثر الخواص المطلتة لايور قلي في الافانم لاني اللہ ولافينا 
کت اقات اولى بكثير ولیس في الله تکار سوی تحكثر 
تکام في مب ۲۷ ف٣ ٠‏ فا5ا لیس بچوزان یقالان نی اللہ اقانم‌متکارة 


-. ا — 
ا | ایشا قال بويسيوس ی کلامه عل لله ی کاب النالیٹ ان«الواحد یت 
"ما لیس فيه عدد» والتكثر يعضين العدد .فاا لیس في الله اقانم متکٹرۃ 
وا شا کان اد فا لک کاس اي ت2 

ان یثبت فی کل و وهذا منافی للبساطة الامیة 
| لكن يعارض ذلك قول اتاناسيوس في قانونه «اقنوم الاب غور واقنوم الابن 
غير واقنوم الروح القدس غيرٌ» .فا الاب والان والروح القدس اقايم متكثرة 
۱ والميواب ان یقال أن وجود اقان م متكثرة في اله لانم عا لقلم ققد حتاف 
| لمث الا فء ان ن اسلاق دل فی ال ل کي ةم بضه ف 
البيعةالاطية وقد مرايضاني مب ۲۷ ان في اله اضافات حقيقية متكثرة ٭فاذا 
یلم ان في الطبيعة الافیة اڈیاء قاثة بانفسبا متكثرة وهذا هون في الله انم 


بك 
7 اذا اجيب على الاول ر وخذ في حد الاقنوم بحسب دلالته على 
الذات بل بحسب دلالته على الشخص بدلیل وصفه بالمفرد واليونان يستعملون/ 


للدلالة على الجوهر ا زي نک نقول نحن ثلاثة قا رتو 
ثلاثة ايستزياتولم تحر العادة بان نقول ثلاثة جواہر لثلا بقل بذلك ثلاث 
| ذوات يسبب اشتراك الاسم 

1 وعلى الثاني بان الخواص المطلقة في اللّهكالخيرية وا حکدة ليست متقابلة قلیست! 
أمتمايزة حقيقة فبي و وان لاه القيام بام ليست مع ذلك اشیاء ئة باضبا 
کی تكن اقانم سككثرة واما الوا املق في اوقت فلیست قال ثقیاضمإ 
وان قايزت حقيتة ڪاليياش وا واللاوۃ واما الخواص الا ضافیة ف الله نی فا 
إأبانفسبا ومتمایزة 7 حقيقة کار في مب ۲۸ف ۰۲ ll.‏ ۵ 


1 0 


لتكثر لافانم نی اللہ 


- بل — 


گگ و سح جر ےس 

وعلى الثالث بان اله آکان وحدایتہ وساطتہ المظظی یخی عن کل تکٹرالاشیاء 
امقولة بالامللاق لاککٹر الاضافات فان الاضافات ثقال على شی بالقياس الي 
آ خروعکذا لا تفید رکفم ال ماه دك بوسيوى في لكاب 
تم دک 
۱ وعلى الرایع بان العدد شرع اس کون ولا ار ۱ 
فيالعدوداتاضانن وفرسين اقا خذالمدد في الله مطل اوعجردا فلا مانم ان 
یکین فی هکل وحز وعکذا لايكرن ذلك الانی اعتبار عقلنا فقيل لان المدد ا جرد 
|أعن المدودات لاوجود ل الا فی إعتلاما اذا اخذ نا لمدد بحس ي کونەنی الممدودات 
| فالواحد في الخلوقات حر الاين اسان جز اثلاثة والانسان الواحد حزد 
الان نين والانسانان جزه الثلاثة واما نی اللہ فليس الام ركذللك لان الا ب ساو 
الغا لو کل کا سي + بيانه نی مب 4۲ ف ١و٤‏ 

000 افسل نی 
هل فی الله اکٹرمن ثلاثة انانم 

ان داي بان يقال : يظبران فيالله اكثرمن ثلاثة الہ لان تكث رالاقانير 

نی الله سب تكثر الخواص | الاضافی کا مرفي النصل‌الابق 0 
اريم كاعر في مب ۲۸ف + وميی الابوة والبنوة وال والصدور ٠‏ فدًافيالله اربعة 
اقانم ۱ 

٢‏ وايضاً لیس التغایر رفي لله بين الطبية وإلارادة اعم مه ين الطبيمة ا 
اوالله يوجد فيه إقنوم صادر بطریق ا لارادة كالحبة مغاير للاقنوم الصادر بطر 
الطبيعة كالابن . فا بوجد فيه ايضأ اقنوم آ خر صادر بطريق 7+207 


اما بر للاقتوم العادر بطريق الطبيعةكالابن وعكذا يلزم ایضا 0 ليس في الله | 
أ 


اثلاثة اتانم فقط ۱ 


- ۳۸۸ ہہ 
۳ وای ماکان من اخلوقات اعلى فله افعال باطنة اکٹ رکا ان الانسان يزيد 
على سائرا یوانات بانله تعقلاً وارادة ٠والله‏ يفو یکل خلیقة فووقا غہرمتتاو ‏ فاا 
الیس فيه اقنوم صادر بطریق العقل وبطريق الارادة فقط بل بطرق اخری غير 
متناهية ٠‏ اد في لله قانع غير متاعیة 
>وایضا ان ارگ الب نی ذاتہ على وجه غير متناو باصدارہ الاقنوم الالمی ۳ 
هومن طریق خیریته الفيرامتاهية ٠‏ والروح القدس فيه ايغاً خيرية غور متناهية 
أفهوادًا بصا ر اقنوما اميأ وهذايصدراقنوما خروعکذا الى خيرالنبابة 
| هوايضاً کل مايندرج تحت عدد معين فهو متقد رلان العدد مدا ما الق 
الالمية غير متقدر کا ينضح من قول اتاناسيوس في قانوئه «] ب غير منقدر وابن 
| غر متقدر وروح قدس غير متقدر».فلدً! ليست مندرجة تحت المد الٹلاثی 
لکن يعارض ذلك قوله نی١‏ يوه + «الشبود في السما ثلاثة الاب والحكلة 
أوالروح القدس > وقد قال ایفسطلینوں نی كيلب الثالوث باب ٭ اذا سال ائل 
ماهذء الثلاثة اجيب مي الاقانم سی وش 6 
وا جواب ان یقا ل انه بناة عمال لقدم فی''فص ل !السابق وني مب ۲۹ ف٤‏ لاد 
من اثبات ثلاثة ان فتط في في الله نقد حققنا في الفصل|اسابق ان الاقائم اکن 
ااضافات متكثرة قامة اقسا متمايزة حقیتة واتايز الحقيقي في الا نافات الالحية: 
لیس الا باعتبار التقابل الا نی فلا بد اذن من رجوع الاضافتين التقابلتین الى 
اقنومين واذاکانت بعض الاضافات غي رمتقاباة فلابد من رجوعھا الى اقنوم : 
1 


ینہ فا5ا البو نوک این تابن لابد من رجوعبماللی اقنومین| 
| فاا الابة القائمة بنفسها هي اقنوم الاب والبنوة القائمة بنفسها ہی اقنوع الان٠‏ واما 
الامنتان ان تنم احدى هاتين الاضافتين بل بین اتفسبما 
ناذا يتنم اجتماعیما كليبما في أقنوم واحد . فادًا لابد من وحود احداها في کلا 


س A‏ سم 


الاقنوسین الكو رين أو وجود احداهاني احدھاوالاخری في الاخر على أنه يمسم 
وجود الانیٹاق نی الاب والاإن او نی احدها والاللزم ان صدورالمتل الذي عو 
اليد ني الله والذي بحسبه توخذ الب والبنوة بنشأعن صدور ا بة الذي بب 
وذ دالخ والانٹاق ولکان الاقتوم الوااد والاقنو عالمولود صادرينعن الا وهذا 
ماقي لا لقدم في مب ۲۷ ف ۳ وه فا يق ان الشف یلا اقنوم الاب واقتوم 
ألابن اذ ليس فيه مقابلة اضافیة لا للابوة ولاللبنوۃ وبا ليجة يجب نسبة الانبشانی| 
الى اقتوم آخروهر اقنوم الروح التدس الذي يصدر بطریق الحبةعلی ماما 
في وضع الذکور فاص ان في لله ثلاثة ام فقط الاب وان والروم | 
!االندس 
اا اجيب على الاول بانه وان کان نی الله اریم اضافات الاان واحدة مہا اي! 
الاك عناقنوم الاب والان بل لاس یرذا بي وان تكن اضافة. 
لايقال ما خاصة لعدم ملا متا لاقتیپ وم واحد فقط ولا اناف اقنوية” ای ي مقومة. 
اللاقنی ٠‏ واما الانمافات الإسلاث الآخر وهي الابوة والبنوة والانبشاق فيقال ما 
| خراص اقنوية كنا يم الاقم لان الاوة هي اقنوم الاب والبدوة هي اقنوم! 
لان والانيثاق اوالصدور هواقتوم الروح القدس البق 
| وعلى الثاني بان ما یصدربطريو تى العق لکالکامة فانه یصدر بحسب حقيقة' 
اللشايةكلذي تعکر ایشا با ریق الطبيعة ولا اسلفنانی مب ۲۷ ف٣‏ ان‌صدورا 
الکامة الالمية هو و التوليد بطريق الطبيعة. ٣‏ واما ا حبة فين حیث هي هي لاتصدر 
على انباشيهما تصدرعنه ون كانت تی الله ات من حیث انہا المية ولذا لابقل 
الصدور ا حبةنی ف الله توليد 
1 ات ث بان لانان "رت 


میں 


من الانسان اقل فلا ملاسان اذ لیس فيم الخيل والشعور وضوها 
أواما الله فلس فيه حقيقةٌ الافمل واحد واما کف يوجد فيه صدوران فقد مرا 
یه هب ۷٢ف‏ ١و٤‏ 
وعلى الام بان تلك السحمة تنہض لوکان روح القدس خيرية اي بالعددا] 
سیر ۃة الاب كان يجب على ذلك انه كا ان الآب يصدر ینہ اقنوما الا 
كذلك الروح القدس ايضا کی خيرية الب هي نفس خيرية الریح القدس 
ولس که ابر الا باضافتي الافنومین٠‏ فا ارب تنسب الى وج القدس عل 
انها حاصلة من الغيروالى الاب على انها صادرة منه الى الغیر ومقابلة الاضافة قنم| 
.من مجأمعة اضافة البدا | لاضافةالروح القدس بالنظرا ی الاقنوم الالي لصدوره 
۱ | عن الانومین الاخرء ال بك ها لله 
| وعلى الخامس بان العدد لین ان خن قیل المدد امد الذي اغاهو في 
' اعتبنارالمقل فقط يتقدر بالواحد اما ان امن قبيلعدد الاشياء في الاقم 
الامية نلا تلام منك حقيقة حقيقة التقدر لان عظبة الاقائم ثلائة واحدۃ 1 یمن اکا 
سیأقی بياهني مب ۲٤ف ١‏ و٤‏ ویس يتقدر شي بنفسه 
الفصل لت 
هل تنبت الناظ العدد ینا في الله 
٠‏ کال اث بان يقال : يظهر ان الفاظ العدد ثبت شب يف الله لان 
وحدانیة الله عين ذاته «وكل عدو فهو وحدة متكرة 5 کل لفظ عدد نی الإ 
فانه يدل على الذات ٠‏ فادً! يكبت شين في الله 
ایا كل مابقال على لله اوقت فان یلائم الله على وجا اعلى من وجه 
ملاءمته للوقات والفاظ العدد تبث يا في المخلوقات .فا اولى بكثير ان 


عبت شيا نی اللہ 


~~ AL - 


۳ وايضاً با أوكانت الفاظ اعدد لا بت شب في لله بل ايوق ا للش فقط" 
لعش الوحدة بالکٹرۃ والكثرة بالوحدة للزم ان يكين في الدلیل دورمشوش متلا 
وغیر شوه وهو باطل. فا5ا الفاظ المدد لثبت شب في الله 

:کی ار ذلك قول ابلاريوس یکناب الالوث ٤‏ ان «اعتراف الإجتماع, 
( وهو واعتران النحكثر) قد رفم تثل الاقاد والوحدة» وقول امہروسیوس تي 
کاب الايان اب٢‏ «متى قلا ال“ وس احدة تنفي تکار الالمة ولا بتاكم 
ان اللہ ومن ذلك يظهران هذه الاسماء انا رق ها في لله لني لالاثيات شي 
۱ اباب ان يقال ان مل الاحكام قال في حم ١م ٣۰‏ ان الان المدد لہ 
یٹ شيا في الله بل تفي فقط وقال غيره بمكى ذلك -- فاا لاب لابضاح! 
ذلك من اعتباران کا لكايو في تحن قسمة ما والقسمة قسمتان احدام| ماديا 
وهي التي تحصل بقےة التحسل يهذه متها لدد د الذي هو نوع” كم فاا هذا 
اعدد لاکن الانی الاشياه المادية ذات الكبية ٠‏ والاخری صورية وہ التي تحصل 
]| بلصور الا ار وذ القسمة تاک ة التي ليست في جنس بل من | 
۱ الشوامل بحسب انقسام الموجود الى واحل وکٹر وعذہ الكثرة وبحدها بعرض انأ 
تكون نی الاشیاه الجردۃعن ماده . ذاذًا برض ال کار التي ي نوع 
لغم ل رانا یرون ان هذه الكبية لا عل ما ني | للهصاروا الی ان الفاظ العدد 
لاثبت نز في الله بل تني فقط و بعر اعتبروا تلك الكثرة بعینہا فقالوا ان 
کا يت الإ ني لل بحسب حتيق الإ الاس لاج سب حقيقة جنسه اذ لیس| 
في الہ زک ك یت العدد فيه يحسس_حقيقة المدد الحامة لا بحسب حقبقة 
جه الذي هواک سومان فقول ان الفاظ امد بهسب مله في اه اونا 
من لد يد وضع 5 لاجا بہذا الاعتبار لا تقال على الله الا عجار کائر 


ہے و وک ع 
ونبة الكثرة الأ خوذة بهذا الاحتبارا لی ککٹبر الذي تسبل علي هكنسبة الواحد 
الساوی للموجود الى الموجود وهذا الواحد لا يزيد شب على الموجود سوی فی 
اوه نقطکا مر عند اككلام على وحدائیة الله تي مب ١ 5 ١‏ لانالواحد يدل 
على موجود غور مقهزى* ولذا كلئكل مایقال عليه الواحد فانه يراد به شیا زئ 
,كا ان 'لواحد امقول على الانمان يدل على طیمة الانسان لت جوهره 
الغبرالتجزی+ وكذلك اذا قیل اشياه كغيرة فككثرة المأخوذة ذا الاتبار تدل 
على تلك الاشياء مع عدم التجزوث في كل منها. واما الم الذي هوفوع 3 نانه 
یخت عر اما زائدًا علی!1 الوجود وكذا الواحد الذي هوميداً ذلكا امدد. قاد الفاظ 
دا تدل على ما تقال عليه ولا تزید على ذلك الاالن یکا مرفي ا حل 
| الذکور نماو باعتبارهذا قد اعاب معا الاحكام با قال في الا دکور اي‌اننامتی 
قاناالذات وا حدم كان الوا 7 الذات الغيرالتهرئة وم ی قلنا الاقنی واحد 
کان د! لأعلى انوم الغير الترىء ومتىقلنا الاقانم متكثرة ۳ د بذلك تلك 
الا قاني, وعدم التجزوك ني کل منہا لان من حقیقة 2 لكا ان تكون متقومة من 
الخدت 
اا اجيب على الاول بان الواحد لكونه منال لشوامل هواع من ال جوع روسن 
الاشافة وکنا الكثرة وم نڅ فتد یراد به في الله الجوهر وقد یراد به الاضافة بحسب 
مناسبته ما يقا يقارنه ومع ذلك فهذه الالفاظ تز تزيد تاها اص عل‌الذات والاضافة 
نقيأ ما زو كاعر في حرم الفصل 
على الثاني بان الكثرة التي أت شيا في ا خلوقات 29 
را عليه الكثرة الشاملة التى لاتزيد على ما ثقال عليه الاعدم التهزوء في 
١ ۳‏ 
وعلی الثالث بان الواحد لا يتفي الكثرة بل الم 


تک 


زوۃ امتندم بالاعتبار على الواحد 


مت ڑ٣‏ سم 

| اوالكثرة. الکٹرۃ لاتنفي الوحدة بل تی تیه عن كل من الاحزاء المقّمةأ 

لکثرۃ رنه بط ذلك عند الكلام على الوحدانية الالمية في مب ١١ف‏ لے 

| ذلك فليمم ناسین لصین ورین في اللەارضة لا تبان المطلوب بالكفاية لانہ وان 

. كانت الكثرة حنني الاتفراد والوحدانية الالمية تفي التكثر لايلزممم ذلك ا نهذه 

| الالفاظ اناتدل على ذلك فقط فان الیاض يتفي السواد ولیست مع ذلك دلالة/ 
] اسم البیاض منحصرة في تفي السواد فقط 

الفصل الرا 

هل جوز ان یکون ام بر 8200323 الات 

یا ارم بان يقال: یظھر ان اسم الاقنوم لايجوزانب ک لقن 

27 7 عم ماالاالذات ‏ واسم 7 م لایدل علی الذ ات تسد فاا لبس | 


کا ”مقا ل یر لاب ل الشركة فيه ومن حقيقة الاقنوم ان يكن غير ا 
قابل الشركة فيه فيهيا ينضح من حد ریکردوس الوکتوري اكور في مب ۲۹ ف٣‏ 
1۳3 س اس لاقن مالا 
٣‏ وایا لوك دن عام لاثة للزم ان یکون هذا العموم اما حقیقیا اواعتبار با وهو ا 
لبس حقيقيا امک ن الاقائم الفلاثة اتب ادا ولااعتباريا فقط لمهم کون 
ااق مکی وله یس فيه كلي” ولاحز ولاجنسٌولانوع کا مر یله في مب ۱۳ 
ف ٥‏ فا لیس | ملا عاماً لثلائة ۱ 
لی عارش ا اوغسطينوس في کتاب الالوث ۷ب 4 «اذا سألا 
ائ ما هذه الثلاثة اجرب هي الاقائم النلاثة لاشتراکھا نی ما هوالاقنوم» 
٠‏ والجواب ان يقال مق قلنا ثلائة ان ريق هذا لكلام تشع انام لانو 
اعام لا هک كا انا مق قلنا ثلاثة اناس نونح ان الانسان عام لثلاثة. وواغم انم 


و تسس سے 


سط ۳۷ — 


ذلك لب صیبا حقيق کسی الذات الواحدة لثلائة والالزم ان ثلاثة اقنوماً 
واحداً کیا انلم ذا واحدة وام نها عموم ہوفللمدتقین فيه اقوال عنالقةفى د 

من قال بانه عموم نفي بسب ې اخذ غيرالقابل الشركة فيه ني حذّالاتن ومن ممن 
قال بانه عموم معنی بسبب اخذ الفرد في حذ الاقتومما اذا قيل ان النوعية عامة 
للفرس وا لثور وکلا ا! لقولین يبط انا سمالاقنوم لیس اسم نفي بل اسم عين - وإذا 
ينبني ان يقال ان اسم الاقنوم عا ام بالعموم الاعتباري حتى في الاشياء الانسانية 
ايض له کللنس وان بلکالفرد المنتشر لان اسماء الاجناس والانوا عکالانسان 
اوالحيوان موضوعة للدلالة على نفس الطبائم العامة لا على میانیہا ادل علیا؛ ار 
نس اوالوع. ٠‏ واما الفرد المتتش رکانسان ما نيدل على الطیمة الام حال 
1 معيثة من الوجود تلام الافاد اي میٹ يكين قا بض مارا سواہ واما اسم 
| الفرد مین فانه يعضمن الدلالة على مي معي نكا یتضمن اسم سقراط الدلالة على 
أهذا 0 وھذ وپ انا يلل ای رل سے من 
میاه بل لال شيء رت وكا ج0 
الطبيعة الامیة مع الامتياز عن الغیر عام بالاعتبار لیم الاقانم الالمية «فاذًا اسم 
الاقنومعام م بالاعتبار للاقانيم اتلائة الالهية 
اذا اجيب على الاوّل بان تلك الحبة انا تجه على العموم الحقيقي 
| وعلى الثاني باه وان يكن لاقن غيرةابل الشركة فيه الاان حال الوجود على 
اوجه غير قال الشركة فيه يجوزا زان تکون عامة ككثير 

وعلى اثالث بانه وان كان هذا السو ار لاحتیق لس يان مع ذلك ان 
یکون في اله كني" او حزئیآ اوج لس او نوع لان عمو عمومالاقنوم لیس عموماجنسیا او 
نوعاً ولا نی الاشياك الانسانية ولان للاقانم الالمية وجودا واحد! وا جس والتوع 
|نويا ولا في سای تشد سی وود و س و ن يي 


= زر - 


وک لكي تحمل غلى اشياء متكثرة متغايرة في الوجود 
آذآ بس سے 
ابش اطادي والثلاثون 


في ما يتعلق بالوحدانية والتكثر في الله وفيه اربعة فصول 

بعد ذلك ينبخي النظرتی ما یتعلق بالوحدانية والتکثر في الله وإلبمث فيذلك يدور على 

اربع مسائل- انی ام الثالوت-۲ هل يجوز أن يقال : الابن مغايرٌ للاب - ؟ هل جوز 

اقتران الاسم الذاتی في الله بالأنظ حاص ر الذي يظهرانةيخرج الغيرية ‏ > هل يجوز افتران 
اند الاقنوي به 


الفسلٌ الال 
هل في الله الوث 
رد الاول بان يقال يران ب لله روث لا کل ل في ات 
انل اما الجوه راو على الاضافة ‏ واس لوث لا يدل على اور والالصدق على 
۱ کل من انم ولاعلى الاضانة لانه ال بجسب اللفظ بالقياس الى القير فا 
| لیس ينبني ي استهال اسم الثالوث في الله 
۲ وايضا إن النا یٹ امع في ماب راد لالته على كثر: واس الجمع لایلائم 
في الله لان | لوحدة الدلول علیہا باسر المع هي الوحدة اٹل والتي في الله مي 
| الوحدة العظى ٠‏ فا | سارت ی ۳ 
٣‏ وایضاً کل مثاث فهو ذو اضماق ثلاثة۔ واه لیس فيه تضعیف ثلائي” لان 
ا خلائي نوع للا مسساواة فلا لیس فيه لور ايض ۰ 
۱ + وایضاً کل ما نی اللہ فهو نی وحدۃ الذات الالمية لان الله هوعين ذاته فلو 
کان نی هلوت لكان ذلك نی وحدة الذات الالمية فکان نی الله ثلاث وحدات 


إذاتة وھذ! و 
1 نی إن 
٦‏ 


= 1 - 


»وف ان جع ما يقال على اللہ فالواطیء قيه يحمل على الشتق فان 
الالوهية هي الله والابوة هي الاب . وا لوث لا 2 ان بقال لہ مث للزوم وجود 
تسعة 2 أشياء في الله وموضلال. EE‏ ليس ينبني استمال اسرالنالوث في الله 

کی مرش ذلك قول مرس في قانونہ د يجب ان كم ااوحدائیة نی 
التالوث والثالوث في الوحدانية » 

اواب ان يقال ان اسم الالو ٹ في الله يبدل علیعدد سین للا فاا کیت 
في الله رود ت يستعمل فيه اسم اغالوث لان ما يدل عليه التكثردون 
تعیین فهو بعينه يدل عليه امم الثالوث بتعیین 

اا اجب على الاول بان امم لوٹ باعتباراصلہ يدل في ما يظهر على ذات 
واحدة لاقانيرثلاثة ہا يقال ( نی اللاتينية ) هسانمنه؛(اي ثالوث ) صكانه 
(1i unites‏ اي وحدة ثلاثة ) واما باعتبار معناه الخاص فيدل با لاحری على 
: عدد اقانم ذا تج واحدة ولذا لايم ان تقول ان الاب هوا أغالوث لانه لیس بثلاثة 
افالم ولكنه لايدل على اضافات الا نم بل بالاحرى على عد الاقانم امتضايفة, 
اولذا كان لا یقاس بحسب اللفظ الى 'لغير 
وعلى الثاني بان ی اد وويحد مااي وحدةترتيبٍ 
أما ذفان الشعب ه وكثرة ناس مجتمعین تحت ترت تیب ما. فاذا اعت الاو ل کان اسم 
الثالوث موافقًا لاساه الجموع اوالثاني کان نارق لان ااثالوث الالي لیس ۴ 
"وحد ‏ ترتيب فقط بل وحدة ذات ایض 

وعلى الغالث بان التالوث يقال با اطلاق لانه يدل على صد ثلائي” للاقائیر 

واما التضعيف الثلاثي فیدل على تناس ب انلا مساواة لانه نوع لاسب اللامتساوي| 
کا شفع ما قاله بویسیوس کاب الارطاطيقي ١‏ ب ۲۳ ا وا 
شیف ثلا بل ثالوث 


۳ KR. 


وعلی الرایم بان التالوث اميس شل فيه المدد والاقائم امعد بودة. فادا مت قلنا 

'لغاليث فی الوحدۃ فلا تتيت المدد في وحد ة الذا تكاها واحدة” لان بل قبت 
۱ لاني المدودة في وحدة الطيعة كا يقال لافراد طبع ماانها في تلك الطےة 
تقولبالمکی الوحدة فی الالو ثکایقال للطبيعة انها في افرادها 
وعلی الاس الہ اذاقان لوث معأ فباعبارالعدد المستفاد من ذلك يكون 
راد بمشاعنة العدد بعينه على ذاته ال ینید الماءزہین افراد ما يقال عليه 
]أداذا من يقال النالیث مغل لاستازام ان فراد الغالوث تلاثة کاستلزام 
| فولنا لله مشش أنَّافراد ا لالوهية ثلاثة 
۱ الفملٌ انی 
۱ هل الاين مغايث للب 

خی این بان يقال : يظهران الاین لیس مغايرًا لب لان لیاسم 
مضاؿ يقيد اختلاقا في الجوهر فلوکان الابن منایرا الاب لکان عنئلقا عنه في ما 
بظهر وهذا مان قول اوغسطينوس کناب اليا لوث ۷ متى قلنا ثلاثة انم 
فلس مرادنا تعقل الاختلاف 
۲ وايضا کل متفايرين فهما متفاصلان بوجه من الوجوه فلوكان الابن مایا 
للاب کان منفصلا عنه وهذا مناف لقول امبروسیوس في تاب الایان ١ب‏ ۲ 
الاب والابن واحد بالالوعیة ویس بینہما فصل فی الوھراواختلاٌ ماء 

ایض أن تشدعئلة رای ي الاجنبي ) يقال من 5ذلة ( اي ا غایراو الغیر) 
لان اس اج الاب فقد قال ابلاریس کاب اثالیث ۷ «لبى فا 
شو تلف ولا اجن ولامفارق» فا لیس الابن مار لاب 1 


۱ 


1 


ْ ا يرالناعت لص "0ھ پم انا يفتقان من 


ز رج و — 


أحيث ا نس فقط فلوکان الان تخصامفایرا لاب کان شمارا له نیما بظهر 
۱ لکن بعارض ذلك قول اوغسطيئوس في كتاب الایان الى بطرس ب ١‏ ۶٤ا‏ 
۱ | کانت ذات الاب والابن والروح القدس واحدة يكن كلمن الاب والان 
والروح القدس منايرًا للآخر فيها وان تفايروا في الاقتومية » 
۱ والجواب ان یقال ماکان التعبيرالغير الع مَدَرَية الى الإبتداع کا قال 
ابر ایرونیموس‌علی‌مارواء مم ل الاحکام فيح م کان لابد نی کلامنا على الث لوث 
من التحرزوالاحتراس اذ لاشی؟ اكثرمنه مضاة للافهام ولامسئلة اصعب ولاشي* 
نک قالاوغسطينوس ن يکناب ای اپ ۳ ٠وفيكلامناعلى‏ النالیثٹ جب 
أن ای عن ان مین سکن با سسکا معتدلاً وها ضلال | ريوس 
۱ الذي قال بیواہر ثلاثة مع الاقانم الثلاثة وغلال سابلیوس الذي قال بترم 
امن وحدة الذات- فش عن ضلال دض يجي ان نجتنب یذ اللہ 
اسم الاختلاف والفصل رعابة لوحدة الذات ووز لا امتمال اسم 
بسب القابلة الا تافیة وعليه فاذا وج في كتاب ر مثات سوا 
1 وَل ذلك بعنی التمايز. -ورعاية لباطة الذات ات الالیة يج اجتاب اسم الافراق 
أوالانقسام الذي ھوانقسامالکل کی الالحزاء ٠‏ ور ورعایڈ للمساواة يجب اجتناب اسم 
التفاوت ورا لامشاببة بجي اجتناب اسم لاجنبي اجدى والمباينفتد قال امبروسیوس| 
نی کتاب لایان اب۲ لبس ناب ون الوعیة تِابنة بل واحدة وقد مرّعن) 
:یلار یوس ان لیس في الله شو مفارق وتحاشیا عن ضلال سابلبوس يجب اجتناب 
۱ الجرئية رعاية لتبول جم الامية وإذا قال ایلاریوس فی كناب 
جرد ایالدیلیں مذكرًا ولامو تا وعذا لاوجود له نی اغتنا العرييةووجه لداب تسین 


هذا ان النظرالاصل في اجس المذك روط اون الى صفة النذ كير و|انایٹ الراجعیت الى 
الشخصية وني انس اجرد الى الغبئیة المطلنة 
۱ 


کوبت 

النالوث ۷ «القول بان الاب والابن اله حزئي کفر» وما يجب اجتنابه ايض | 
اندرا لمددالاقانم وإذا قال یلار بیس نی الکتاب الذکوران الله منژه | 
عن ال جزئية ومعنى الوحید الا ان نقول الابن الوحید اذ لیس نی الله انا كغيرون | 
ولا نقول الله الوحيد لعموم الا لوعیة نی کثیر۔ ومن ذلك اسم فتلط رعابة لترتيب ا 
۱ امن اي ولا قال امبروسيوس في كتاب الایان <١‏ ما هو واحد فلیس 
بختلطل وما لیس بنفصل فيمتنع ان بكون متكثرًا ومنه اسم المنفرد رعایة لاجتا سخ 

لا الا قد تال ارمس يكاب ليث يس يجب ان تق 
الا مفر اوملفء واما لفظ لایر لقع مق شضس فیس بيد زار 
فیجوز لتا ان نقول بلامعاند ان الابن معا لاه را اذا 
كا عواقهم ار وایساز ای 
اڏا اجيب على الاول بان | سم النایر لا كان بنزلة اسم ا 
الفرد فيكفى تنه التمايزني الجوهر الذي هوالاببستزي اوالاقنوم واما الاختلا 
| نبقتضي التمايز ني الجوهر الذي هو الذات.فادًا لیس يجوز لا ا 
ملف عن الاب وان کان مغايرًا له ا 
وم الثاني بان اتصل يقنضي التايزفي الصورة وس في الله الاصورة وحن 

فقطکایتضع منقوله نیفیل۷:: “«الذي! اذ هوني صورة الله» فا ذا اسم الفص ليس 

بقال نی الله حقيقة 5 یا يتضم من النص ا مورد في الاعتراضالذانی eT‏ 7 
قد استعمل اسر افص في الاقانيم الالمية في یکتاب سو تی 

بدل على الخاصة الاضافية بطريق الصورة ولذا قال ان الا پیستزیات لالتفاصل 
بسب الجوهر بل بحسب الخواص العنة غير ان لقصل ماد به از على ما مر | 
في جرم الفصل ۱ 
وعلى الا لث بان الاجدي ما كان خارجيا ومبايتا واسم امقاير لیس ینید ذلك | 
ال سا 


| 


e e e e e 


— ۳۹۴ سم 


أولمذا نقول الابن متایر الاب وان لم نقل انه اجنو عنه 
| وعل لرابع بان الثيء غیرحدودِ بصورة وا وانا الشخص فحدود بصورة وختازٌ 
2 يم ان يعبر اي الذات امشتركة وہالشخص عن فرد معين في 
تس نا سل في الامو رالا نسانية ایا من هذا انت 
سم سقراط لذي هوا اسم الفرد واذاسئل ما هذا اجيب حیوان ناطق ومائت ویذا| 
اف كارت 0 الله انا هو بحسب الاقانيم لا جسب الذات نقول, 
الاب تحص مفسایر للابن لا شي مغایرٌ له ونقول امک انم شوه واحدّلا 


حص واحد 
۱ 'الفصل الثالثُ 
۱ دل يجوز زيادة اللنظ احاصر وهو وحده على محد الذاتي في الله 
ر لیا لث بان یقال: بظهر انه لبس يجوز زيادة اللفظ الحاصر وهو وحده 
عل الحد اي فى اللہ لان الذي وحده : هوالذي لیس مع غيرهكاقال الفلسونی! 
یکناب الفيريست ٢ب٢‏ وله مم الملاككة والائفس الصا قاد یس جوز 
ان نقول الله وحده 
: ؟وايفنا کل ما يزاد على الحد الذاتي في الله فهو ز مله علىكل اقنوم على حيالو! 
وعل جیم الاقم يم ممأ فانه لا کان بصع ان يقال ا اکم جازلناان نقول الاب 
وا کی مول اگ .وقد قال! 1 ف يکناب الغالوث1. 
أب ۹ ۹ ديجي اعتبارذلك الم الذي به يقال ان الاب لس هواله الحق وحده», 
2 لیس يجوز ان يثال الله وحده 
٣با‏ لو زید لقا رده عل الد اي فلاوان كن ذلك انا با انڈ 
الى الحمول الاقتوي او بالنخلرا ی امول الذاتیيلاچائز ان یکون بالنظر را ی ا حمول! 
الاقنوی آکذبو قولنالله وحده اب اذ الاننان ایضاً اب ولا بالتظرا ی الحمول| 


— ML 
س‎ | 
الذاقي ایا لانه لوسدی قولتا اللہ وحده بفلقلصدق فيما يظهر قرلا الاب ورد‎ | 


یلق لجوازان يقال على الآنبكل مت على لله والمال ان هذه القضية کات 
الان الان ايف خا فا2ا لیس يجوز زيادة وحده في الله على الحدالذاتی - 

٠‏ كك برش نک قو في یو ا:۱۷ «للك الدهور نی ابیت ولايرى 
له وحده » 

وا اب ان یق ل ان لظ وحدہ يجوز اعتبارہ محص او ا ویقال! 
| مصل لا بت مدلوه مطل وضوع, ما کانبات الابیض مدلولہ للانسان فيقرلنا 

الانمان ایض نا قاذ اأخذ لفظ وحده با نی فليس یو زاس لا ز ده یا 
في الله ازم بان الاتفراد لمحد الذي ير ادلی فيان ان يكين الله مفردا وھومناق ا 
لماعرّقيالفصل نایق. ویقال غي رمم لا فاد نسبة الحمول الى الوضوعکلنظڈکل' 

لاح وکنا نظ وحد اتاج كل وضع ١‏ خرعن الاشتراك نی امول انه 
اذا قیل سقر'ط وحد ہکات فلایجوزا ن ہمان سقراط منفرد بلانه ایس له مشارك 
يا کاب وا ان وجد معه کتبرون وعلی ھذا الع لحن امن زيادة وحدہ على 55 
خن في دمن حيث یح جيع انرا راللهعن الشارکة في الحمو لکا اذا اقلا 
١‏ وحده ليذ سس شي غير الله ازا ا 


1 
11 
0 


۱ 


۳ اجيب على الاول باه باه وان تك الملامكة و وانفس القدیسین ء موجود 


لے 
3 
o‏ 


شنكاو یک فى الا اقاییرمتکار رة لكان الله وی ده اي من 5 الان إلا ا 


الا برغم بشارکه نوه ۶ في طبيعة اجنبية لانه يقال لواحد أنه وحده في لستان وان 

1 

ا کان ت هار وجوناتکثبرة وكذا لو یکی في اله ااي متكثرة لقيل أنه وحدہ 
0 ن وجدمعه الاک تو انا .غاد مشا شاركةالملالكة والنفوس لاي عن 

۳ فراد الطلة لق کن له تی عته "لانتراد 'لنسي والذي بالقياس | الى حمول‎ ES 


اكير 1 1 3 
ال سس 


ا 
1 
3 
1 


fo - ۱‏ سدم 
۱ وعلی الثاني بان لفظ وحده في الحقيقة لايوخذ من جیة اأبول لا خوذمن‌حیث ‏ 
هوهولاه‌ینظرا الى الوضوع من حیث برج ضوع خر بقارن بەواما لفظ فط ا 
| غلكونه لا حاصراجوزاخذه من‌جهة الوضوع ومن جهة ا حمول لجوازان نقول| 
سقراط فقط رکض اي لاانسانآ- آ خروسقراط يركض فقط اي لايفمل شآ 

۱ اس يقال حقیقةً الاب هوالله وحده او الثالوث مو لله وده ٠‏ المالاءلی 
اویل ما من جاب العمول بان يقال الثالوث هو الله الذي هو الله وحده وعلی| 
هذا يكن ایض صدق قولن الاب عواللہ الذي هوالله وحدہ اذاکان الموصول صفة/ 
| لصللاللونع واماقول او ینوس ان لب لیس هوالله وحدہ بل لو 
وان وحده تکلم م تضر کا لو قال ان قوله « للك الدهور الذي لابری ا 
وعد“ “ایب تفسیره" على اقنوم الاب بل على الث لو کله 
٠ |‏ وعلیلثالث بانه جوز اقتران الحد الذائی بلفظ وحده‌ع یکلا الوجهین لان قولنا. 
الله وده هو الآب قضيةٌ تحمل مین لجوازانيكو ن انظ الاب دالأعلى اقتو 
| لآب کون صادقة اذليس الا سان هوذاك لقن وان ان ینماان 
| افقط فتكونكاذبة لرجود اضف الاو فا اقنوم الاب ایض و ولودون‌تواطو و «وكذا 
١‏ | قرلا لله وحده خالقتفبة صادقة ولس ب مع ذلك ان الاب وحده خالق لان 
۱ اللفظ الحاص ريقيد الحد المقترن ب هكا بقول السفاسطة ميث جتنم التنازل منه الى 
ا باحد الافراد اذ لیس ا الانسان وحده حیوان ناطق مات : ۳۳ سقراط 
وحده حبوان ناطق مات ۱ 
۱ القصل الرابع” ۱ 
ا هل يجوز اقتران الحد ٩۷قبويي‏ باللنظ امحاصر ۱ ۱ 
| يتل الى ارام بان يقال: رن يبوزاقتران المد الاقنوبی بالفظاطاصر 
|وان‌کان امحمول عم فقدقال الرب نی خطابه للا ب نی یو۱۳ :9۳ ان يعرفوك انت | 


— 1 = 


الالہ الق وحدك »۰ فاد الاب وحدہ هو الاله الحق 
؟وايضا یل ني متى ١١‏ :۷ ليس احديعرف الان ال لب وممنی ذلك 
ان الاب وحده يعرف الابن - ومعرفة العامة 3 یلزم ما لزم قبل ۰ 
*وايفا ان اللفظ الماصر لايخ ج ماکان داخلاني مفهوم الحد للقترن به فهو 
اذ لايخرج له و کي لانہ ليس تچمن قولنا سقراط وحدہ ابیض : اذا ليست 
يده بیضاء او ا الانسان ليس باييض «وكل من تیم داخل في مفهوم ال 


کدخول الاب في مفهوم الابن وبالمكى فا ؛ اذاقيل الاب وحدہ عواللہ لس 
بخرج بذلك الابن او الروح القدس وعکذا یظمر ان هذا ا! لقول عادق ا 
۰ + وايضاً ان الكنيسة ! لقول في بعض انا« یایسوع اسیج انت المتعاللي ما 
وحدك » 

ککی یمارش ذلك ان و الاب وحده هوالله يفيد امرین احدها ان الاب" 
هوا ماه لاخ ا يس احدغیر الاب هوالله ومذا ان یکاذب لان الا ن ھوغیر' 
لاب وموائه. لا تلا الب وحده هوالله قضیة كاذبة وقس على ذلك ما يشيبه' 

والجواب ان يقال ان قوت الاب وحده واه يحتمل ماني فان کان وحده مب 
الانفراد لپ على انه محصل ذا لقو ل كلذب واماعلی انه غير تحمل فهوتمل 
ایض معانی لانه اذ كان ان من ارک لشركة ني صورة الموضوع فالقول‌سادی ویکون' 
معنی الاب وحدہ هواه ان ذاك الذي لايشاركه احد ني الابوة هوالله ويبذا انى 
اوضع ذلك اوغسطینوس بقوله في كتاب الفا لوث ٦ب ٦‏ « انا نقول الاب ودا 
لبس‌لانه ينفك عن لابن والروحالقدسب ل انا ترید بقولنا ذلك امهما لايشاً ارکانە نی 
الابوة الاان هذا المنی لا یستفاد من هذا التعبير سب الاصطلاح الاعلتأوبل أ 

کان یکون التقدير الذي يقال له وحده الاب هو اللہ وام بحسب معناہ الخاص أ 
| فيمتع من الشركة و ةي الحمول وعليه فاذا ميد به اخراج شخص آ خر فالقضيةكاذبة' 


RY ات‎ 


| واما اذا قصد به اخراج شوه اخرفقط قبي صادقة لان لنش مفایر لا ب لا 
شو مناي له وله الرويحالقدس الاانه اکان لفظ وحدہ ينظ رخاصةلىالموضوعا 
على مار في لفصل السابق فهوالى اخراج شخص آ خر ارج منه الى اخراج شي * 
میڈ ینبنی تسم في معنى هذا القول بل حیشما ورد في کتاب م نالكتب 
الب فیبنی تفسیرہ با ينطبق على الاصول الدينية ۱ 

ادا اجيب على الاول بانه لیس ار راد في قوله دانت الله ا تى وحدك» اقتوم 
الاب بل االو کل کیا فسر ذلك اوغ طبنوس ف تابن لوث ٦ب‏ ۹ أو 
اذا اريد به نوم الاب لايخرج الاقنوبان‌لآخران بسبب وحدانية الذات على ان 
ایکون وحده مخرجاً لشيء خر فق كا مني جرم الفصل 

وكذا يجاب على الثاني لانه متى قيل على الاب ثي ذانی لا يخرج الان او 
الروح القدس بسبب وحدائية الذات ۰ فوا يجب ان يس نو في اي الملأكورة! 
1 لیس احد ( وني اللاتينية )٥٥0‏ ليس اراد به لیس انسا کا يوم لفظ تا 
۱ وال لامتم استثنا ثناء اقتوم الاب بل الراد کل فرد من افراد الطیعةالناطنة 
۱ بحسب الاصطلاح 
| وعلى الثالث بان الفظ ال اص ر لا يخرح ما هو داخل في مغهوم المد القترن به 
اذا یک یم 002 ولكلي ٠‏ والابن مغاير للاب| 
ابالشضص ٠‏ فا لاماثلة | 

وعلی الراہم بان لانقول على الاطلاق ان ن الابن وحده متعالِ جدا بل انه هو 


1 سے 8 الروح القدس في مهد الله الاب 


- ۳۹۸ 
الب الثاني والثلاثون 
في معرفة الاق الالمية ‏ وفيه اربعة فصول 


م يبني النظر في معرفة الاقانم الالمية وإليحث في ذلك يدورعلى اربع مسائل - 1 هل 
يكن معرفة الاقائع الالمية بالعقل الطيي ٣‏ مل يجب جم لمات للاقانم الاطیة - ؟ في : 


أعدد اليات سه هل يجوز ان ینب في !لمات مذاهب متبايئة 

۱ النصل الاو 

۱ هل يكن معرقة ثالوث الاقائم الا یة بالعقل الطیعي 
۱ .يخ ال الاول بان يقال : بظهر انه هی معرفة ٹا ثالوث الاقانم الالحية بالعتل/ 

۱ اطي ی فان القلاسنة ! ۾ يتوسلو الى سرنة له لا بالل لطبي وا وال كغيرة/ 
| في لوث الاتان 21 اپ السماھ والعالم ام ۲ * بهذا المد (يعني؛ 
| قد )نللا ال ERE‏ دس الات “قال و ينس ابض 


اکان اة جو لك ید یی 
| ينه من الحيج الكثيرة» ونحو ذلك ما با لي هناك وني هذا الكلام يدل على تايا 
ا | الاقام الالمية وقال الشارحايضأني روا وخر ان راءفرعون اي لت 
اي نی معرقة الاقنوم الثالث وهو الروح القدس وعکذا قد عرفوا في الاقل 
اقتوبین وقال ایض تأمسطيوس نی کتاب بیمندر حا ٤‏ « موناس ولد مونادس 
:|أوعكس حرارته ال نفسه» ما يظهران الاشارة به الى توليد الابن وانبضاق الروح| 
القدس .فا یک معرفة الاقانيم الاشیة بالعقل الطبيعي 

٢‏ وايضاً قال ربكودوس الوكتورى تي کناب الثالوث اب > اعتقد بلا ریب! 
انه يوجد لايضاح كل حقيقة ادل لا نيةفقط بل قطعية ایض ومن ٹم فمن من اقام 


| دون تهاية في اصدار الاقايم الالحية وهم من استدل عليهباستناع | ن‌یکون امتلاك. 


| وليس ينبني القول بان الوجي الالي و ون *فاذا یک معرفة. 


أأيازم ان ثالوث الا تنم تنم معرفته بالمقل 


تست ۳۹۹ 


الدلیل على ثالوث الاقانيرايضا من عدم تنامي الخيرية الالية التي تشرك في فا 


خر ما لذیدًا دون مشارك واما اوغسطینوس فقد اوضع ٹالوٹ الاائير یکناب 
التالوث. اب١‏ او من مدو راک ةوافبة عقاو قد سككنا هذمالط ر ةا 
في مب ف او فا یکن معرف تا لوث ال قير بالمقل الطبيعي 

#وايضا يظهرا ان لافائدة فيتلقين :لانسان بالوجيما يتنم سرفتہ بامتل الانسافي| 


ثالوث الاقائيم بالمقل الانانی 

لک يعارض ذلك قول ایلاریوس في كتاب الغا لوٹ ۱ «لايظنَ اسان انه 
يستطيع ان يدرك بفهمه سرّالتوليد » وقول امبروسيوس في كتاب الايات ال 
غراسيانوس ٢‏ ب ه «يتنع ادراك التوليد فالعقل قاصر والنم صامت» و لوث' 
الاقانیم الالحية اما یتمایز باصل التوليد دابا یانب 7 
فا ماکان متنماعلى الا نسان ان يع وبدرك بفهمه ما جتنع اقأمة یل قاطم علیہ 


والجواب ان يقال يتنم الوصول يلعل لطبيمي الى معرفة الو ث الاقانيم لام 
فقد حققناني مب۲ اه وان الانسان لايستطيع ان. يتأدى بالعقل الطیی 
الى معرفة اله الا بالخلرقات ٠‏ واخلوقات ترشد الى معرفة الله ارشاد المعلولات الى 
لمر فا مرف بالعقلالطبيعي فيحق الله ما لاه تعا ى ضرور ة بحسب كونه 
مبدا أ جيع الرجودات وعلى هذا لاس پنین اکلامناعا لی الله في مب ۱۲ ف ۱۲ 
وقوة اللہ الابداعیة عامة تلو که فبياذًا ترجم ا ی وحدانية الذات لا الى ایز 
لاقانم فاا اما یکی ان يعرف باعتا ل الطبیعي في حق الله ا يرجم ای وحدانیة 


النات لاما رمال تمايزالاتائيم ومن تمحل اثبات ‏ لوث الا بالمنل الطیعي 


f.‏ سه 


فانہ بض بالامان من وجھین اما ال فمن جهة شرفه الذي هو بحيث فا 
بالاموالغزرلمنظورۃ التي تفوق الیل الانسانی ومن ع قال الرسول في عبرا ٠‏ 7 
دما لبان نبیر الاظورات٭ وقال ابا في ١‏ کور »: :٦ھ‏ نتطل باللكية 
بین الكاملين لابجكبة هذا الدهر وروساه هذا الده ربل ننظق بحکة الله ني ال را 
بالحكية الككتومة » واما نا فمن جية الفائدة نی جذب الاغيار الى الایان فانه اذا 
اقام على اثیات الایان ال غير قاطعة عرّض نفسه لمزہ الكفرة لظنہم ان اعتقادنا, 
انی“ على هذه الادلة. فاا ما ڪان من الایان فلا ينبني التصدي لاثباته الا 
۱ النصوص لن یقلیاواماعند غرم فیکنی الدفاع عن عدم استهال ما هلان 
ومن قال دیونیسیوس فيكتاب الاسم الافیة۷<اذا أتكرميكرٌ النصوص القدست, 
لأبالكلية فيو ومد عن فلسفنا واذا کان مصدثً بحقيقما فئناغن ایض نستند علييا» 

اا اجيب على الاول بان الفلاسفة بعرفوا سر ثالوث الاقانيم الالمية بخوا ۳۲ 
التي هي الابوة والبنوة نو ولا کول ول فیا كور : ٦٦‏ وٹ نتعلق بجحکة الله 


التي م یعرفیا احد من روساه هذا الدهر: » اي القلاسنة 5 لی ما في الشارح الاانم 
قد عرفوا ممذلك بعضا من الصفات الذاتية المخصصة بالاقا: یم کقدرۃالاب وحكة 
الاين وخيرية اروح القد سکاسیاق باه قرا 72 ارسطوييذاالمدد ال 


كانوا يستعملون العدد.الثلاثي في الغحايا والصلوات لكنال ما فيه واما ماورد! 


تخصص بالابن ن “على انہم وان عرفو الصفات الخصصة بلاق الثلاثة فيقال مع 


ذلك ام ماخ وأ قي العلامة ااثالثة اتيمعرفة الاقنومالنالث لات شذو واعناليرية 
التي تخصص باروح القدس لاب« عرفو لله م یجدو م كالو » کانی روا اولان 


لایجب فهمه بعنیانهکان يغبت المدد الثلائي في الله بل نرا نرادہ ان يقول انالقدمام, 


ايض نی کتب الافلاطونیین من انه نی الد کان الکامة فليس الراد بالکاة فيه 
الاقم الولود فی الله بل الحقيقة التصورية التي يها ابدع اله يم الاشياء وهي 


کی وف 


| الافلاطونیون کان يلون بوجود واحد اول بدعوہ ایا با جبیع ان 
باسره وأذلككانوا يقولون بجوع رآ خر دونه يسمونه الذهن اوالمضل الابوي 
ویقولون أن فيه حقائق جمیع الاشيا على ما رواه مكروبيوس في کتاب م 
شیبیون ٤‏ و یکونوا یقولون بجوهر ثالث مننصل یکین بازاه اوح القدس في ہا 
یر واما نحن فلا نقول تضایرالاب والآبن جوعرا بل انا كان هذا لال 
أوريجالوس وا ربوس ال شايما في ذلك الافلاطونیسین٠‏ واما قول امسطیوس| 

«موناس وله مونادس وعكس الحرارة الى نفسه » فلا يجب مله على توليد لان أو 
انا الروح القدس بل على أبداع الام لان اا واحدًا خلق‌عال واحدًا حبا بنفسه 
ا ا وعل الثاني بان الدليل بوت به لشية على ضر بین احدها لائبات اص ل يالكفاية 
كا یوی في الم الطيبي بدلي لكان لانبات ان ركة السماء سرعة متساوية 
دا والثاني لیس لائبات اصل بالکفایة بل لابضاح موافتةالمعلولات اللاحتةللاصل 
الفروضكا يسيّدل في عإالغلك على خطوط الخارسجة عن الرکروالدوائرالصغیرۃ بان 
على هذا افرش کی حصول الوا لحمو في ارات الساوية الا ان هذا 

الدليل غير مشت بألكفاية از حصولا فياتتراضش آ تخر فاد بعتبار الضربالاول 
| يكىاقامة الدلیل على انيلت وحدانية الله وغوها وباعتبار الضرب الثاني یقامالدلیل 
على ايضاح النالوث اي انه على فرض التالوث تکون هذه الادلة ملائمة لکن لا 
بیث ان ثالوث الاقام یت بها بألكفاية وهذا تفع في كل منها فان خيرب ية اللہ 
الغير التاهية 2 في ايداع الخليقة ايض | ذ الابداع من العدم من شأن القدرة 
الغير المتناهية لانه اذاکانت ا یریة ال لغيرالتناهية تشر كني ذاتها فلیس يجب ان 
۱ شب يصدرعن اللہ غور متناوبل ان يقبل الخيرية الالمية بحسب حاله ٠‏ وکنا ایض 
1 | ماقیل من ان الا خی مات ان یکن ین دون مشارګرفیه انا عله میم 
ْ یک في نص واحد خيريةَكاملةفجناج في تام خيرية اللذة الى خب رخص | ۳۹ 


CF —‏ سم 


يشاركه واما مشاية عقلنا قلا ب بت لناية شيا ني حن الله اذ ليس العقل في الله 
وف متواطتا ومن م م قال اوفسطبنوس يكلامه على یومقا ۲۷ ان الایان ول 
به الى ا 
وعلى الثالث إن معرفة الاقم الامية لازمة لا لامرین اول لم الصائب نی 
خلی الاشياء لانه بقولنا ان الله صنع جميع الایاه بكامته فرج ضلال القائلين بان 
الله إبدع الاشیاء , شرورة طبعه وياثبانا في اله صدورا حیة یتبین ان الله لم یدع 
الکائنات لافتقره لها اولملة خی خارجة بل لجل عمبة خيريته ون فان 
موس تب قولهفي تنك ١‏ :اني البده خلق الله السماوات والازض» بقولم«قال 
الله لیک نور » ی که الافیة غ قال «رأى الله التوزائه حسيٌ» بيات هت 
الالمية وقس على ذلك سائرالافعال - وثانياً وهوا لام رالاخص لم الصائب في 
| خلاص الجن الاشانی ي الذي ينم بان تسد وبوهبة الروح التدس 
الفصل الثاني 
هل يجب اثیات بيات فی اللہ 

بَا ی الثاني بان يقال : يظهران ليس يجب ابات مین في الله فقد قال 
دیونیسیوس في الاسماہ الالحية ب ١‏ «ليس ينبني التجروة على قول شي ء ء في حق 
الله سوى اي کاب » ويس في کاب القدس ذكر السات فا 
ليس يجب ابات سار في الله أ 

۲وایضا كلما ب بت في اللہ فامايرجعالى وحدایةالنات اوا یٹالوث انم 
والسمات لا ترجعلاا لی وحدانية الذات ولاالى ثالوث الاقانماذ لیس بل عيبا 
مايخلص با إذات اذلا تایح الق ولام يتثمن بالاقنوماذلا قول 
الاوۃ دنو نود NEE‏ 
۳ وایضاً ليس يجب ان يفيت في البسائط اشیاہ جردم" 5 ميادى؛ المرفة لاا 


سح کرت 

مرگ انفسها . والاقاني الاطیة قي غايةاليساطة فا لیس يمب ائبات سماتوني 
الاقانيم الایة ۱ 

لک يعارض ذلك قول یوحن الدمشتي نی کتاب الدين الستقم×ب ىرى" 
الفرق نين الاپستزیات ( اي الاقانیم) في الخواص الئلث اي الابویةوالبنویة 
أوالانبشاقية ».فا يجب اثبات خواص وسسات نی الا ان الالیة ۱ 
والجواب ان يقال ان بريبوز_يتيثوس ملاحذلتہ بساطة الاقائم قال بانه لیس أ 
يجن اثبات خواص وسمات في الاقام الالیةواذا وردت في موضع أو على خذ, 
المواطی* مكان المشتق فان کیانقول في اصطلاح اتخاطب اسل حالك اياسالك 
انت الل مكذلك متى قیل في اہ الاب فلمراد يها الله الاب لكن قد حققنا نيأ 
أسب” ف٢٣‏ اناسفا لن الاسماءاللشتقة الوا في لله لابقدح في البساطة لالية 
الاننا نما نستي مجسبا تتعقّل على ان عقلنا لیس له ان يتوصل الى البساطة الالمية' 
یسب اعتبارها نی نفسها ولذاك فهو یتصوّر الامو الالیة ويسميها بحسب حال 
اي بحسب وجودها في لعسوسات التي منبايقننص المعرفةوالتي نستسل فيه لاسما 
أ القوة لوط للدلالة على الصور البسيطة والانساہ ال بالاشتقاق للدلالة علي 
: | الايا النئة بانفسها ومن ع فاننانعبر عن الامور الالمية بالاسماہ ا مواطئة باعثبار 
البساطة وبالاسماء المشتقة باعتبار القيام بالنفس والتل ة کا مرفي مب ۲ ف ۰۳| 
أويجب ان يقال بامواطة و بالاشتقاق لاالاساء الذاتية فقطٌکتوٹا الالوهية وال 
| والكمة وا کم بلالاساء الاقنومية ایق يحي ث نقول الابوة الاب والذي بضطرنا' 
الى ذلك امران على الخصوص الارل شدة منارعة المبتدعة لاتا ین نعترف أن 
الاب والان والروح القدس اله واحدٌ واقائم ثلاثة كا انه مق ستل م م ۱ 
الواحدوم ثلاثة يجاب باهم واحد في الذاتوالالوهيةكذلك وجب انیکون| 
بعض أسماء مواطشة یکن ان يجاب يبا با یدل على ایز لا قنم وهذه هي الخواس 


کچ د 


۱ أو السمات الدالة با مواطا كا لابوۃ والبنوة ات ادا ال تل جرب 
ما والاقتوم في جواب من وا خشاصة تي جواب ج واثني أنه بوجد اقتوم 
|أواحد في الله مضا الى اقنومین اي اقنوم الاب مضا الى اقنوم الابن وإلى اقتوم 
الر 2 القدس كك لا باضافةرواحدة والالزم ان الابن والروح‌التدس ايضا يضافان! 
لی الپ باضافةٍ واحدة بعينها فيلزم من کون اضافةٍ واحدة تكثر الا لوث في الله 
ان الابن والروح القدس ليسا اقنومين ولیس يكن القول مع ذلك ما كان بقول! 
أبريبوزيتيثوس من ان یا ان الله يقاس الى امخلوقات على نحو واحلر وهي مع ذلك 
القاس اليه على انهاه من کذااک الاب یضاف إلى الاين و!اروحالقدس باغ افةواحدة 
وها معذلك ی ك يشافان اليه باضاقتين لانه لأ كانت حقيقة الضاالنوعیة اه بکونه 
باس الى نفلاب من التول إن این سا نارين الع انا کان 
اسان الطرف التابل اضافڈ واحدة لانه لابد من اختلاف نوع الاضانة نی! 
لول والاب بحسب اختلاق البنوة والعبدية والخلوقات باسرها تضاف الىالله تحت | 
نوع واحد من الاضافة اي من حیث هي خلوقات واما الان والروح القدس فلا 
أيضافان الى الاب باضافتی حتیقة واحدةر - ادا لاماثلة۔ وايضاً فليس یقتفی فی الله 
اضافةً حتيتيةٌ الى الخليقة كاعر في مب ۲۸ ف ١‏ واما تکٹرالاضافات الاعتبارية, 
فيه فلس بمتنع_الاانديجب ان يكين في الاب اضافة حقيقية يضاف با الى الان 
والروح القدس ۰ فاد بحسب الاضافتین اللتین ہہما يضاف البن والروح القدس 
اليه يجب ان ينعت ل فيه ضافتان شاف بہما الى الابن والروحالقدس ٠‏ اذا ام یی 
لاب الا اقنوم راح دكان لا بد من العبیر ع کل من الاضافات بوجه لوط 
ويبذا الاعتباریتال ما خواص وسات 
اا اجیب على الاول بانه وان! یرد في کاب القدس کر السمات فان فی" 
مع ذلك كرا ان التي تسل فيا السمات ت سای : في الشتق 


ہہ وحم 


وعلی الثاني بان السمات ليس يعبرعتها في الله کاشیاء وجودية بل كاعتبارات 
بها تمرف الاقانيم وان تک النمات او الاضافات موجودة حقيقة في الله علي ما مرا 
في مب ۲۸ف اوإذا فا کان فيه نسبة ما الى قعل ما ذاقير اواقنوي رتنع قوله على 
السمات لان ذلك ینانی طریقة دلالتهاء فا ليس يجوز ان نقول أن الابوة تولداوا 
تفلق ولاانہا حكيمة او متعقلة واما الذاتيات التي لیس لها ذسية الى فع لِما بل تاز 
الله عن احوال الخليقة فيمكن حملها على السمات لجواز ان نقول ان الابوة سرمدية 
او غبر متتذرة اونحو ذلك وكذا يجوز حمل الموصوفات الاقنومية والذاتية على 
السات يسبب الاتحاد الحقيقي با موھوٴلجواز ان نقول الابوة هي الله ار 
هي الاب 
وعل اثالث بان الاقانيم وان ادك بسيطة یک التعببرعن سقائتها الخاصة شا 
مقولة بالمواطًة دون قح في بساطت اکا مرفي جر الفصل 
الفصل اثارت 
هل اليات خی“ 

ی الىالثالث بانبقال : يظهر ان السات ليست خا لان السمات الخاصة 
للاقانيم هي الاضافات التمايزة يها والاضافات لیست في الله الااريما على ما عرقي 
امب ۲۸ ف٤۰‏ فادًا كذلك السمات ايف اريم فقط 

٢‏ وايصاً ان الله باعتبار وعدانیة الذات قيه يقال له واحد وباعتبار الاقانیم 
الثلاثة يقال له ثلا فل ركان فيه خس‌سات لقيل له ماي وانہ حال ۱ 
۱ ۲وایضا لوكانفى لقن ان الوجودة في اله خس سات لوجب ان يكون: 
اني اد الاقائيم سمتان اوا راکٹ رکا یجعل في اقنوم الاب اللا ولادة والابوة والح . 
المشترك وعليه فلا تلو هذه السمات الثلاث ان تكون متیر حقيقة او لد قان 
كانت متغايرة حقيقةبلزمكون اقنومالآب رکا من امو ركثيرة وان كانت له 
!اھ ٠‏ ےہ ےہہےےےےے ٥‏ د 


1 
1 


سج از ات 


:اعتبارا فقط یلزم جواز مل احداها على الاخری بحيث نقولکا ان خيرية الله مي 
حکته لمدم الغایرالحقیقیکذلك اف المشترك هر الابوة وهذا لایس 77 
الست السماتخس 

لکی بارش ذلك اهب رکا ار من خسن فان الاب ٦‏ 
عن ڈيء وبا الاعتبار: توأخذ ذ السمة التي يقال لا اللاولادةكذلك لیس يصدر 
اعن الروح القدساقنوم خروعلبه يجي اخذ سمات سن 

۱ کاب ول دار سکاب 
أوالروح القدس نی صدورها عن الاب فلا کال سڈ واحدة عامة للاب 
وان كذلك يجب ان ل سمة واحدة عامة للاین والر: وح التدس 

| والجواب ان يقال ان الراد بالسمة هو الحقيقة الخاصة مرفة الاقنوم الالي| 
أوالاقائم لالمية تكثريحسب الاصل ولال برجم اليه مايصدرعنه! وبا يصدر 
ع ناز وین الرجمين یکی معرفة الاقنوم- فاذا ليس یکی معرفة اقنوم الاب 
بکونه صادرا عن سخ ربل بكونه غير صادر عن شي * وعکذا تكن سمته من هذه 
الجهة هي اللا ولادة واما من حیث ان واحدًا ما صادن عنه فبعرق على نحوين فين | 
حیث ان الابن صادر" عنه يعرف بسمة الاب ومن حیث ان الروح القدس ساد 
2 عرف بسمة الغ المشترك وام الابن فیمزف بكونه صادراعن آمنربالولادةا 
وککذا يعرف بالبنوة ويكون غيره صادرًا عنه وهو الروح القدس ويهذا يعرف کا 
يعرف الاب اي بالخ المشترك لوح القدس قبعرف بكونه صادراعن اقم 
۲ خراو اقتومین ا مخرين وعکذا يعرف بالاناتی لابکون خر صادر! عله اذ لیس | 
ایصدر عنه اقنوم المي ٠‏ اذا السات في الله خس اي اللا ولادة والايوة وا ایا 
والشفغ للشترك ولا ناق واا اضافات هذه السات فاريم” فقط لان اللاولادة 
لست اضف الابطريق الرجوع على ماسیاقی قريب في مب ۳٣ف‏ ؛ والخواص | 


س ۷ سے 


أايضاً اریم فقط لان الخ الشترك ليس بخاصة لعمومه لاقنوبين والسات' 
الاقنومية اي لقو الق ثلاث الاو والبنوة لا با لاٹ ال اسرد 
واللاولادة يقال لهاست ومین لاسمتان اقنومیتا ن کا سياتي لذلك مزید بيان 
في مب IS‏ 
۳ اجیب على الاول إن يهب ان یت سوى الاضافات لا سڈ أخرى 
كاعر في جرم الفصل 
| وعلی الثاني بان الذات تي اله یمبرعتبا کنيه وجودي وکنا الاقانم مسر 
كاشياء وجودية واما لمات فیمبرعۂاًکاعتبارات معرّفة للاقايم ولٰذا فالله وا ۵ 
أقيل له واحدلکان وحدانية الذات وثلاڑ فی لكان ثالوث الاقام لایقال خاي 
کان السات اخس 
| وعلی اتا لث بانه كان التقابل الاضانی وحدة هو الذي يفمل التكثرا لقني 
في اللہ ایک بين ا خرس التكثرة في اقنومرواحدرثتابل ان م یکن بينها تفایرا 
قب قبتي وم ذلك لام احداہا على ای لام خبارة عن اعتبارات مظافة. 
الان كاانا لانقول ايشا ان صفة القدرة هي صفة الم وان جاز ان يقال ان 
| الم هوالقدرة 
| ورام بانه لكان الاقنوم یفید الشرف علی ما مرا ي مب ۲۹ف #امتنع اخ 
سمة روح القدس من طربق عدم صدور اقنور ما عنه لان ذلك لیس من شان 
]خرف هکا من شأن سلطة الاب ان لایکون صادرًا عن شود 
١‏ وملا امس با نالابن والروح القد سلايتفقان فيطريقةواحدة خاصة للصدور 
عن الاب کاب يتفق الاب وإلابن في طريقة واحدة خاصة لامدارالروحالقدس| 
وماکان مبداً ا للمعرقة یب ان یکون شين خاا ولذلك فلا مال 


سر سے 


الفصل ای 
هل يجوزان يذهب في المات کو وا ۱ 

بخ الى الریع بان يقال : يظهر أنه ليس یجوزان بذهب في السمات مذاهب| 
متضادة فقد قال اوغسطبنوس کاب الثالوث اب +«ليس موضماكثرم ةا 
00 أمادة الثالوث» التي ترج اليما السمات دون ریب٠‏ والمذاهب التضادة 

پراعتبا من ا خطل فیس یھو زان يذهب في السمات مذاهب متضادة 

۱ نالا ت تمرف بالسمات علىمام في الفصل السابق لیس يجوزان 
01 ب في الاقام مذاهب متضاد: قکذاالسمات ایض 

لك بعارض ذلك ان العقائد الاہانیة لاتعلق لها بالسمات فا3ا يجوزان بُذهب 
فیا مذاهب خلفة 

والجواب أن بقال انين يرجع الى الاان مل نوعين صدا کالاشیاءلتی 
اديت الین با لیيی بالاصالة کڪون هثل و واحدا وکون ابن الله قد تجسدا 
ونظاثر ذلك وعجر دالتو ل بالباطل فيهذه ب يوقم فيالبدعةوخصوصا اذا كان معو 
| بعناد وت وهو مااذا أ أ تکرلزم عنه مايضاد الا یا نکا لو قال قائل ان صاموئيل | 
يكن ابن هلان يلزم عن ذلك ان الكتاب الال یکاذب وهذا یکن القول فيه 
بالباطل دون خطرالیدعة قبل ان يلاحظ او يتقرّران ذلك یلزم عنه ما يضاد 
الایان ولاسیما اذا كان خالیا عن العناد واما بعد ان یتبین وخصوصاً اذا لتررمن 
الکنیست|انہیازمعن ذلك ما یضاد الايان فلایکون اف ذلك با من البدعةً 
ولاجل ذلك نور و یرک مت 
وذلك لان مایلزم عنها اتی الان اذ ظهر. فاد على هذا يجب ان يقالان بعضاذهيواا 
في السمات مذاهب متضادۃ دون خطر البدعة لمدم قصدم تأبيد ما ب يضاد الابان' 
وامامن ایا لم اس سب هزم عن ذلك ما یضاد 


سے 4.4 ہس 


الایان فيسقظ نی البدعة 
وبذاك مقع الجواب على الاعتراضين 
س E‏ 
البح الثالث «الثلاثون 
في اقنوم الاب - وفيه اربعة فصول 


۱ من بعد ذلك ينبني النظرفي اقات على وجه المخصوص وإولا يي اقنوم اب والجعت فيد 

يدور على اربع سائلج < اهل يلام الاب ان يكين ما -۲ ي أن اسم اب هل يدل 
با صوصع یفنم الاب 5 هل قول الاب في الله بحسب اخذهباعتبارالاقنوم متقدم على 
قولیبسب اخذه ذه اعبار الات -- 4 هل عدم الولادة خا ص مالآب 


الفصل الال 
هل یلام الاب ان يكون میا 

يحل الى الاول بان يقال : یظیران الآب لیس يجوز ان يقال له مبدا الابن 
| اد الروح القدس لان المبدأ والعاة 1 ایکا قسال الفيلسيف في الالميات 
.كم 5 تقول ان الاب هوعلة الان فا لیس يجب ان يقال انه مبدوه 

"وی ان الا قال بالنظرا ی بدا فلوکان الاب ميداً الا ن لکان الان 
مدا فیکون لو وھوشلال یما یظبر 
۱ #وايصا ان اسم ادا ماخوڈ من معنی التقدم٠‏ ویس في اله دم و حر کا 
قال اتاناسيوس في قانونه ٠‏ فا لیس يجب ان نستعمل في الله اسم اد 

ككن پارض ذلك قول اوغسطينوس يكاب الب ۰ د الاب هو 
ميدأ الالوعية كلها » 

وا وا ان یقال ليس الاد سید الاما يصدرعنه شوة فا نکل ما يصدد 
الس جا ل ا جا 


of 


,عله شو بنحو من الانحاء نقول انه مبداً ١‏ وبالمكى ولأكان الاب وما يصدرعنه 
1 رازه دا 
۱ اا اجيب على الاول بان الیونان یستعملون | سممالملة والبدا في الله دون فرق 
وام عاد الاين فلا يستعملون اسم الملة بل اسم المبد! فقط والوجه في ذلك ان 
ایا ام من الم لب کاان ال ام" من المنصر لان الطرف الاول او الجر الاول) 
الثي بقل لدا لاعلة ہوک ا كان سم ام بعتیرا تبراشدمناسبةني هکم فيسب ۱۳ 
فا الان الاسما کلم کانت ا کات کر ی شلد ة لمخليقة ٠‏ فا 
اسم ند اخلاة في الجوهروتوقت شی علی آ غرفي ما يظهرما لاینیده ! م 
ادا إ لاہ ني جيع اجناس العلة يوجد بين الملة ولو 7 ن نيکال مااوقدرة ما 
ی لیس فيه فرق في شي من ذلك بل في نوع 57 

من الرتبة فقطکا اذا قلنا ان النقطة هي بدا لان ره الاو إخط و 
ا الط 

وعلى الثاني بن قدو رد في اقوا وان الابن والر 2 القدس انہما مبتدان 
الان هذا ليس فيعرف علمائن ان وان اتبتنا لاب یت من السلطة باعتباركونه. 
بدا الااننا لات للاہن اوالروح القدس شيا راجعاً بوج من الوجوہ ا یا 
اضوع اوالانخطاط سدا دا لکل جال الى الضلال ويهذا الاعتبارقال ایلاریوں! 
کاب الالو ۹ ان « الاب اعم بسلطة الواعب ولکی‌الان الوعوب وجودا 
الاب بعینه لیس بادنی » 

| وعلىالفالث بان اسمالميداوا کان باعتبار اصله الموضوع منەمأخودامن معنی 
التقدم نی ما يظي رکه لیس يدل على التقدم بل على الاصل اذ ليس مايدل عليه 


الام وما يوضع منه واحدًا بین کا مر ني مب ۱۳ ف ۸ 


۱ 
۱ 


ےا ای جد 
الفصل الثاني 
هل الاب اسم خا ص لا قتوم المي 

خط الى الثاني بان يقال : يظهران الاب لیس اسما خاماً لاقنوم المي لانه 
يدل على | ضأفةٍ. والاقنوم جوہر مغر فا الاب لیس اسم خاسا لدلالة على 
اقنوم ۳ 5 5 ت 

۲وایضا ان الداع من الاب لان كل اب مود ولا يمكس :ولاس الام يقال 
اللہ على وچا اخ ص کامر فی مب ۱۲ف ۰۱۱ فاوًا اسمامولداوالواد اخ ص باقنوم. 
الي من اسرالاب 

#وايضاً لیس شي ما يقال عجارا جوز ان یکین اسا خا شید والکلمة يقال 
ماعندنا مولو بجر فا ماهي صكابعه يقال لہ اب“ عجارا فا بدأ 
الكامة الالمية لیس يجوز ان يقال له على وجه الخصوص؟ نب 

+ وايضا کل ما يقال في الله فقوله فيه متقدم على قوله في الخلوقات ٠‏ ویظهر 
ال قول التوليد في الخاوقات متقدم على قوله في الله انه يظهر ان التوليد احق 
حيث يصدرشيء عن | خر تازا عله لا بحسب الاضافة فقط بل بحسب الماهية 
ایا فا اسم الاب الاخوذ من التوليد ليس يظهر انه خاص بافنومرا ي, 

لکی بعارض ذلك قوله في من ۸۸: ۲۸ × يدعوني أنك ابي » 

والجواب ان یقال ان الاسم الخاص لاقنوم ما اي اقنوم كان یدل على ما اب 
ذلك الا قنومعن جمیع اغیارولانەکیاان منحقيقة الانسان الفس والجسدكذلك 
من مفهوم هذا الانسان هذه النفس وهذا ا سد کا في الالميات ك ۷م ۳۶ وہ٣‏ 
وبهما تاز هذا الانسان عن جميع اغياره ٠‏ وما متازبه افنوم الاب ع كل ماسواءا 
هو لیذ الام الخاص لاقنوم الاب ہواسم الاب الدال على الابوة 
. اا اجيب على الأول بان الاصافة عندنالبست اقنوما قايا بفسه ولذلك ليس 


— 4۲ ہم 


يدلا سم الاب دنا مل لت بل ى انات لایس الا مرکذاك نی الله 

كارع بسن لان الاضافة المدلول علي يلسم الاب اقنوم قم بنفسه ومن غ فقد, 
مرفي مب 54 ف ۽ أن | سم الاقنوم يدل في الله على الاضافة على انا قائئة نفا 
نی الطبيمة الالية 

وعلى الثاني بان‌تسیة اوه یجب‌ان تكون بالخصوص من الکھال وا ل 
افیا وف ن يکناب ان لنفس؟ م۲۹ والتولي ليد يدل على الوجود في حال الفعل واما 
الابوة فتدل على تم لد ولا قا قالاب احری بكونه اسم اقنومر ا ي من الولود: 
والوالد ۱ 
وعلی الفالث بان الکامة لبست شين قا بنفسه في الطبيعة الانسانية فلا يجوز | 
ان يقال ما حقيفة موا اوابن و الكلة الالمية نشیا قم بنفسه في الطبيعة 
الالمية ومن بقال ھا ابن ولیدٹہا اب حقيقة لامجارًا 

وعلى الرايع بان ا سم التولید والابة وکا سائر الاسساء ء التي لقال حقيقة 
الاقائم الالیةٹتا ال الا عل للم می اللوقات باعتبارالمدلول لا باتبار طربتة ۳ 
الدلالة وی الا لرسول في افسس ۱۵:۳ « اجفوعلى رکب لابي ربنا يسو ع | 
اج الذي‌مه‌نسی ,کل ابوة في السماوات وعلی الارض » و وبیانہ انه من الواح 
ات الولید پیل نع من الطرق الذي هوصورة انید وکا کان هذا اقرب 
الى صورة لمكن تولید احق وا ل کا ان التوليد ولیک من التوليد الفير 
التواطى لان من شأ امود ان یولدما يشيبه تي الصورة. ٠فاذًا‏ کون صورة الولّد 
والتواد هي في تلد الالي واحدة ب لعدد وام في الخلوقات فلیست واحدةٌ ب لعدد 
بل بالنوع فقط بونح ان اتلد وبا لتقي الابرة تقالان على الله قبل قولما على 
المخلوقات ٠‏ فاد کون ایا سود والمولدني الله انا هو با لاضافة فقطراجم” الى.حقيقة 
التولید والابوة الالميين 


— هت 


القصل اثالث 
في ان لفظ الب هل يقال نی اللہ بالقول الاول مجسب احذہ باعیارالاقنوع , 
ی ای اثالث بان يقال : يظهران لفظ الاب لیس يقال في اللہ لول 
الاوّل‌جسب اخذه باعتبار الاقنوم لان العام متقدم في الاعتبار. على الخاص ٠‏ ولفظٴ 
الاب مسب اخذہ باعتبار الاقنوم خاص باقنوع الاب ويحسب اخذه باعتبار | 
الذات عام للغا لوث كله لائنا نقوا قول لا لو کل بان فادًا قول الاب ماخودا 
]| باعتبار الذات متقدم على قوله ماخودًا باعتبار الاقنوم 
٢‏ وایفا ان الاشياء التي ہی ذات اعتبار واحدر لیس فيها ول منقدم م وتاخر 
والابوة والبنوة بظهر انہما ثقالان باعتبارواحد من حیث ان اقتوبا ا می هو ابوا الان 
وا لو کله واب او بلق لان القبول عام لن للخليقة والابنكا قال باسیلیوس' 
في خطه اف لایان «فادًا لیس قول الاب في الله مأخودًا باعتار الاقنوم تقد 
على قوله مأخودًا باعتبارالذات ۱ 
ایض ان الاشياء التي لاثقال باعتبار واحد لا يجوز ان تكون منشابية ‏ ولا 
يشابه الخليقة في نوا التو د كقرلة قيكولو ١6: :١‏ < الذي هوصورة الله الفيرا 
۱ النظور يكرك ل خاقو »فا لیس قول الابوة في الله ماخوذة ابر الاقتوممتقدما. 
علىقوها اة باعتبار الذات بل ثقال باعتبا واحد بعينه 
ككن يعارض ذلك ان الازلی متقدم على الزمني وله هو ابوالاينمن لازل دابع 
الخليقة من الزمان ٠‏ فادًا قول الابوة و في الله ب لنظر الى الابن متقدم “على قوله بالعظر؛ ۱ 
الى الخليتة 
والجواب ان يقال ان قول الا معلی ما لاف لم دود متقدم علىأ 
قوله علىما ريدق جره حل بارا نی رانا يقال على هذا تنا با بوجد فیه: 
يمام حقيقة ة مدلوله لان جميع الناقصات توخذمن الكاملات ومذ اكان قول الاسدم 


س 40 سم 

على الحيوان الموجودة فيه حقيقة الاد بتمامہا والذي یقال لہ اسد حقیقةمتقدماعل| 
اقول على انسانیوجد فيدشرةمن حقيقة الاد کارا اوالتاعة ا ومايشبهذلك فان 
أهذايقالعليه على سبيل التشیه.و وواضح و مانقدم في مپب۷ ۲ ف ”ومب ۲۸ف أن 
احقيقة الاو والبنوة موجودة إتمامهاني الله الاب وقي لله الابن لان للها طبيعة واحدة 
وجداواحدا واما نی الخليقة فا لبنوة توجد بالنظر الى الہ لابحسب تام حقيقتها اذ 
لیست طبیعة ا حالق والخليقة واحدة بل بحسب نوع ناش ال یکل ا كانت اع 
3 نت اقرب الا قيقة الحقیقیةالتی للبنوة فان من الخلوقات ما يقال ان الله ابو 
باعتبار مشابية الاثرفقط وهوامخلرقات الغبرالناطتة کتولہ في ايوب ۲۸:۳۸ «هل 
رین أب داوم ولا نقط الندى » وبا مايقال لله ابوه باعنیار مشابية الصورة 
أوهو الخليقة ناه كقوله في نث ۲۲ : :ای انه ابوك مالک ت الذي فطركا 
وابدعك»ومنهاما هو ابوه باعتبار مشاییة النعمة و یقالموله ایشا ابناةبالذخيرة من 
حك هم مسوقون الى وراثة الجد الابدي بوهبة النعمة المقبولة كقوله في رو۸ :11 
«والروح عينه یشہد لارواحنا با ابنا الله وحیث نحن ابناء فحن ورثةہ ومنها ما 
أهوابوه باعتبارمشايبة ا جد من حیث يلكو نوراثة الج دکتوله فيروه :۲« بفتفرون| 
في رجاء عبد ان" الله ».فلا على هذا يتم ان قول الابرة في الله بحسب افادتباً 
نسبة اقنوم الى اندوم متقدم” على قو لها بجسب افادتبا نسبة اللہ ای الخليقة 

7ت اجيب على الاو بان الامو را معامة لقو مطلۃًامتقدمة بحسب ترتیب عقلناعلی 
الامو الخامة لانهاداخلة في مفهو الامور الخاصة دون امك فانہ في مفهوم اقنوم 
ابیت الله ولا يمكس واما الامو را لعامة المتضمنة نسبة الى الخليقة فانہا ماخرو 
0 فيا لقولعنالامور الخاصة التضمنة نبا اقنومیة لان الاقنومالصادرفی الله يصدر 
على انه میا لاسدار ا لخلوقات فان هكا ان الکامة التصورة فى ذهن المع يسلا 
استرزعامن الفا قبل صدور الصنوع الذي يصدر على شببها | كذلك صدور 


سای سے 


الابن عن الاب متقدم على صدور الخليقة التي انا یقال عليها اسم البنوة باعتبار 
اتراك شي ۶نی شبه | لابن او الا ب کا تفع من قوله في رو۸: ۲۹ 1 أذدين سبق 
فعرفهم سبق فحدد ان یکرٹوا مشابيين لصورة أنه » 

وعلى الثاني بانه يقال ان القبول عام للليقة الاب لاب لتواطو بل جسب شبوما 
بعيد باعتبارہ يقال للابن بكر الخليقة ومن ثم فبعد ان قال الرسول في ا مل الشار 
اليه قرب ان يكونوا مشابپین لصورة ابنه» قال «حتى يكون بكرًا ما بین اخوة 
]| كثيرين » والابن ينفرد طبع عن خیرم بشي» خاص اي حصولہ بالطبع على ما 
يقبلىا فا ل باسيليوس نفسه في ا مل المورد في الاعتراض وہہذا الاعتبار يقال له 
ان الوحيدكا يقنع من فول بو ۱۸۰۱ : «الابن الوحیدالذي في حضن الب 
أهو اخبر» 


وباك تفج الجواب على الثالث 
الفصلٌ ای" 
7 ھ۴۶" بالاآب 
ی الى رم بان یقال: جو سو ارم 
خاصة فا تنيت شی في ما هي خاصته ٠وغير‏ المولود لد شت شنا و تن الاب بل 


اينني فقط٠‏ ٠فادًا‏ ليس يدل على خاصة الاب 
؟وايضاً ان غي را مولود يقالاما بطريقة العدماو بظريقة السلب فانقيل بطريتةا 
| السلب مکل ما لیس مولودا يجوزان يقال له رمولود ٠‏ وروی لقدس لیس مولودا 
وكذا الذات الالحية ٠‏ فا بصدق عليه غير المولود وککذا لایکون‌خام لاب وان 
قيل بطريقة العدم فلا نكل عدم يدل على نقص في المعدوم عنه یام کون اقنوم 
الاب ناقا وهو محال" 

#وايضاً ان غير امولود في الله ليس يدل على اضافة اذ ليس يقال بالاضافة فا 
ایت ف اوو ن ےت ا ےتا 


- وا 


ابدل على ا وهر قادًا غير المولود والمولود متغايران في الجوهر٠‏ وا لابن الذي هو 
موود ليس متايرا للاب في ابوه فالآب اذا ليس يجب ان يقال لەغیر مولود ‏ : : 
+ وایضا ان الخاص ما يصدق على واحدٍ فقط ولا كان الصادر عن آنخر في للم 
أكثرمن واحدٍ فيس نیمایظہرمانمٴمن ایکون غیرالصادزعن آ خرفیه | اکر 
امن واحد ايض فاد ليس عدم الولادۃ خاصاً با لاب 
٥‏ وابضاًکیاان سا الاقتوم المولود كذلك هومبداً الات لمارا 
أفلوكان عدم الولادة یجتل خاصا به بسپب مقابلته للاقنوم وود وجب ال 
اعدم الصدور ایشا خاصاً به : 
لکن یعارض ذلك قول ایلارپیس يکناب لالز 0 «هوواحد من .- 
اي مود من غير مولود خاصة عدم الولادة والاصل في كليبها » 
والجواب ان يقالي یوجد في اوقت ال وبدا ان ,كذاك پا 
في الاقم الالةالني یا تندوب خر دامن بدا وهو الآب ون 
من مبداروهو الابن ٠والميداً‏ الاول في الخلوقات ب يعرف على تحوین احدها بان لم 
|اضافة الى الاشیاء الصادرة عنه وال خریعدم‌صدوره يعن 1 خر فاا على هذا ب مرف 
الاب ایض ينا بلاغ المشترك بالنظر الى الاقنومین الصادرین عنه وامامن حیث: 
تا لامن مبدا یعرف بعدم صدورم عن آکخر وہذا برجم الى خاصة عدم 
الولادة الدلول عليه بلفظ غير الولود ۱ 
اذا اجيب على الاوّل يان بعضاً قالوا باك عدم الولادة المدلول عليه بلفظ غير | 
الولود ليس يقال بطریقة السلب فقط بل اما يفيد الامرين ممأ ايكون الاب 
غير صادر عن شيء وكونه مد نبوا ويفيد السلطة العامة ام نو اضا 
الاانهذاغيرصحع في ما بظمر للزومان ا للاولادة ليست خاصة مةايرة للابوة وف 
بل متضہنة يام تضن العام تخاص لان الينبوعية والسلطة لا تدلان في الله على أ 
ات تحت ۳ 


ل 4۷ — 


شی الاءلی مبد! الاصل وا یجب ان یقال ان غیرالولد یفید تفيالتوليد بالعنی | 
تال ىا قال اوغسطيتوس نی كتاب النالويث ٥‏ ب ۷ فاه قال ان قرة و 


خی موه د ككقوة قولنا لابن ولیس یم عن ذلك ان غير الولود لابجب ان يمل 
سم خاصة لاب لان الاوائل والبسائط انا تمرف بالسلوب کتولنا ان النقطة 


/ وعلی الثاني بان غيرالمواود قد رخذ بالمنى السلبي فقط وىہذا العتی قال‎ ٠ 
ایرونیموس في كتاب الحدود ان الروح القدس غير مولود اي لامولود وقد يقال‎ 
اہی المدي على وم دون انيتضمننقصمالان اعدم يقال على اناد متكثرة/‎ 
فيقال عدم م می | يكن و 3حاصلاً على ما من شأنه ان يكون لغيره ولوان هذا‎ 
الثي سم این اك کال یر نت لوه عنا موف‎ 
التي من شان بعض الانشياه ان تكون حاصلة علیہا. زیقال ایض عدم متىلم يكن ٹیڈ‎ 
ويقال ایض‎ ٠ حاصلاعی ما منشأن مض جنسہ ان یکون لمك اذا قبل للد اعیی‎ 
أعدم ق يك لغيه ام ادا ن لهويهذا العنی يكين العدم‎ 
امتضمئا : نقصاء ولكن غير الول لود ليس يقال بهذا المعنى العدمي على الاب ہل اما يقال‎ ١ 
علبه بای نيا من حیث أ نشخصا ما من الخاص الطبيعة الالمية ليس مولودا مع‎ ١ 
5 آن‌شخممنبا مولود الاانہ بہذا اممنى يجوزان يقال للروح القدس‎ 

فاا لاب لتخصيصه الاب وحدہٴ "ان يتعقل یلم غير الولود ایض انه يصدق على أ 
: اقنوم المي هومبداً اقنوم ا - ۳ جیث يل عل نا انه ند نیا في جنس البد 
المعقول بالمنی الاقنوبي في اللہ اانه لیس صادراعن نخر بوجار من الوجوہ لاه 
اليس صادرا عن مخ ربالتوليد فقطلانه يبنا العنی لايصدق على الروحالقدس انه 
'|أغير مولود لصدورو عن غيره بالانفاق کاننور قم بنفسه ولاعلی الذات! 

الاليةايضأ با وا زان يقال علیہ ام في الاين اوالروح القدس صادرة عن آننر 
داتس سا 


of 


شس -01ت- 7 
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يعن الاب 
٠‏ وعلى الثالث بان غیرااولود قد يراد به علی ما في اد مشتي خبرا لخلوق وعلى هذا 
يقال سب الجوفرلانه هذا یفص مورا لوق عن الجوهرالفير ا خلوق وقد 
۱ راد به ما ليس مواردا وعلى هذ! يقال بالاصافة على الحو الذي بهبرج ال الى جنس 
الاثبات کا باللا اسان الی‌جنس الجوهرواللا ابيض الى جنس الكينية فا 
| کان الولود في اللہ نید از نیا کان تیر امود ایض رجا الاماقة وکا ليأ 
ایا ات لاب القير الولؤد یف از عن الابن الولود بحسب الجوهر بل بحب | 
الامافة فتط اي من حیث ان اضسافة الابن نی عن الاب | 
۱ وعلی الرايع با ابم بان کیا انه نيکل جنس يجب ابات او واحل کذلك في الطبيعة 
الالمية یب اثيات مدا ب واخد غير صادرعن آخر وموالني نقول له غير مولود, 
ذادًا اثبات غير مولودين ابات لامین وطبیعتین ا میتون ولذا قال ایلار يوس فی 
كتاب المجامع د ماکان ال واحلافقط ات متنع ان يكون غ غيرمولوةين > وذلك' 
ا أ خصوما لاله نوکان غير منکن سا ما عنالآخرن يمايا 
e‏ ان یتمابڑا باختلاف الطبيعة 
| وغل ا حامس بان الدلالة على خاصة الاب من جهة عدم صدوره عن آ خر بني 

ول الابن احرى منہا بنفی بای رو يح القدس اولاً لان انشا لوح القدس 
لیس له اسم" خاصکا مر في مب ۷٢ف‏ واا لانه يفترض ریب الطبيعة ايض 
| ولادة الابن فلا تی ارتفم عن الاب نه مولا مم كونه ند اولادة يان بالتبعية 
| أنه غير ضاذر بصدور الروح القدس لان الروح القدس لیں مدا الولادة بل 
صادرا عن المولود 


1 
0 
1 


9 ۱ 
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۱ في اقنوم الاإن - وفيه ثلاثة فصول 
مت بعد ذلك ينبني النظر في نم بو سب لاب ثلاة اء الاين والکلم 


و لصورۃ ۔وحقیقۂ الابن بنظرفيها من جهة حققة ب فا يت النظر في الكلة لسوت 


۱ المبحمث الرا راہم وا والثلاثون 
0 فلحت فيها یدورعلی ثلاث مسائل - ١‏ هل تقال الکلۃ في الله باعبار الذات! 
1 


او باعنبار الاقئرم س ۲ هل في اس م”خاص“ للابن © هل تنيد نسبة الى افتلوقات 


الفصل الاوّل 
هل ألكلة في الله الم اقنوية ۰ 
خط الى الاوّل بان يقال : يظه ران الكاهة في الله لیست اسم توب لاف ' 
الاسماء الاقتومية تقال في الله حقيقة حقیقةً كلاب والابن ٠‏ واككلمة ثقال فيه از اکا 
قال ویس کلام على قول یوحنا في لبد کان الکلة ٠‏ فاذًا کل 
ليست في الله اس ات 


٦‏ ؟وابضا قال اوغسطينوس ف یکناب الثالرث ٩‏ ب اعم 
مب »وقال انساموس في حكتاب الناجاةب ٦٦٭لیں‏ ول عندالری' 
القدس لاخ لا رکه وق وا كروالنظر لقال في الله باعتبار رالات 
فا الكانة لا ثقال في الله باعبارالاقنيم 

| *وايشا من اه اراز نل نل ال لک 
ر ان الأب عاقل والابن عاقل ورد وح القدس عاقل كذلك الاب قائ والابن قال | 
| الروح القدس قائ وک اکل منم مقول فا5 | سم الکمة يقال في الله باعبارا 
ا الذات لا باعتبار الاقنوم ۱ 
| ذوايضا لہ لیس اقنوم الي مصنوعاً عا وکادة الله شی مصنوع” تقد قبل ذ ی۸۷١۸‏ 


سے ره — 


انار الد و وا لید الرياحالعاصنةالصائعة کات ».فاا ليست الكامة في 


يضاق الى الآ بكذلك الکامة ايشا تضاذ تی الى ماه يکلمتہ » والابن اسم اقنوي 
: لكرنه يقال بالاضافة فاا کذاك الكلمة 
| والجواب ان بقال ان | اسم اككلة نی الله اذا أخذ حتيقة فهوامم ' اقتو ولیس 
جو ذلك لما ان کلنة لقال قینا حقیقة على ثلاثة انغاء 
اونقال على غو رابع 2 ار رم الطب لالب يقال عندن کف رح بالط 
اوهو يصدرمن الداخل بالتظرا ی الامرين الموجودين نی الکامة الخارجة وها لفط 
أنفسه ومعناء قان للفظ يدل على صورة الم کا قال الفيلوف نی کتاب ا لعبارة ١‏ 
ایا فاالفظ يصدر عن المنی او اتصو ركا قال الفیلسون ایض نی کتاب 
تفس ٢‏ م٠‏ ۰ واما اللنظ الذي لا بدل على معتی فلا بجو زان یس یکل lil.‏ 
إيقال للفظ الخ رج كامة من طريق دلالته على صورة العقل الداخلة فا على هذا 
یق لکل ال وبالاصالة لصورة المقل الداخلة ندال على الصورة الداخلة 
م لتصورالفظ رهذه الاضاء ھا قد ابا لدمشتی في كياب الدين أ 
| لستقم۱ب ۱۷ فقد قال على المنی الا لین« لا الط 
لقي یبا تر ويعقل 01" ور والضياء » وقال ایضاعلی المنی أ 
ثلاث «الكامة هي ما یس ينطق به لف بل يلفظ في القلب »وقال ايضا على | 
المعنى الثاني « ككلمة في ملاك يم اي رسوله » ويقا لكل مجازاعلی امو أ 
لام پاب عليه او يفعل يالكلية ک کتولنا هذه هي الکلمة التي قتا لك او 
تی ا ام پہالللك مشارا بذلك الى ریس پر مو وجه البساطة 
او الا مر ایشا ا ويقا لكامة في الله حقبتة ا يدل على تصور المقلأ ومن ثم 3 قال 


دا پوجمن 


ا 


۱ 
ناسا اقبي 
| لکن يعارض ذلك قول اوضسطینوس ف ف کتاب الثالوث اب۱۱ کاان لین 


۱ 
۱ 
1 
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جا وج وت 


اوغسطبنوس فی کتاب الثالوث ١١‏ ب ۰ كل من يقدر ان یعتل الكابة 
لاقبل ان رم نقط بل قبل ان بوج بالفصخر صور قرعهاايغنا فهو يقدر ان 
ری شیب ما للك ألكفة المنية تولهني الد كان الکلمة »على ان من حقيقة چنا 
صورة العقل أن ککون ادن خر اي عن معرفة التصور فاا ذا الكلة من 
حيث لقال حقیقة نی الله تدل على 2 شیء مادرعنآخر وهذا برجم ا ی حقيقة حقيقة 
الاساءالاقنوسية ني لله لن الاقم الاي نابز بالاصل على ام في مب ٢۷‏ 
ان ۰۳ ٠ناذا‏ يجب ان يكون لفظ الکامة بحسب اخذہ حقیقةنی الله مأخووًا لا 
باعتبارالذات بل باعتبارالاقنوم فقط 
اا اجيب على الاول بان الا ريوسيين الذين منبع غلا م ورهانوس ذهبوا ۳ 
إن الجن مغايك الاب في البوهر ولاکان الان ن يقال هک توا تير ان ذلك 
لیسیقال حتیتةً حتتڈ لا ات کت مار لزان ابن الله لی 
رجا جوم لاب لان لكل در ی الكل مد داخلیابھیث تبتی 
مستقرة فيه على انه اذا أت له مة مقولة از فلا بد ان يعنت له كامة مقولة 
حقيقة اذ لا یجوزان يقال لشي کل اد ا الاباعبار الابضاحي اماک يرح 
كالكامة ا وككرنه ون کلم ذانكان موا بکامترفلا بد من انبا تکلمة ة يوضع 
یا ا کان يقال لک لاب حوفي ا حرج ماش في حارج فالکمات لاثقال 
امن حیث تدل على صورة العقل الداخلة التي يوضعها مورغم العلائم ا حارجة 
ايضاً .فا وان قيلت الکامة اسیا از نی ال لابد مع ذلك من انبا تكلةر 
حقیقیغ لقال باعتبار الاقنوم 
وعلی الثاني يانه لیس شو ما برجم الى المقل يقال باعتبار الاقنوم في الله الا 
الکامة فقط اذ لیس ما بدلءلى شىء صادرعن | خرا الاب وحدها لان ما يصوت 
العتل نی تصورہ هوا الکاٰة اقل باعتبار وجودہ با لفعل با لصور رة العقلية بلاطا 
ےگ ساسحا 


ج FT‏ بح 


على الاطلاق وكذا استل الذي نسبته لی العقل بالفعل نسبة الوجود الى الوجو | 
بالفعل لان التعقل لا یدل على فعل خارج عن العاقل بل مار فيه . فلا متی قیل 
ن الكلمة مرف فليس الراد بالمحرقة فمل العقل العارق او مككة له بل ما يتصوره 
1 لعقل بالمعرفة ولذا قال اوغسطينوس تی کتاب الث لوث ۷ب ۱۱ ان الکامة هي 
کت اراس معنی ذلك ال انا تصور الك ني يجوز ان بتال ای 
سر مولودة وعلى هذا او جوزان یت ل کون القول عند الله هوالنظر بالقكرا 
أأمن حیث ا نكهة الله انا تتصوّر بنظر التتكر الالي الاان اسم التقكرمع ذلك 
یس یلام که الله حقيقة فقد قال اوغسطینوس في كتاب الا لوٹ ١١‏ ب 11 
« انك الله ليس يقال لما تفكز فع اتوم ان في الله غیت متغیرا يقبل الآن صورة” 
| بحيث یکو نکفة م يكن ان يقتدها فیکون متغيرًا دون صورة على نحوما» لان 
E‏ لحتبقة الذي ليس له حل في الله ومتىك نالعقل | 
[أمتوصا5ًالى صورة الحقيقة فليس یفتکر بل یری ا قیتة بكها لما ولذا فان اطلاق' 
اموس اتتکرعی الروبة ف ال الذکورتي الاعتراض حجار 
وعى اثالث هن ألكدة في الحقيقة قال فی الله بعتا ر الاقم لا اعبار 
الذات كذلك القول ایض فا كا ان الکمة لست عامة الاب ٠‏ ولات ولری 
لقد سکذاك غير صحي أن" الاب والان والروحااقدس قائ واحد وإذا قال 
أوغسطينوس فیکتاب التالوث ه ب ۱«لیس الا ان کل قسائل بل ی الكلةا 
الساویة في الازلية بل ممالکامة التي ليس احد قالابدوہاء واا نیالنا کا 
من الاقاني اذليس يقال الکامة فقط یل الٹي الذي رمقل او يدل عليه بالكامة 
5 فلا أن بل افابلائ اقنومأواحدًا فقط نی اللہ على الغو الذي به لقال الکامة/ 
واماعلی او الذي به يقال ال لشي العمل نی الکابة فيلا مكلا من الاقانم ان 
لاب بتعقلہ ذاته والامن والروح القدس وسائر ما يندرج في عامه يتصور الک 


— مد 


یٹ ان الالو تكله يقال بالکة وکذاکل خليقة ابضاکیاان عقل الانان أ 


ایقول بألکامة ما يتصوره بتعقله الجر. واما انسلموس فقد وري اطلاقه التول 
على اتل فان ينها رق لانالتعقل انا فید نسبة السقل الى الشوه العمل الیل 
۱ تفید شیامن حقیقةالاصل بل حصول عقلنا على صورة مامن حیث ان‌عقلتا انما مسل 
أي لفعل بصورة الثي ال وامانی اللہ ام تيد اقا با موھوم نكل وجه لن 
اتل والعقول في الله واحد بعينه م نكل وج كاعر يأنه في مب ۱۶ فى وها 
أواما القول قانه یفید با لاصا لة نسبة الى ااکامة التصوّرة اليس هو الاالتلفظ 
أبالكلمة لكنه بواسطة الکامة يفيد نسبة الى الثيء العقول الذي يتبيّن للعاقل في 
اکن اللفوظة رمل هذا لاتم الذي يلفظ الكامة هو وحدہ قائل نی الله مان 
كلاً من الاقانم عاقلومعقول وبالتيبة مقول بالكللة __ ا 
٠ ۱‏ وعل الاي ل الكلة ماخ ال الا بحي انال لديل لكلة 
او لفعوطا كامة قانه انما يقال ان الخلوقات تصن مكلمة الله من حيث انبأ تنقذ مفعولا/ 
ما موجهة اليه من ألكمة التصورة التي لحكمة الالمية يا یقال لواحد انه يمن کم 
للك عند ما يصع ملا ياتى اليه م نکلمة املك 
الفصل الثاني 
هل الكلةاسمْخاص” للابن 

ب الي ان يقال : يظهر لبر ان الکامة لست اس خاس لین لان الابن 
اقتو ام بنفه نی الله ٠«والكاة‏ لاتدل على شی قائم بن ه کا هو وافح" فينا. فا 
تم ا نككون الكدة ا خاسا لاقنوم الابن 
٢ ۱‏ وایضاً ان الكامة تصدرعن القسائل بلفظ ما فلوكان إن كلمة حقيتة لا 
صدرعن الاب ال بطریق الفظط وهذدهي بدعة ا 
فيكتاب البدع 


مت 4 — 
٣‏ وایضاً كل | سم خاص لا تن ر ما فانه يدل على خاصة ما لہ فل و كانت الكامة 
اس ملد و آت على خاصة ما له وهکذا یکون نی اللہ خواص أكثر ما 


ا ء وايضاً کل من يتعقل فانہبتعقلہ يتصو ركلة ٠‏ والابن يتعقسل .ول کل 
وحكذا لاتكون الكلة خاصة بالاب 

وایضا قا قبل نی عبر ۳:۱ في حق الاإن «ضابط الیم بكلهة قونه » وقد فم 
باسيليوس من ذلك في رده على انومبوس ك ه ب ۱۱ أن ال روح القدس هوكمة 
لان فاا لیت الکلمة خامة بالان 
لکن يعارض ذلك قول اوفسطينوس فيكتاب الا لوث ٦‏ ب «١١‏ یراد بالکامة 


الابن وحده » 


والجواب ان يقال انالکلمة المقولة حقيقة نی الله توخذ باعتبار لاقتوم 3 
اسم حاص لاقنوع الاين لاما تدل على صدورمالمعقل. والاقنوم الذي بصدرنی 
بحسب صدورالعتل يقال له ابن وهذا التوع من الصدور ویس 
اتحقيقهني مب ۲۷ف ٠ ٢‏ فادًا يج ان الابن وحده يقال له کمة حقيقة في الله 

اڏا اجيب على الاول بان ود والتعقل ليسا فینا واحد! بعينه ماکان 
فا ذا وجود ستول فلیس برجم الى لى طبيعتنا واماوجود اللہ فهوعين تعقلہ+ فا 
ایس تکلة اللدعرضا مافيه او 1 مله بل ترجع الى طبيعتهوإذ ' يج ان تكون ل 
فا بنضه لا نکل ما نی طبیعة اللہ فیو نم بنفسه ولذا قال الدمشتي نیکتاب! 
الان المتقيم ١ب‏ ۱۱۸ ان دکلمة الله جوهرية وموجوڈ في ايبستزوا ماسائرا 
الکامات ا يکفاتنانبي قوی الطبيعة» 

وعلى الناني بان والتتينوس ل يدع لانه قال ان الابن مولوڈ با لفك اشنم 
الاریوسیون على ما رواه ایلاریوس نیکتاب النالوث ٦‏ بل خا اثبته من اختا ختلاف 


7 و4 — 


طريقة اللفظ يا تفع من أوغسطينوس في كتاب البدع في الوضم الذکور 
وعلى الثالث بان اسم الكلمة يفيد نفس ا حاصة التي يفيدها | سم الاين وین 
قل این کاب الث اب کله ل مال ابن» لان 
أولادة الابن التي هي خاصته الاقنومية رنب بسا مخللفة تطاق على الاين ليان / 
اختلاکالانه فيقال ها بایان مساواته الاب في الطيعة ونیا بیان مساو | 
له في الازلية وصورةٌ لبيان مام شببه ب به وكلمة لبيان كونه مولودا بطريقة غيرمادية أ 
اط ات ناوجوداسم ر واحد يدل عل یکل ذلك | 
وى الام بان ات يلا الإ ن ابلائ الالومیة لان ال يقال في 2 
ار اذ تکار في مب +۱ ف٢‏ وخ والابن اله 4 مود للم فهواذن | 
متسد رک بل اتسار اي من حيث ان الکلة الماد ليست فا 

اله مغایرۃ حقيقةلمقل اي بل نا تاز عن بد الكلمة بالاضافة فقط ۱ 
ی ا اس ان ألكلة نت عن الاين دضابط الیم بکلة قوته» مطل 
عجارا على مفعول الكلمة ومن م قال الشارح هناك ان اراد بالکامة لاب اي ۔ 
أأحيث ان حفظ الاشياء في لوجود انا هومن | تقد رة الكلة کا ان من تار 
قرت ای اخراج الاشیاء الى الوجود واماتفسي رباسيليوس آلکلة ‏ وی 
| كلام على طريقة ا یاز من حيث انه كا انكل ما یوضح شتا يقال له کته 
| كذلك يقال اروح القدسكاءة ا لابن لانه يوع الابن ا 

الفصل اثالث 
هل ينيد اسم اككلة نسية الى الخلیقة 

تی الى الغالث بان یقال: بظهر ان اسم الكلمة لیس ینید نسبة الى الخليقة. 
لا نکل اسم بد على معاولی نی الخليقة ل باعتبارالذات ٠‏ واككامة لا 
اثقال اس اقات ل اسار ل كا مرفي الفصل الاوّل ٠‏ فبي اذا لاتفيد, 


ok 


ہے 1 — 


إنسبة الى الخليتة 

| وايضا مایفید نسية الى ا خلوقات فانه يقال على الله من الزمان ڪالرب‎ ٢ 
وی والکامة لقال عليه من الازل- فا لاتفيد نبة الى الخليقة‎ 

*وايضاً ان الکامة تفيد ذسبة الى ما تصدر عنه فلو افادت نسبة الى الخليقة 
الل مكرما صادرة عن امليقة 


تيد نسب ة الى لوقات لازم ان ليس في الله كلمة واحدة فقط ب لكلمات كثيرة 


الخلوقات تمرف من اللہ ليس يغرف الوجودات فقط بل اللا موجودات 


3 ما يظهر 

| کک يعارض 0ص 0 َ۶ 
لایدل على نسبة الى الأب فقط بل الى تلك الاشیاد المصنوعة با لحكامة بالقو: 
الفاعلية ايشا » 


| كلخليقة هة ذل لكلة امتصورة فی منم ككل مایم بل ومن م کان 
کات متانة باخلا ما مانمقلہ واما الله فلن کان يعقل بفعل واحد نف 
وجي الا يا ءكن تكفته الواحدة موضصة لاللا ب فقط بل ا عخلوقات ایض وکا 
ات ع الله مدرلك فقط لله واما لحخلوقات فمدرك وفاعل كذاك کابة الله 
اموه نا نی اللہ الاب واما لوقات فموضحة وفاعلة ایض وعلى ذلك وله 
في ض۳۷: : ال كان » لان الکامة تفيد حتبقة الما الفاعلة ا بقعلہ الله 

اا اجيب على الال بان الطبيعة ايضاً داخلة في 


ءايض ان العمور تكش ريسم النب الختلفة الى الخلوقات فل وكانت الكامة, 
5 ی لوکانت الکامة تفید نس الى الخليقة اکا كان ذلك الامن حیث ان! 


ایض اذل ذلك ان یکین في الكامة نب الى اللا موجودات وهذا بل 


| والجواب ان يقال ان الکلمة تفيد نسبة الى الخليفة لان الله معرفته نفسه يعرف 


لم الا يبال ام 


5 


ات 1797 — 
اجوہر مد د ذوطيعة ناطقة فاذ ذا اسم الاقنو الاي باعتبار الاضافة الاقنومية لا 
إيفيد نسبة 2 الى الخليقة بل امايفيدها الاسم الراجع الى الطييعة. e‏ 
إندخل الذات في دلالته فلا مانم ان یکون فيه نسبة الى الخليقة لان هكا بخاص 
بالابن ان یکن ابا كذلك بخص به ان یکین الما مولودا ولا مولودا ول هذا 
العو يكرن اسم الکامة مفیدا اضافة الى الخليتة 
وعلی الثاني بانه لا كانت الاضافات مت الافما ل كانت من الاسماء ما ینید 
اضانة في الله الى الخليقة لاح لقعله المتعدي الى مفعول خارج كالخلق والتدیر 
وهذه ثقال على الله من الزمان٠‏ ومن الاضافات ما مق الفمل الذي لایتعدی الى 
مفعول خارج بل يستقرني نفس اناع ل كلم والارادة وهذه لاثقال على اله من 
| الزمان ومن هذا التبيل ما يفيده اسم الكلمة من الانماقة الى ال ولس بج 
1 ان ج الاه اللنهمة اضافة نی اللہ الى اخلوقات ثا ل من الزمان بل اف یق 
امنا اکذاك مايفهم اضانة لاحتة لشل الله اندي الى مفعول خارج 
وعلى الغالث ب الات شرت من ال مستفا من الخلوقات بل بذاته 
قاذ ليس بكرن ن الکامة صادرة عن الخلینات وا كانت مرف لها 
وعلی الرایم بان! سم الصورة موضوع بالاصالة للدلالة على ذبة الى الخليقة وإذا 
يقال في الله بصيغة ا مع ولس باقنوي ‏ واما! ملک فموضوع .الاصالة للدلالة| 
عل اضاة ا الم ال ا خلوقات منحيث ان الله بتعتله ذاته یمق لكل خليقة| 
أولهذا لیس في الله له ال كلمة واحدة ومقولة باعتبار الاقتوم 
وعلى الخامس بان كا ان عل الله يتعلق باللاموجودات كذلك كامة الله ایض 
أ اذلييسفيكلمة اللہ شو اقلم نيع کا قال اوغسطینوس نیکتاب الفالوث ۱۵ 
| ب انا تاق لبود تكرضحة قاعلا بالاموجودات ضمة اا 


اك = 


ال الام والٹلاثونَ 
نی الصورة --وفيه فصلان 


۱ 3 بت في الصورۃ وإلیجٹ في ذلك يدور على ملين ادل تقال الصورة ۳ في اللباعنبار 
:ای۲ هل في اسم خاص للامن 
افصل الال 
هل ثفال الصورة في الله باعتبار الاقنوم 
| بل الاوّل بانيقال : يظهران الصورة ليست لقال في الله باعتبار الاقتوم 
فد قال ارفسطينوس فيكتاب الايان الى بطرس ب١‏ « ات الاهية اثالث 
دس وصور رت تغل قر الانسان واحدةٌ» فلا الصورة ثقال باعتبا الذات 
الاباعيار الاقنوم 
٢‏ ایتا 3[ لابلاریوں فی ںکتاب ب الجامم ان« الصورة تج ل2 مطابقلا هي صورته» 
أوالتيم اوالميئة يقال ني | لله باعتبارالذات فكذا الصورة 
۲ وایضا ان 100380( فى اللاتينية eT‏ ) تقال من :1۳102( اسیه 
مل اواقتدى) الذي ینید متقدما وما خرا. والاقانم الافیة ليس فیا ی 
تدم وما خر 7- يتنم ان LI a‏ نی الله 

ا کی ارو 5"( وغسطینوس یکناب النالوث۷ب این شد 
ااستعا له من قول الصورة بالقیاس الى تفسبأ» فا رة اذا فى ني الله قال بالاضانة 
اوعکذا هي اسم اقنوي 

والجواب إن يقال ان من حقیقة الصورة المشاببة الاانه لیس تكل مشاببة تكني 
بت الصورة بل الشابہة التي في نوع الشيء اوعلی الاقل نی علامتما للنوع 
واخص علامة نمنوع في الجسمانيات هوالشکل في ما يظهر فاننا نری ان للجيوانات 


= 44 سم 
ان نی النیع اشکالا مخالفة لا وان ثلنة وعليه فاذا رُم فيحائطر لون شي ء 
افلا يقال له صورة مال یم الكل ولكنه لیس يكني ولامشابية النوع او 
الشكل ایشا بللا بد لحقیقة الصورة من الاصللان البيضة الواحدة ليست صورة] 
لا خری لعدم صدورهاعتبا وا قال اوغسطينوس فيكتاب ۸۳ مب ۷٢‏ فاا لا 
أبدلكون شيء صورة حقبقية ان بكون صادراعن 1 خر مشايا له ني النوع اوي 
| علامة النوععلى الاقل ٠‏ وتنايفيد نی الله صدورا ا واصلاً فهواقنوبي » فادًاالصورةم 
اسم اقنوي 
: اا اچیب على الاول بانالصورۃ ثقال حتيقة لا یصدر علىثبه خر وما يصدر 
۱ شی على شبهه يقال له شا حقيقة حقبقة وصورة عجارا وعلى هذا الخو قد استعمل | 
۱ اوفسطینووں ام الصورة به دن الم ای الندس هيالصورة لني عليها 
۱ فطر الانسان» 
| وا لی تن بان الع جسبما اخذه ايلار بي في حد الصورۃیفید الیش مان 
| فشي عن !مغ رلانه يقال لصورة ‏ لشي انها شجهكا ان ما یتب شين يقال له هشه 
امن حيث هوحاصل على هیر تشيبه 
| وعلى الغالث بان الاقنداء والماثلة في لا نم الالمية لا یدل على التأخربل على 
۱ التشبه فقط 


1 الفصل الثاني 
1 هل الصورة اس" خاص” لان 

1 !ی الى الثاني بان يقال : يظهران الصورة ليست اس خاصً للابن لان 
ری القدی هو صورة الابكاقال الدمشقي یکتاب الدين المستقيم اب ۱۸ 
| فلاا لست الصورة اسم خاصاً للاين 

؟وايضامن حقیقة الصورة المثاببة ممالصدو رکا قال اوغسطبنوس فيكتاب ۸۳ 


عه ہہ اسم 


مب ۷۶ وهذا ملام الروح القدس لانه يصدر عن آ خر بطريقة الشابہة فلا 
الروح القدس صورة وككذا ست ' الصورة خاصة بالابن | 

#وايضيا ان الانسان يقال له صورة الله كقوله في ١‏ کورا ١‏ ۷۰«اریل لايتبيأ 
اه ان يغطي راسه اذ هو صورة الله وعجده ». اقا ليست الصورة اس خاصا للابن' 
| لک يعارض ذلك قول اوغشطيتو نوس فيكتاب الثالوث ۷ب 2١١‏ الان رحد 
سو 

لجواب ان يقال ان اة ال ان تون الا الروح القدس هو موہ 

جو موی سم الصورة على الابن ن وحدة اذ يرد فيأ 
کتابٍ مشت الامطلقاء! ل نفدي رکون ۰ «الذي هو صورة 
۳ غیرالنظور ویکڑکل خلقء وني عبر ۳:۱ « وهوضياء جدہ وصورة جوهره > 
اوقد علل ذلك ببض بان الابن مغا شارك الاب لافي الطبيعة فقط با ل فی سمة لبد 
ایض خلای الروح القدس فانه ل يشارك الاب نولا الاب فيسمةرما الاان هذا غير 
| کافی نی مابظبر لا کا اث الاضافات نيا یج الا لساواۃ و 
اللاماراقكا قال اوغسطينوس فيكتاب الثلوث هب کذاك لاتعتبر م 
اد 3 قيقة الصورة. ولذ! قال آخرون بان الروح القدس لابح 
أ يقال له صورة الابن لان الصورة لیس لها صورة ولا صورة الاب ایض ل 
تضاف بلا توسط الى ماي صورته والروح القدس يضاف الى الاب بواسطة الب 
ولا صورة لآب ولا ايض ولا ازم وجود صورة واحدة لائنین وهو محال فد 

بخ ان الروح التدس لیس صورة بوجه من الوجوه ولیس هذا ایض بشي لان 
الاب والاین بدا واحد لروح لقدس کاسياتي قرب وب ٣٦‏ ف٤‏ فلاملع 
ان يكين له من حیث هاواحد صورة واحدةٌ فان الان سان ایض صورڈواحدة' 
الالو 5 که ٠‏ وأذاينبنيان يقالكاانالروالقدس وان اتخذ بصدوره طبيعة الب 


ا 
ji‏ 


س 4٤‏ مت 


|| كالابن لابقتسال له مولود كذلك لایقال له صورة وان اتد شبه الاب لان 
الابن يصد ركالكلة الي من حقیقتبا اللشابہة الصورية ما نصدرعنه جلاف 
الحبة فان ذلك ليس من ستبتاواکان ذلك يلام الحبة التي مي الریح ۳ 
امن حیث هي ححبة ا می ۱ ۱ 

اا اجيب على الأول بان الد مشقي وساثرایة الیونان يطلقونجميما اسم الصورة 
علي المششاببة التامة ۱ 

وعلی الثاني بان الروح القدس وا ن کان مشاب لاب والابن لالز مم ذلك ان 
ایکون صورة لمامر في جرم الفصل ا 

وعلى الثالث بان صورة شي توجد في شي؛ على نحوین احدهاني مايش ]كفي 
الطبيعة النوعية کوجود صورة لك ف اہن لاخ ق ما ينارو اللي رودا 
صورة لك في الدينار فالاان هو صورة الاب ب على الح والاوّل والانان هوصورن 
الله على ال تموانانی ي ومن م ع فاينان بتقعر. ن الصورة في الانسان لايقال انه صورة. 
الله فقط بل انه على صورة الله ايض ما يدل على سرک مئل الى الکال واما ابن' 
الله فلایجوز ان يقال انه على صو رة لاب لانه صورة الاپ الكاملة 


3 
ْ 
اح .ا ہے 


امش السادس والتلاثون” 
في اقنوم الروح القدس -- وفیه اربعة فصول 


بعد |لنظرالحندم ينبني النظرفيما يعلى باقنوم ال روح الندس لانة ليسيقال اهالروح! 
الندس فقط بل حیة اله مود یا .قالعت في الروح القدس يدورعلى اربع مسائل 
اب ١‏ هل الروح القدس ام" خام لافنوم الي ٣-‏ هل ذلك الاقنوم الاللي الذي يقال 4 
آاری القدس صادرلسن نب وا۷بن--7ھل موصادر عن الاب یلاب ٤‏ هل الاب 


-ہ ۱۳۲ = 


لاہن مبداً رح للروج القدس 
الفصل الاو 
۱ هل الروح انندس اسم خاص لا قنوم ار 
۱ لی الى الال بان يقال تو ای سو 
اس ”عام للاقايم الضلاثة خاسا لاقنوم ما والروح القدس مت 
و فقد اوضع ایلار پوس في كدلب ب النالوث ۸ انه قد يراد بروح الله 
لاب كقرله في اش > :ا روح اارب علي" » وقد يراد به الابن كقول لابن في 
مت ۲۸:۱۲ «بروح الله اخوج الشياطين »من بذاك انه خر اشیاطینسلطان, 
|طبعه وقد یراد به لوح الد سکتولہ في یوئیل ایض روچ مل سكل 
بغر فا ليس الروج القدس اسما اما لاقنوم الي 
٢‏ وأيضا ان اسماء الاقانم الالمية ثقال التياسالى شي كاقال بوسيوس فأ 
کتاب الثالوث ٠‏ والروح القدس لیس یقال بالقياس الى شوه فا لیس اس 
خام لاقو امير ۱ 1 
٣‏ وایضا لکون الاين اسم اقنوم. المي لیس يجوزان یقال ابن هذا اوذاك ویک 
يتا يقال روج هذا الانسان اوذاك فقد قبا لى ني عد ١١‏ ناو ق ل ارب ب لوئی' 
أذ من روحك واه أعلهم» وني > ملوك ۲ : : حلت روح ايليا علی ا 
انيشاع» فاا يس الروح القدس اسا اعا لاتم الي في مایظیر ْ 
لى عرش ذلك تي و ۷۰ الشهود في | السماء ثلاثة الب والكلة 
والروح التدس >واذا سشل ما هذه الثلاثة قلنامي الاقانيم الثلاثة کا قال 
اوغمطینیس نی کتابالنالوث ۷ب ۽ فاا الروح القدس اسم قنوم ال ۱ 
ان يقال ماکان الله صدوران لاسما سل بطريق ابق 
سم خاص على مار في سب ۷ فی> . فاد كلك الاضافتان ا اصاتان سب 


سے = 


هذا الصدور ل س ما اسمانخاصان کا مر ایض في مب ۲۸ف + واذلك ل بک 
للاقنوم الصادر بہذہ الطریقة یقة| سر خامن الاا کا الم المتكامون على بعض أ 
اسا لدلالة على لاضانتین ال کررین لاتا سیم الصدو رواخ اللذءن 
ها باعتبار ماه اس ادل على العمل الوسي منیا ملق ماقم 
زنک اصع تي الكتاب على اسم الرويمالقدس للدلالة لقن الا می الذي 
يصدر بطریق الحبة ووجه الناسبة في ذلك يكن اخذه من امرین بل من عبوم 
لفظ الروح القدس فقد قال اوغسطينوس فيالثالوث ك ١١ب‏ ۱۷ ولك وب ۱۱ 
« لان ن الروح القدس عام" الاين فهو يسى بالخصوص با ییانب بالعموم لان 
الاب روج والابن ریم 2 ولاب دس والابن دس » واا من معناه الخاص لان 
الوح يدل في الجسمانيات في ما بظیرعلی دفم وتحريك فان نسي التقّس والريج 
روحا ومن شأن اطیة ا ماص ان ترك وتدفي اراد ا حب الى الحبوب ٠‏ والقداسة 
يوصف بها تلك الاشیاء التي تبه الى الله ونا كان اقنوم” اي يصدر بطريق الحبة| 
الو تباب ان کان من الناسب ان يسى اوح القدس 

اا الاول بان لفظ''روح القدس اذا اعتر بقوة عام 
لا لوث كله لان ال روح بدل على تجرد الجوهر الامي عن المادة اذ الروح الجسم 
| لايدركه البصر وفيه قلیل من المادة ولذاك فاننا نطلق هذا الاسم حم 
اعرد ة عن المادة وا لغبرالمرئیة وا اما اند ی فانه يدل على تمحض ار الالمية . .واه | 
| اذا اعتيرَ لفط الروح القدس بت كمة واحدة فهو مخصوص فیاصطلاح الكنيسة 
سو واحلر من الاقانم الثلاثة وهو الذي يصدر بطريق الحبة نامر في 
حرم الفصل 

وعلى الثاني بان اسم الروح القدس و وانکان لايقال بالاضافة الاانه ماخوڈ 
می الام لضاف من حيث قد اصع عليه للدلالة على اقنوم باز عن سواه 


ت 


- گے ہس 


الاضافة فقط وبعذلك نقد يجوزان بقل فيه اضافة اذ تق الروح بجع النفوخ 

وعل ان لٹ بان اسان انا بعل فيه اضافة من هو صادرعن مبدارا ی مبدار 
افقط واما اسم الاب فيتمقّل فيه اضاقة المبدوكذا اس روحمنحيث ث يفيد الدلالة 
على قوق ما رکه لاه لیس یلام خليقة ان تکون مد لاتم .المي بل بالمکس 
اولذا يجوز ان يقال ابونا وروحنا ولايجوزان يقال ابا 

الفصل الثاني 
هل الروح القدس صادرعن الابن 

تل الى الثاني بان يقال : یظطہران الروح القدس لیس مادا عن الابن فقد قال 
ديويسيوس ف يكتاب الاسماء الالمية ١‏ متا ١‏ «ليس بنبنی اترو على قول شي م 

في حقالالويةالجوهرية سوم أن ند ,لبي في کاب القدس» والکتاب 
المقدس ل یمن نيه ان الروح القدس ماد عن الابن بل انه صادرّعن الاب فقط 
ام یه :۰ «روح الحق الذي من الاب يتبثق »فاا الروح 
القدس ليس صادراعن الابن 

؟ وايضا فی قانون الم القسمانطيني لاو ۷ «نوین بالروح القدس الرب, 
الحبي انش ومن الب ومع لآب والان يجب ان یبد وید » فلا یکی | 
واجبابوجه من الوجوه ان بزاد في قائوند ان الروح القدس منبش من الابن بل 
هر ان الذين زادوا ذلك م تحت تبعة المع 

"وایضا قال الد مشتی نی کتاب الدين المستقم اب١ <١‏ تقول أ نالروح القدس 
عادر عن الاب ونسميه روح الاب ولا تول ان الروح الندس ماد عن الان 
تک نسیه روج الاإن» - فادًا ليس الروح القدس مادرً عن الابن 

؛وايضا ليس بصدر شوه عا هومستقر فيه ٠‏ والروحالقدس مستقر في الان‌فقدر 
فيل في ترجمة القديس اندراوس «السلام علیم يعلى جمیعمن بومن بالاله الواحد 


ایی سے 


الاب وبابنه الواحد الوحید رينا یسوع! سج وبالروح القدسالواحد الصادرعن 
الاب والستقر نی الابن ٠>‏ فادًا لیس الروح القدس صادرا عن الاب 
ه وابضاً ان الابن یصدرکالکامة+وروحنالایصدر فیناع نت نی ما یغامر* 
فا الروح القدس لیس بصدرعن الا . 
٦ ||‏ وایشاً ان الروح القدس يصدر عن الاب صدورا كاملا .فاا لافائدة في 
القول بانه يصدر عن الان , 
۷ وابضً لاتقاير في الا شیاہ الباقية بین الوجود والأمكان کا في الطبيعيات ك٣‏ 
م۷ فلن لایکون ذلك فيالله اولى بكثير ٠‏ واارويح القدس يكن امتيازه عن لابن 
وا يصدرعنه فد قالاضادوس یکناب تن لوح دس <نمان الوجود 
حاص ل للابن والروح القدس من الاب ولکن على غر مخثاف فیوحاصل لاحدها 
بالولادة وللا خر بالاننشاق بجیث انما متغایرا يران بذاك » الى ان قال « فانه اذا 1 
یکی الان والروح القدس متكاررينٍ يقير ذلك كنا متنايرين بذلك فقط » .فا 
الرويح القدس تاز عن الان حال كونه غيرضاور عنه 
| لك بارش ذلك قول وس في هریج لس من الاب الاين 
الامصنوعاً ولا ولامولودا بل ضادرا» 
| والجواب ان يقالألابد من القول بان لوح القدس صادر عن الاين اذ لو 
7 ایک‌سادر عنه لامتنمان تا عنهبوجه من الوجوه من حيث الاقنومیة وهذا| 
بین ماع في مب ۲۷ف ۲ ومب * ۰ ف ۲فانه جت ينتع القول بان الاقانيم الالمية' 
تايز مسب شی مطلز ن لهم عدم رس الات فی فلت نکل مايال 
1 مطل في الله نہوراجم “الى وحدائیة الذات قاذ الاقانم الالمية انا لنسایز 
| بلاضافات فقط اٹ لایکی ان تيز الاقانيم الابحسب كونها متقابلة 
من ان للاب افافتین يضاف باحداهما الى الابن و بالاخری الى 


ا وهذا وا" 


؛ ہے 


الروح القدس وهمامع ذلك لعدم لقابلهما لستا مقو و متین لاقنومین 3 ترجعان' 
الى اقنوم الاب الواحد فقط ولو يكن في الان والروح القدس الا تس 
ایضاف کل منھما بهما الى الاب لکانتاغیر مثقابلدی ن كا لاضافتين اللنين بيا 
يضاف الَابالیہما ولکان اقنومالابن والروحالقدس واحداً ذا اضافتین‌مقابلتین 
الاضافتى الاب کا ان اقنوم الاب واحد وهذا بدعةلاجافه بمقيذة الیش 
دا يكين لو ری لقدسمتفانینباافتین منوا یک ان 
ایکون في الله اضافاتمتالة الا اضافات الاصل على مالترر في مب ۲۸ ف؛ 
أوانمافات الاصل الثقالة تتبربجسب اليدإ وب "ما يصدر عن البدا ٠‏ 

۳ لابد ان يقال اما ان الابن صادرٌ عن الروخ القدس وهذا یل به احد 


إأوانا اروح القدس صادرٌ عن الاين وهذا مذهینا وعلیه ينطبق حقيقة صدور 
اک ر منہما فقد رفي مب ۲۷ ف ۲و٤‏ ومب ۲۸ ف٤‏ ان ا لابن يصدر بطريق 
ات لکاکنة والروح القدس یصدر بطريق الارادة كالمبة ومن الضرورة ان" 
کون المبة صادرة عن الکامة اذ لانحب شیا الاما نعقله بتصور الذهن اذا 
أيشضم من هذا ایا ان الروح القدس یصدرعن | لابن علی ان ره تی الاشیاءا 
ایض يرد الى ذلك فاننا لانجد البتة ان اغبا >كشيرة 5 قدو عن واد دوذ 
ترتب ا لاني تلك الاشياك المتقايرة ماد كا یصدرز حداد” واحد مد کنر 
امتمایزۃ في المادة دون ترت و ينها واما في الاشیاء الي ليست متمايزة في الادةز 
افقط فالصادرات اکٹ مترتبة دا ولذلك فان بہا> اکنة | لالمية يظبرايضا 
أفي رف الكائنات الْدَعةء ٠‏ فا اذا كان يصدر عن اقتوت الاب الواحد 
نومان اي الابن والروح القدس فلا بد من وجود ترتب ما يبتبما ولیس یکن 
|ان يكون ذلك غيرترتب الطبيعة الذي به یکین احدهها صادرا عن ال خر. 
فا يتنم القول بان ا لابن والروح القدس صادران عن الاب دون ان یکین 


— YY ہے‎ 


احدها صادرا عن الآخرالا اذا جملا متمايزين ماد وانه عال““ ولذنك فان 
ار ایفالا ینکرون ان في صدور الروح القدس نسب ةما الى لابن لانهريامون 
| ادال وح القدس هو روح الابنوائه صادرعن الاب بالابن یل ان بعضہم 
]ی انه من الابن اي انه فائض عنه لا صادژمنہ والباعث على ذلك في مأ 
1 ی ا 7 
| بظہرحانة اومکابرة لان من أَحسنٌ اعثباره أي ان لفظ الصدور اعم جمیع 
: مایرجع الى الاصل اي" اصل کان لانن نستعمله للدلالة على اي اصل کان 
کے سرد والشعاع عن الشمس ی وا جدول عن التبع 7 جر 
وا إلى مانن تھا جا جع الیاصل ما فیجوزان يت مندان!! لروح القدس کان 
أعن الان 
ادا اجب على الاول بانه اغا لايجب ان نقول على اه ما يرد في انکتاب 
| القدی لا لفقا ولا سيق ٠‏ وسدور الروح القدس عن الاين وان يرد في 
| لکتاب انا ككنه قدورد معنى وخصوسا حيث قال لابن عن الروح 'لقدس 
في بودا» «هو يجدني لاه بأخذما لي » وایفاً جب ان كرو کاب 
القدس بارا انما يقال على | لآب یب مه على الابن ولوكان ذلك مقترا 
| لفط طاصرما خلا تلك الاشياء التي بها يتمايز الاب والابن بحسب الاضافات 
١‏ قابل فان قول الرب في مق ۱ لیس احد يعرف الائنالاالاب » 
لزج كين یفن کنات مت قبل ان الروح القدسنٍ یصدر 
أعن الاپ وان زید عليه اه يصدرعن الاب وحدہ فليس ذلك جا للابن! 
أ لان الأب والابن یس لین من حيث الیدئیة ة الروح القدس بل من حيث 
ان هذا اب “ وذاك ابن" فقط 
أ وعلى الثاني ان قد وضع فی کل جمع تون قرم ضلا م والجمع الذي 
۱ كان يعلوه لم يكن یضعقانوا مايرا لاو بلا کان مندرجاضمتانی الول کان 
ادا تسس 


A اس‎ 


نے به بزيادة بعض امور ضد البدع الثائرة ومن م قيل فی تحديد الجمم 
الخلقيدوني ان «اوزئله سو چس 
في شأن الروح القدس » لاقولاً با 1 يقل بم سلفم الذين أجليعوا فی 
لادم الاد م سم :14 یک قد امل مهد لب 
المتقدمة ضلال القائلين بعدم صدورالروح القدس عن لابن مقس الماجة ا 
: مرج بذک ككنه ]رمد ذلك ال بض مرح بذاك في جع يد فيا 


۱ 
۱ 
۱ 


الا الفرية رت ت بسلطان الحير ال لروماني الذي بسلطانه ايتا کانت نت شترا 
اوت ام المثقدمة الاان ذلككان مندرجاً ضا في قوم ان او يح التدس 
إصادرعن الاب 
ا وعلى الثالث بان اول من‌قال بعد م صدور الروجالقدسعن الابن‌النسطوريون 
کیا تنم من احد قوانيهم الذي حرم في ي الجمع الافسوسي ود مشی على هذا 

الضلال تاودور یور ائسسوری کمن بعدہ مهم الدمشتي يشا انا لا 

' يجب التعوبل على قوله في ذلك وان اعتذر عله بعضر بان کا لایمترف ان ۱ ارس 
|القدس صادرعن نی لا يفاد من هذا انه ینکر ذلك | 


۱ وعلی الرابع بان ما يقال من ان روح القدس مقر او اتف في الان‌لابنی: 
ا 07 أن الابن ايشا تقو في الاب م مکونه سادرًا عه 
امال ايضاً ان الر روح'لقدسمسلقر في الابن اما كاسلقرار عة لمحي فيالحيوب | 
|| او باعلار طبيعة اج الانانية لقوله في يوا :۳۳» الذي تری الروح ینزل! 
بت عله هوالذي مل ۱ 
وعلى الاس بان الكدة في الله لا توخذ بحسب مشابہة الکامة اللفظیة التي لا 

| يصدرعنها روح والالكان'ثقول بذلك عجارا فقطبل بحسب مشابية لک العتلية. 
التي تصدرعنا الحبة ١‏ 


— ۹ .- 


وعلى السادس بانه لا کان الروحالقدس صادرا عن الاب صدوا کلام 7 
القول بكونه صادراعن الابن غي رخال عن ن الفائدة فقط بل واجبا ایشا لان قوة' 
الاب والابن واحدة وكل ماهو من الاب فلا بد ان بكرن من الابن الاان ن ينا في 
خاضةالہنوۃ لان الابن لیس من نفسه وا نکن من الاب 

وعلى السایم ان الروح القدس تازعن الان من حیث الاقنوبية بكرن اصل 
احدھا متازاعن اصل الا" وتقاي رالاصل حاصل بكرن الابن صادرا عن الاب 
فقط والروح القدس صادراعن مت سج بیانہ 
في حرمالفصل وفي مب ۲۷ 


الفصل الثالث 
هل يصدرالروج القدس عن الأب بالابن 

فی الى الثالث بان يقال يظهران الروح القدس لیس يصدرعن الاب 
بالابن لان ما بصدر عنواحدٍ خر فلس يصدرعنه ابتداة ناذا وکان ارچ 
القدس صادرًا عن الاب بالاءن! كان صادرا عن الاب ابتداء وهو باط | 
أأفيا یظبر 

٢‏ وابضاً لوکان ال وح الندس صادرا عن الاب بالابن ما صدر عن لان اا 
لاجل الاب: :وما لاجله شي فهو اع ٠‏ فالآب ا اع اصدارَالہ من الان 

وایضا ان الابن بحصل على الوجود با لتوليد فلوكان ن الروحالقدس ماد را عن 
الاب بالابن لل 5 ان الابن يتولد اولا م یصدرالروح القدس فلا يكون صدورا 
11 ار القدس از زلا وهذا بدعة 

+ وابضاً متى قیل ان واحدًا يفعل بواسطةآ خر جا زان یعس لان ه کا نقول 
ان الاك یفعل بواسطة الول يكذلك يجوز ان بقال ان الوالي يفعل بواسطة لك ٠‏ 
ولسنا نفول ‏ صلا ان الابن بخخالروعالقدس بواسطة الاب ء فادًا لیس یجوز اصلا 


أأان يقال ان الاب ينغ الروح القدس بواسطة الابن ْ 
ككن بعارض ذلك قول ایلاریوس ف یکناب الا لوٹ ۱۲ سالک ان تفط 
علي" اباني هذا کي افور دات الاب الذي هوانت واعبد ابنك مەك واستعق| 
اروحك القدس.الصادرعنك بوحيدك » 
ولواب ان يقال ما قبل ان واحدًا فمل بان رفالباء تيد ان اسب عل | 
اوميداً لذلك الفمل ولکی با كان الفعل واسطة بين الفاعل والمفعول كان ذلك | 
| السب الداخلة عليه الا تارم علة الفمل من حيث یخرج عن الف اعل وحينتئرا 
یکو نعل الفامل في فعلہ اما غائية واما صورية واما فاعلية اوح رک فالفائیة كا 
اذا قلنا ان الصائع یفعل بشبوة الكسب والصورية كا اذا قلناانه يفعسل بصناعته 
وا معر ك کا اذا قلنا انه ینەل بامر غيرو «وتارة علة الفعل من حیث ينتبي ای 
لمفمولكا! ذا فلا ان الصانع ينمل بالطرقة أذ ليس المراد بذللک ان المطرقة عله 
|اللصانع فيفعله بلأنها علة لمصنوع نی صدوره عن عن اصانع وان هذه العأية حاصلة | 
ما من الصائم و هذا ما يقوله بعت من ان هذه الباء تفيد السلطة تارة طردا کا اذا 
'أأقيل اللك ينمل بالوالي واخرى عك کا اذا قبل الوالي یفعل بالملك ٠‏ وعليه فاذ. 
کان الابن له من الاب ان بصدر الروح القدسعنه يجوز ان یقال ان الاب! 
ینغ الروح القدس بالابن او ان الروح القدش يصدر عن الاب بالابن ومسال| 
العبارتين واحدٌ 
اذا اجيب على الاول بانه یکل فعل يجب اعتبار امرين الشخص الفاعل| 
والقوة التى بها یف ل كما ان النار تمن ارات فاذا اعرّت في الاب والابن القرة 
التي با بن اروخ القدس فلس هناك واسطة لان هذه القوة واحدة بعينها ٠‏ 
واذا اعتبر الاقنومان النافغان فلن الروح القدس يصدرعن الاب والابن! 
بالاشتراك ری انه يصدر عن الاب ابتداة من حيث هومنه وبواسطق من 


ے ‏ 444 سس 


یٹ هومن الابن ومکذا يقال انه يصدرعن الاب بالا ن کا ان هابيل ایض 
قد صدرعن آدم اپنداہ من حد ث کانآدم اباه وبواسطة من حی ثکانت 


حا التي صدرت عن آذ موان کان مذا لال من المدورانادي قاصرا 
في ما یظبرعن بيان صدورالاقائی الافیة الغیر الادي 
۱ | وعلی الثاني نکن لابن ب قبل من الاب قو لغ رح التدس نی 
لقونر بالعدد للزم كونه كملق ثانية والية یکن مدرم لب مب 
أصدوره عن الابن -ككن القوة التاقية وإحدة بعينها بالعدد في الاب وا لابن 
| ولذا فهو يصدرعن كليما على السواء وان قبل احيانا انه يصدر عن الا نبا 
بالاصالة والخصوص بسبب ان الابن ياخذ هذه القوة من الاب 
| وعلىالثالث ہانەکا ان توايد الابن مساو في الازلیقلامولد ولذلك م يكن الاب 
| قبل ان يلد الا نكذلك صدورالروح القدس مساو لبدئه في الازلية ٠‏ فا5ا 
يواد الابن ان صدر الروح التدس بل کلدھا ازل 

وعلى الرايع بانه لی سکلماقیل ان واحدًا يفمل بشيء يعم انمكاس القضية 
الال ان الاج تفمل بالحداد ٠‏ ونقول ان الوالي ينمل بالك لان الا 
من شأنه ان يفعل اذ ورب وا یی ان مل لام 
| تفل فقط ولذا لاتمتبرالا ال ٠ويقال‏ ان الوالي یفعل باللك وان کانت 

تنيد الواسطة لان کما کان اشخص اسبق فی الفع لکانت قوته 5 
تمفعول لان قوة العلة الاو رد قرن ام الثانية بمنعولها ٠‏ وعلىهذا يقال اي 
5 الأولى ماش في املوم البرهانية فا | كان الوالي واسطة بحسب ترت 
الاشخاص الذاعلۃ يقال ان الاك یتمل بالوالي واما يحب لانتل 
ان الوالي یفعل بالملك لان قوة اللك تحعل ان فمل ا لوامي يرك المقعول * والترتب: 
لسن يتبرين لب وان من نی الت بل من جیة انخاس فقط وا 


كم 


- یں = 


يقال ان الاب بخ الاين ولایعکی 
النصل' ارايعم 
۱ هل الاب وإلابن ن مید! وإحد ew.‏ 
| بل انی الرابع بان يقال : یظہر ان الاب والان ليما مد واحدً ری 
القدس لان الريح لقدس لیس يبر انه يصدر عن الاب والابن من حيث 
ها واحدٌ ني الطبيعة والالکال الروجالقدس يصدر عن نفسه ایض لانه ایام 
'واحد في الطیعة ولامن حیث ها واحد ف في خاصة ما لامتناع اشتراك تخصین في 
,خاصةواحدة يا هوفاهر فا الروح! القدس يصدرعن الاب والابن من حيث, 
ککٹرھا فاا لیا مبداواحنًا 4 ۱ 
٢‏ ان وابضا متى قیل الاب والان مدا واحد روح القدس فلا یزان 
یکن الراد اد بذاك الوحدة الاقنوية وا لا لکان الاب وا لابن توح 
اوعد الحاصة لاه لوکان الاب وا لابند واحدا لروح القدس ببب" 
ا واحدة لكان الاب على هذا القياس مبداین لان والریح اقدس 
في ما يظه يسبب الخاصتين اللتين له وهوباطل ادا ليس الاب والاہن با 
ااحتا للروح القدس ۱ 
*وايضا لیس الابن اکٹرات تنَا مم الاب من الروح القدس یاس 
والاب لامد واحدًا لاقنوم ا ي۔ فاد كذلك الاب والابن 
۱ + وابضاً لوکان الاب والابن مبداً واحتا روح القدس فاما ان اوح 
هوالآاب اول لیس هوالاب وكلاها م- تتم" اما ا لاول فللزومکون الابن هوالاب, 
واما الثاني تارمان لآب ليس ما اذا لیس ينبني ان يقال ان الاب 
والان بدا واد لروح القدس ۱ 
٥‏ وايضاً كان ن الاب والابن مبداً واحدًا لروح القدس لازنی ما یظبران 


س يرحت 2 


يقال بالمكى ان المبداًالوحدالره وحالقدس هو الاب والاہن ويظبرانهذا قضية 5 
کاذبة لانه لایخلان يكون اراد بادا اما اقنوم الاب اواقنومالابن . 


كلا مان كاذية”فادًا قولنا الب والاين ميدأ واحد لوح القدس قضية 
كوي ايض 
۱ "وأيضاً ان الواحد في الجومریفعل واحد! بعينه فلوکان الاب والابن ميدأ 
واحدًا ا ارح القدسككانا هبد ا واحدا بعيته وھذا منمةكغيرون فا ایس ينبني 
بان الاب والابن مبدا واحد للروح القدس 
۱ لان ا وا رش ون مبداً واحد! للخليتة يقالأ 
امم خا واحد» والاب والابن ليسا نان واد ا بل شین اکا قالکنبرون 
وھو ایض مطابق کلام ايلاريوس الذي ال يكاب الالژث ۲ دیجب ان 
یرف ان ارو الندس صادرعن الاب والابن اْصیرین له ».فا5ا سا 
الاب والابن بدا واحد! لروح القدس ۱ 
| لکی‌یمارش ذلك قول اوغسطينوس ف کتاب النالوث ٥ب‏ ذ١۶‏ ان الاب 
اوا لابن ليسا مبداین للروح القدس بل بدا واحا» / 
والجواب ان يقال ان الاب والابن 25 “في جمیما لاشياه التي لا یتمایزان 
فيا قابل الاضافة ٠ ٠‏ فا5ا لاکانا غيرمئةاءلين بالاضافة قي مبدئية الس 
رم کون مدا واحدًا له سس ذلك فمهم من يقول ان تولا الاب والابن: 
متنا واد لروح القدس عبار انه اذکان انظ المبدر الأحوذ بالافراد لایدل! 
على اقنوم بل .على الخاصة بقولون ان اراد به معنى الصفة ولأكانت الصفة 
لانتعين بالصفة لايصم ان يقال ان الاب وا لابن میدا واحد روج القدس ال 
ان یکون الواحد مأ ولا بعنى الظرف جیٹیکون انی انا بنا واد ای عی‌ضو. 
وا حر ر لکی هذا يستلزم جوازان يقال ان الاب مبدان للابن والروح القدسٰ 
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س نا — 


اي ميداً على نحوين ٠‏ فاا ينبني ان يقالان لفظ المبد وان دل" .على الخاصة الا 
انه يدل علا بطريقة الموصو فكدلالة الاب والابن في ا خلوقات ایض ولذاا 
فب ويستفيد المده منالصورة المداول علي كارا موصوفات فاد اکا ان الاب 
والابن الث واحد بسیب وحدة الصورة الدلول علیہا ب بلنظ اللہ كذلك ما مدا 
وص للروح القدس بسبب وحدة الخامة المدلول علیہابلفظ اليد 

اذا اجیب علی‌الاول بانه اذا اعتر رت القوع الناففة فالروح القدس يصدرعن! 
الاب والابن‌من‌حیث‌ها وأحد با بالق وه التاقنة التي تدل بحو ماعلی الطیعة وا اصة 
ما کا سیب قريب في الجواب على الاعتراض الابع وليس يتنع وجود خاصة 
واحدة في تخصين دی طبيعة واحدۃ+واما اذا أعتير ر الشخصان النافخان فالروح' 
لقدس يصدرعن الاب والابن من حيث ها متكثران لاه يصدرعنهما كلحية 
الوحدة بين الاتین 

وعلی الثاني انه متی قیل الب والابن مد وال لروح القدس فالراد بذاك" 
خاصة واحدة وهي الصورة الداول علیسا بالاسم لس یلزم مم ذلك انه بب 
الخواص التكثرة بجوزان يقال ان الاب مبادی متكثرة لاستازام ام ذلك کون 
اشخاصاً ا کته ا 

وعلى اثالث بان الثابة او المباينة لانمتجر فی اله جس الخواص الا ضانیت پل 
سب الذات. فا کیا ان الاب لیس بنفه ابه منه باب کذاك الان لیس 


اشيه یالاب من الروح القدس 0 5000 
وعلىالرإيع بان جزئي الترديد نی قولنا: الاب و و 

بدا واحد لیس هو الاب : : ليا متقابلين على وجه اش اقض فلا يجب ضر 

'لتول باحدها لان لفظ المبدا ل فی قولنا: :الاب والابن مبلا واحد : لیس ا رادم 

اقنوماً معا بل يراد به بلاط کلاالاقنومون من فى الاعتراض مقا لطة القوا 


سس ko‏ سد 


| وعلى ا حامس بانقولنا ايضا: ادا الواحد الريح القدسهوالاب والابن :قضية 
أصادقة اذ ليس المراد بالمبد! اقنوباً واحدًا فقط بلكلا الاقنومين دون تیوزکا م" 
قريبا فى الجواب السابقٍ 8 

وعلی السادس بانہ بعتم ان بقال ان الاب والاین مدا واحد بمینه باعتبار ان 
البداً یراد به بالاختلاط وبدون یی ركلا الافتومين مما . 

۱ وعلىالسايع بان بعضاً الوا بان الاب والابن وا کا مبداًواحدًا للروح القدس 
| کا فان تن بسیب تایز الشخصين فیها کاها فاعلان اغنان ایض ولا 
الاقعال ستد الى الاخاس .ولیس الشأنكذلك في لفظ ا حالق لان الروح 
التدس یصدرعن الاپ والابن من حیث ها اقنومان متمایزا ن کا مر قریبا اما 
|[ الخليتة تة فلا تصدرعن الاقام اللا من حیث مم اقيم شايز يل من حیث مم 
اوح 9 ررم ا کیہ بوخذ بعنی 


رم e‏ اغنان 0 
۱ خذ عددها یسب الاتخاص وا اما لوسوفات فمن تسب سب الصورة دول 


أأعليها بها وم قول ايلاريوس ان !"روح لقدس صادر عن الاب والاہن المصدررين! 
أله فییب نفسيره على اخذ الموصوق مکان الصفة 

مت ب 

لت سیم والثلاثون” 
: في اسم الروح القدس وهو الحبة -وفیه فصلان 
ا غ بش في اسم الحبة والبعٹ فب يدور على مسشلتين اهل عو ام خا ص للروج الندس 
١ح ٣‏ هل يح ث کل من الاب والابن تخر بالروج الندس 


ہس ئ٤‏ ہہ 


1 النسل الاو 
هل اطیة اشامن للروح الندس 
يتخ الى الاوّل بان یقال : يله ران ال حبة ليست اسما خاصا لاروح القدس فقد 
قال اوغ لنوت یکناب اوه ١ب۷‏ ۱ھ لا درجلا لايق لكك مالآب 
أوالابن وا ا و عا حب ةواحدةكا يقا لکل وموم حكداولجميمما 
تلع “ثلاث ولیس شو من الالسماء التي ثقال بل ادع كلو 
من الاق انم وطلى ا میم معا اسم خاصا لاقتومر ٠‏ فادًا ليست الحبة اس خاصا 
الریح القدس 
| ایا ان الروج القدس اقنوم ام سه واحبة لا ندل على انوم ام بنفسه 
بلعلى فل متعرمن ا حب الى ا حبوب فا ليست الحبة اسا خا الروحالقدسآ 
٣ ۱‏ واي ان البة هي رابطة بین لاباقوة مود كاقال ديونيسوس ف یکناب 
(الاسماء الالمية ب٤‏ -زء ۲ مقأ ۱۲ والرابطة واسطة بین الإشياه التي تر بظمالا خ٦‏ 
|أصادرعناء فا5ا ماکان الروح القدس صادرًا عن الاب والابنكا لدم يانه في 
امب ۳٣‏ ق ۲ يظهر انه لیس محبة او رابطة بينبما 
| ءوایضا ان کل حبر محبة ما والروحالقدس عر فا5ا له ية ما فا5ا لوا 
كان مب لكان م معبة السجة وروح روج وھذا محال" | 
کک يعار ار ش ذلك قول غریغوریوس في خط نی اتیک یدرو وح القدض! 
تسه محبة » 
والجواب ان يقال ان اسم الحبة في الله يجوز اخذه باعلبار الذات وبعتبار 
۱ الاتی وجب اخذه اف وام خاص الروح القد سکا ان الكامة. 
دم خاس للان و یانه انه ماکان في الله صدوران احدها بطریق الما ل وهو: 
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اصدور الکامة وال خر بطر يق الارادة وه و صدور ا حبة على ما مر تحقيقه في مب 


- يكت ہے 


۷ف وو وه وكان الصدورا لاو ابين لنا وضعت اسا اخص للدلالة 
على كل ما یک اعلباره فيه بخلاف صدور الارادة ولدا نستسل بعض اساء 
مركة الدلاثة على لاتم الصادر وما يؤخذ سب هذا الصدو رمن الاضافات 
ایسبی بالصدور وا کا عرقي م۲۷ ف٢‏ و؛مع أنه اذا اعلبرت حقيقةمعناها 
فهما على الاصل ادلمضماعلی الاضافة ٠‏ :ومع ذلك جب ان ی پعتہر سد 
على وجه الاطلاق لان كا انه من طريق ان عاقلا يمقل شب ما بحصل في العاقل 
صورة عقلية لشي المقول نس یکل كذلك من علو طريق ان حبایحب شیم 
بحسل على نوم في عاطفة ا حب آنر الشي* الحبوب يقال بحسبه ان الحبوب 
موجوڈ في لمحب كابوجد امقول في العاقل بحيث انەمی عقل واحد” نفسهواحيهاا 
يكن موجودًا في نفسه لاا لاعاد الحقيقى نيقي فقط بل کوجود امقول قي الماقل 
واحبوب في ا حب ایض الا انه من جية المقل يوجد الفاظ موضوعة ة اللا 
علي نسبة المافل الى الثي امقول كا هو ظاهر في لفظ النعتل ٠‏ ويوجد ایض 
الا اخرى موضوعة للدلالة على سدور التصور العتلىوهولفظ القول والكابةا 
فالتعقل فيالله يقال باعلیارالذات فقط لانه لابقيد نسبة مبدإالكللة الى الكامةا 
الصادرة - والكامة ثقال باعثبار ا لاقتوم لانها تدل على ما يصدر ٠‏ والقول يقال | 
اباعثبارالسمة لانه يفيد نسبة مدا الكلمة ا یالکامة ٠‏ واما من جهة الارادة فاذا, 
استخیتا لب والحبة المفيدين نسبة الح الیل الحبوب فليس لفط موش رة 
| للدلالة على نسبة انطباع او اثرالحبوب الحاصل في ا حب من طريق الحبة الى مبدئهأ 
او بالمكس - ولذا فاهدم وجود الالفاظ تعترعنهذه الب بلفظ ا حمبةوالحب ا 
الو سمينا الکلمة فھما متصورا او حكة مولودة٠فادًا‏ من حیث ان الحبة او | 
اب لايفيد ان الآ نسبة امهب الى الشيء الحبوب فیما يقالان باعثبار الزات 
کال والتعقل ٠‏ واما منحیث نمیا بيان نسية ما يصدر بطريق الحبة الي 


سے ارک سے 


مبدئه وبالمكن بي يفم بالحبة الحبة الصادرة و باب نف الحبة الصادرة الب 
اسم ا أأقنوم وا ح کل وس ةكالتول والتوليد 
اذا اجب على الاول بان کلام اوغضطینوس انما هو على الحبة بحسب اخذھانی 
اللہ باعتبار الذات كا مر في حرم الفصل ومبر؛٣؛٣ف‏ ۲ 

وعل الثاني بان التعقل والارادة والحب وان فسرت على طریقة الاقمال اس 
الى منعولامافبي مع ذلك افعال مستقرة في الفواع ل کا مر في مب ع اف + کی 
یت أنها تقید نی ننس الفاعل نية الى النمول واذا الحبة عندنا ایشیا ستقر 
مب وکا اتب ثي مستت في التائ ی كك مع نس الى الٹي؛ ےت 
او البوب واما في الله الذي لبس فية عرض ففیہما زیادۃ على ذلك لان کلا میم 
فام بنفه. فا متى قیل ان الروح القدس هو محبة الاب للابن اولشيه آخر 
لد ثي اورا ا تب فة اي لى البوب تاک شن الك 
نسية الكلة اى لو الوضع با 
ول الثالث بان الروح القدس يقال انه رابطة الاب والابن من حيث هوشحبة 
لانه اذكان الاب يحب يحب واحدرئضه لین وبا مکسفالروح القدس بحست 
كونه نید نس الاب الي الان وبالمکی کنسبة الب الى الحبوب ٠‏ الا انه 
من طريق انكل من الاب والابن يحب الا خر يجب ان تکون ا حبة المتكررة التي 
هي الروخ القدس صادرة عن ن كليهما وعليه فالروح القدس باعتبار الاصل لیس 
واسطة بل لقنم ات ني انا لوث وباعبارالنسية المذكورة هو رابطة متوسطةبين 
تن صادرة ع نكليبما 

وعلى الراب م أنه كان الان نکن بعقل لیامت ان بصدو رکا لان 
التعقل یله على اله كلمة صادرة كناك الروح القدس وان كان يعر على اخل 

محبة باعتبار الذات لا بل تمه مم ذلك نفخ الحبة الذي هو الحي ماخووًا باعتبار 


¬ 444 ہم 


السمة لانہ بمب باعتبارالذات على أنه حبة صادرة لاءلى انه می للعبة 
الفصل الثاني 
في ا نكلأمن الب وان هل يحب الآخربالروج القدس 

لی الى الاني بان يقال : يفلم ران الاب والابن ليس يح بکل منہما ار 
پاروحالندس فقد بت اوفسطلیتوں نی کتاب النالوث ۷ب؛ ان الاب لس 
حكيما بالحكمة المولودة وکا ان الاين ھکد تھا 
الحبة الصادرة على ماعر نی الفصل الاتف وني مب ۲۷ف ۰۳ ٠‏ فاد بسكل 
من الاب والابن يحب الآحنر بالحبة الصادرة التي هي الروح القندس 

ايشا می تلا کمن الاب والان بحب الأخر بالروحالقدس فلايخلوا 
ان تكو ی کامة الم مأ خوذة باعتبار اذات او باعتبارالسمة ٠‏ ولیس يكن ان ین 
ذلك صادثًا سب اخذها باعتبار الذات ولا از ایض ان يقال ان لاب یل 
بالابن ولا بحسب اخذها باعتبارالسمة والا لجا زايضاً ان يقال ان الاب والابن! 
بان بالروح القدس اوان الاب بت بالابن. فلاًا القول ان كلان الاب 
والائن يحب الاخر بالروح القدس ليس صادفاً بوجومن الوجوه . 

۳ وایضا ان الاب يحب الابن ونفسه وايانا محبة واحدة بعينهاء :وهو ليس يحب ' 
فسه بالروح القدس اذ ليس فل وسي نهک کی على مبدئه لمدم جواز ان يق لان: 
۱ لاب بولدنفسه او ينف تفه .فا بی زنل نیب تسار 
| القدس سب اخذ الب باعتبار السمة ٠‏ وابضاً فالحبة التي بها يحبنا ليست هي 
| ار القدس تی مایظہراتضمتا نبة الى یت ركذا ني ترج الى نات | 
فاا القول ایض ان الاب يحب الابن بالروح القد كاذب 
لک يمارض ذلك قول اوغسطینوس في كتاب الثالوث ٦ب‏ ہ ان «الروح 
القدس هو ما به امولود جب من والده وی ال 


۷ 


ہے وو جس 


ْ والجواب ان يقال ان في هذه السا کال من جهة ان اطبرور باه سيف 
فانصا الاب یب الان بالروح اننس ہوہقام علزفیکون الروح القدس في م 
أيظهر مبداً الحبة للاب والابن ومو متيل قطنا ولهذ! قال جماعة بان قولنا كل ؛ 
من الاب والاین يحب الا مغر بالروح التدس قضيةٌ كاذبة ويقولون ان الندیں! 
اوغسطينوس رجم عنها في شبهها حيث رجم عن القول ان الآب حکم" با مکة 
ولود کا في كتاب الرجوع ١‏ ب ٢٢‏ وذهب غرم الى انها قضية از زية وی 
انالآب يحب الان بالروح الندساي با مبة الذاتیة التي تخصص بالر وچالتدس' 
أوذهب انرون الى ان الجبرور الذکور بمقام الدليل فيكون امعنى ان الروم' 
القدس ديل على ان الب يحب الین من حيث ان الروح القدس يصدرعتهما, 
: كالحية. ونم من + یری أنه بمقام الملة الصورية لان الروح القدس هوایة التي 
بها ھی کل من الاب وین الآخرحتيقة. ونم من بن صارا ی أنه متام الملول" 
الموري وهذا مو القول الأأمثل - ولبیان ذلك فليم لّرانه لأ كانت الاشیاہ بالاجال 
| تسى من‌صورها کالایش من البیاض وال نسان من الا نان کا نکل ۳ يسىأ 
| منه شية ینژل بهذا الاعتبار منزلة الصورة فاذا قلت مثلاً: هذا مشتمل ایب 
: كان هذا امجرور ازلة الملة الصورية وا إن لم يكن صورة ٠‏ ویحدث ان یسی شيا 
با یصدر عنه لاکتسمیة الفاعل بالنمإ لو ورس مو 
لول ایا مت یکان النعول داخلانيمنهوم الفعل لاننا نقول ان النار مع 
با لشسنین وان م يكن الشسنین هوالمرارة التي هي صورۃالنار بل فعلاً صادرا عن 
الثار ونقول ان اش جر مزهرة ة بالأزهاروانم تک الأزمارصي صورة | لتجرة بل مفعولات 
أصادرة عتہاء ٠«فادًا‏ على هذا يجب ان يقال لک كن الم في للخ ری ای 
باعتبار الذات و وباعتبارالےة فصب اخذه باعتبارالسبة لیس کل من الاب 
لاہن يحب الا خر بالرہ وح القدس بل بذاته ومن غ لخدو کلب 


| اخذه باعتبار السمة فليس الب شب سوی نفخ الحبةكاان القول‌هوا صدار الک 


أأواذا مان يقال ان ال بسک" اوعاقل باان. وم مب فانه بوذ لا باعتبار 


أأمتى لم يدخل في مفهوم الفعل مفمول معیخ فلا يجوز تسمية مبدإالفملمن الفعول, 


فی منھوما اقنوم” صادر معب اذ هو اصدار الكامة وكذا لحب من حيث يوخذا 


حا وم — 


الثالوت ٠١‏ ب ۷ « من يجسر ان يقول ان الاب لايحب لانفسه ولا الابن ولا 
الروح القدس الا بالروح الندس > وعلى هذا جرت المذاهب الأول واماجصب' 


والإزهارهو ل صدار الڈزھار ‏ فا5ا كا يقال لشرة انها مزهرة بالأزهاريقال للب 
انه قائل نفسه والخليقة بالكلمة او یا لان ويقال للاب والابن ان کل مهما يحب 
الآسثر وايانا بالروح القدس او بللحبة الصادرة 

اذا اجيب على الأول بان الككيمية او الماقلیة لاتوخذ في الله الاباعتبار الذات 


الذات فقط بل بإعتبارا لسمة ایض وعى هذا يجو زان نقول ان‌کلام‌الاب والابن 
يحب الآ خربلروحالقدسکامرّني جرم الفصل . " ۲ 

وعلى الثاني بانه متی دخل في منهومفعل ما منعول معينٌ جاز تسیة مد لفعل 
من الفعل ومن المفعولكا يجوزان تقول ان ااشجرۃ مه زار وبا هار واما 


بل من الفسل فقط فلا نقول ان اج تصدر الزهرة بالزهرة بل بإصدار الزهرة, 
وقولا بن ويولد یدخل فيه الفعل الوسي فقط٠فاذا‏ لایجوزان نقول ان الاب 
أبن بالروجالقدس او بورد بالاإن ویجوزان نقول ان الاب يقول بالکاة باعتبارا 
| كوبا اقنوماً صادرا ويقول بالقول باعتباركونه لاوس لا کاة القول يدخل | 


باعتبارالسة هواصدار الحبة ولذا يجوزان يقال ان الاب يحب الابن بالروح| 
القدس باعتباركونه اقنوماً صادرًا وبالحب باعتباركونه فعلاً وس 

وعلى الثالث بان الاب يحب بالروح القدس لاالان فقط بل نفسه وايانا ایض 
لان اب من حيث یوخذ باعتبارالسمة لايفيد اصداراقنوم المي فقط بل 


— و — 
اصدارہ ایق بطريقة المبة التي لما نبة الى اوه الوب وعليه كما ان الاب 
يقول هکل خليقة بلكامة التي وادھا منحيث ان الکامة الواودۃ لالب 
كل خلیتتیلاً كا كذلك يحب تنس وکل خليقة بزح القدس من یٹ 
ان الروح القدس يصدركحبة الخيرية الأول التي ها یب الاب نفسه وکل خليقة” 
اوعکذا ايضا تع ان ني الكلة ي الصادرةبايشبه ان يكين عدوا ڈنو 

نة الا للبت ای من حيث انحتية الله وخيريتههي بدا أتمقلة وبحبته لكل ذليقة 

موس ۱ 
الجٹ اشامن والثلاثون” 

في اسم الروح انقدس وهو الوعبة وفيه فصلان 

. ,ثم يت في المرهبة وإلحث فيها يدور على ملين اهل يجوزان تكون الموهبة الأ اقتو 

اسآملي ارخاس ری شی 

النسلْ الارّل 

ا هل الوعبة اسم اقنوي“ 

خی الى الأول بان يقال : يظهران الموهبة ليست ا سما اقتوميا لا کل اسم 

ود فانه ينيد تيد یزاما في الہ «والموهية لا تقیدقییزًاما الله فقد قالاوغسطينوس 

کاب اثالث امب۱۹ ان «الريح التس ب على انه موهبة اللہ حي 

25 نفسه ايضاً على انه الله »فلا ليت الموعبة اسما اقتوب 

ا ؟وايضا : نیس امم اقتويي یلام الذات الالمية . والذات الالمية موهبة بيبا الاب 

ایکا تارب پکتابالنا لوث۸ فاا لب ت۳ت 

۱ ۳ وایضا لیس شوة خاصعاً اوخادمً و في الاقازي الالمية کا قال الدمشنی 

| کاب ان ات دب ۹ء والموهية تفید خضوعا لمن توهب له ون ت 52 

أنه. ادا ليست اسم اقنوباً 


کر 
+ وايضا ان الموهبة تفيد نبة الى الخليقة وعکذا بظه راما لقال على الله من 
الزمان ٠‏ والاسماء الاقنومية ثقال على الله من الازل كالاب وا لابن .قادًا ليست | 
الموهبة اسب اقنوماً 
ككن يعارض ذلك قولاوغسطینوس نیکتاب الث لورثه اس اب ٩2۱کا‏ ان جم 
الم لیس شب سوى ال مكذلك موهبة الروح القدس ليست شا سوی الریح 
القدس» والروح القدس اسم اقنوي فا کنات | الوبة ایق 
والجواب ان يقالان اسم للوهبة ند احلية لان ر يوهب. ٠‏ وما يوهب يتضمن اهل 
اونسبة الى مابوہب منهوالىما يوهب له اذلیس بوهب من شي ال دا كان ما 
به ولا بوعب لشيء الا لیٹس 7 ويقال ان اتی اليا عد عخلص بشي اما بحسب | 
"٦‏ و الاب اوبطریق املك ٠‏ ويقالاننائملك ما تدر ان ستعمل! 
تمه باختیارن کا ناء وعل‌هذا الخو لا یکن ان يمك اق تیم المي الامن ا لیتة 
ا با بلله. وام لفات الا خر فيك ان شرك من أقنوم افير لك لاب 
بحيث لقدران لتمتع به وتستعمل منعولہ ما قد انول اليه لاک 
9 أركت اک لیالد یت لقدر باخیارھا ا نتمرة ف الل حقيقةوتجبه 
اھ مستقيمة .5 8 يقدرعلى امتلاك اقنوم را یا ا لیتڈ الاطتة" فقط الاان' 
امتاككها یه علی‌هذا ال حول تیه لتوصل اليه بقوتها الخاصة . فاد انتمل ' 
ذلك من فوق فانه يقال اننا لی ما نحصل عليه من الغير بر وتكذا يلام اقنوما ال 
۱ 
اذا اجيب على الاول بان ا سم الموهية فيد تمیبرًا اق قنومياً من حیث يقال ان: 
الموهبة کف تخلص بشي بلاصل ومعذ ذلك فا 'روچالقدس یہب نفسه من حي بط ۳ 
بنفس هکتاد ران يستميل تفه بل ان يتمتع با کا ان الانسان اغر يقال انه 
مخلص بنفسه وهذا قال اوفطنوس في كلامه عل بوحنامقا ۷۱ حیٹ قال 


~— tot — 


« اين شيء اخص بك مئلك» او يقال وهو الاصوب ان الموهبة لابد ان تکون/ 
مخلصة بالواهب على نحومن الاضاء ويقال ان هذا خلص بهذا على نا ۶ متکارة 

فاولاً بطريق الاتحاد الموهوكتول اوغسظینوس الار وهكذا لامتاز الموهبة عن | 
الواهب بل عمن توهب له ويهذا المعنى يقال ان الروح القدس يبب نفسه٠‏ 
وثانياً يقال ان شيعا يخلص يشي علن انه مه أوعيده وعكذا لاہد ان تکن 
الموهبة ممتازة بلماهية عن الواهب وعلى هذا العو تكون موهبة الله شين وق 
وتا يقال ان هذا مخلص بہذا بالاصل فقط وعلى هذا الوا لابن فلع بالااب ا 
والروحالقدس مخلص بکلیہما: فا من حي ثانالموهبة يقال انب مخلصة بالواعب 
علىهذا التحوقتازمن جهة الاقنوم عن الواهب و وهي اسم اقنوی: 

وعلی الثاني بان يقال انالذات هي موهية ة الاب على الحوالاول م 
بالاپ بطريق الاتحاد بالموهو 

' وعلى الثالث بارت الموحبة بحسب كوتها اسم اقنوميا نی الله لائضن ممنى! 
ا ضوع بل الاصل فقط بالنسبة الى الواهب -واما بالنسبة الى من توعب له 
فتلضمن استعالاً اوت اخیار اکا مر في جرم الفصل 

دعلى رای بانالوعبة لاال من طريق نا توهب بالفعل بل من حیث دم 
ا ا لاقنوم الاي يقال له موهبة من الازل وان أ عطي من از :مان 
ويس مع ذلك تضنها نسبة الى الخليقة موجبالكونها اسم ذاتيا بل لكيه متضمنة 
في مفبومها شيا ان کاندراج الذات في مفہوع الاقنوم على مامر في مب ۱۷۲۹ 
ف 4 ومب ٣٣ف ٣‏ 


۱ 

الفصل النانی ۱ 

هل ا وعیة اسم“ خاص للروح الندس | 
خی الى الثاني بان يقال : يظهر ان الموهبة ليست اسما خاما روح القد تدس 


= 4۵0 ہے 


لها ثقال ما سی وقد قيل في اش هده دأ عملي لتا ان فبي اذا تلائم الابن 
کا تلام الروح القدس 
۲ وايضاًكل | سم ِخاص باقنوم فبويدل على خاصتر له واسم الوعبة لایدل 
أعلى خاصة د روح الس یت الوم سا اما اروج دی 
أ ٣‏ وایقا ان الروح القدس یجوزان يقالله روحانسانوماولیس يجوز انيقال 
المموهبة انسان ما ہل موہبة اللهفقط فا5ا ليست الوهبة اسما خاصا بروحالقدس 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب الثالوث ب ٠۰ا‏ انكون 
ان مولود! هوكونه صادرا عن الاب لا بکذاك كن الروح القدس موهبة الله 
'هوكونه صادراعن الاب والائن٭وااروح القدس ب ياخذ اسه الخاص من حیث 
یصدرعن الاب والابن ٠‏ فاد الموهبة ايشا ا سم خاصلاروحالتدس 

والجواب ان يقال ان الموهبة عب اسان ال ی هي اسم 
خاص لاروح القدس ولبيان ذلك لل ال في المقيقة عملا يسان سر کا 
قال الفیلسوف فی کعاب الجدل 4ب؛ اي لابعمطلى بنية عوض وعل هذا في 
تفيد العطية ا جانیة ٠‏ والباعثء لی لعطية الجانية هوالحبة اذ انا نعلي واحد داش 
الا نرید لها یر فا اول نی هو الحبة التي بها ترید 01 
م ان اة نتضمن حقیقة الوهبة الأولى التي بها توعب میم المواهب البایة 
فاذا ذا ماکان الریح القدس يصدركالحبة کار في مب ۳۷ف ١‏ فبويص در حقيقة 
الموهبة الأولى ولذا قال اوض ینوس فيك کتاب الثالوث ۱۵ ب؛ ۲ انه « بالموهبة 
التي ني هي لوح القدس د رھ خاصة على اعضاه المي » 
أ ادا اجیب على الاول بانه کا ان الابنلصدوره بطر ن أكلة اي من حقيقتها 
أن کون شه مبدعبا يقال له بالخصوص صورة وان کان !روح القدس ايأ 
مشاہ لآب کذلك ايض الروح القدس الذي يصدرعن لا كالب يقال له 


کے اكوا ات 
خصوص موهبة وان كان الابن ایضا يع لان کون الاين بعطی انا هومن 
بحب الا بكتوله في يو؟:” ١‏ « عكذا احب اله لام حتىانه بذل ابنه الوحيد» 
وعلى الثاني بان اسم الموهبة يفيد اختصاصه بلطي بالاسّل وعكذا يفيدخاصة 
الاصل للروح ۳ هي الانبثاق 
| وم ادا بان الموهبة قبل ان سل تکرن خامة الميلي فقط واما بعد ان 
نعل بي خامة بن يلاها امام تكن تید المطاء بالنعل ل یجزان يقال انا 
أموهبة الانسان بل موعبة اللہ لی وامامتى اعطيت قنخ يقال لها روحالانان' 
زاو عظبته 


لت التاسمة والثلاثون 


۱ ْ 
کک | 


في الاقانيم بالنسبة الى الذات- وفيه تانية فصول ٠‏ 
بعد ان بیشن في الاقانيم الالمية على وجه الاطلاق بتي النظرفيها بالسبة الى الذات ولا 
اخراص وال الافعال الوسمية وفي نسيةكل متها الى الآخر - اما الاو ل فالحث فیویدور: 
اع انی مسائل اهل الذات هيعون الاقنوم في ال-٣‏ مل يجب النو ل بان الاقان لاه 
قانم خاشر وإحدة- ؟ هل يجب سمل الاسياء الناتية على الاقاتم بیع او بالافراد سب 
إل يجوز سمل امام الصنات الوسمية أو الكنات والاوصاف المفحقة متها على ۷سا ال نت 
لمقولة بالاشتقاق  ٥‏ دل بجوز جلها على الاسماء الذاتية المفولة الوا س1 هل يجوز ل: 
ااه الاقانيم علی الاسماء الناتیة المقولة بالاشتقاق - هل يجب تخصیص الصنات الذاید! 
انم اي صن ةيب تخصيصها بکل رمن اقا ا 
النصل الاول 


| هل اللات هي عين الاقنوم في الله 
0 

۱ 

۱ 


بای الال بان يقال : يظهر ان الذات ليست عین الاقنوم تی الله لان 
کل ما الذات فیەعین الاق او اشخص يجب ان يكون فيه شنم واحد ققط؛ 


ل لإم4 — 


لطیعة واحد تم جنع في جميع الجواهرامفارقة لان الاشياء التدة حقيقةبالموهر 
و وت الله فيه ؤات واحدة واقائم ثلاث کا تفع 
ار في مب ۲۸ف توب ۳۰ ی ۰۲ ایس الذات فيه عين انم 
ای ان الائیاٹ والنفي لا قان مني واحد بینہ. ٭ وها متعققان فيالذات 
أوالاقنوم لان الاقنم متاز : وااذات ليست متازة ٠فادًا‏ ليست الذات عين الاقنوم 
۱ ۳ وایفا یس شواتخاضه لضه والاقنوم خاضم لاتوت یی فياللاتينية 
اوالیونائیة 210 و 5م ( اي‌موضوعاً تحت ) فاق لس آلا قنوم 


الاب فلانتول شيا سوی جوهر الل » 

: والجواب ان يقال منلاحظ البساطة الافیة من حقيقة هذه المسئلة فقد حتتنا 
في مب ٣ف‏ ” ان البساطة الالمية لقتضی ان تكرن الذات في الله عين الشخص 
الذي ليس في الجواهر العقلية سوى لاتم ولکی الاتکال يظهر ني ان الذات 
تبق علی نکٹرالاالم الالميةواحدة .ولا کانت الاضافة ة تکرلرث الاقا نمكاقال 
سسکا افائٹ ۱ ذعب فا ان الذات امغايرة فى ي الله الاقنوم 
على حد ماکانوا يقولون ان الاضافات مصاحبةٌ للذات اعتبارالمامن حيث هي 
بالقياس الى الفير فقط لامن حیث هي اشیا ولكئ قد حققنا نیما اسلفنانی مب ۲۸ 
ف٢‏ ان الامافا کا توجد في الخلوقات وجودا عرضيا مكذاك مي في الله عین 
الذات الالمبة وهذا يلزمعنه ان لیس في الله تغايرحقيقي بین الذات والاقنوم وان 
الاقانیم مع ذلك متمایزۃ حقيقة لان الاقنوم يدل على الاضافة بحسب کونہا ام 
مرو ہر مو ری مت والاضافة بالنسبة إلى الذات 
ليست مغايرة ما حقيقة بل اعتبارا فقط واما بالنسبة الى الاضانة الق ابلة ھا فبي 


۸ 


کے مہ سے 


أمتازةعنها حقبقة بقوۃ الا وکا بكرن ناش ات واحدة انم ثلاثة 
اذا اجيب على الاول بانثايزالاشخاص في ا حخلوقات لایکی ان يكون بالااقات 
| ہل يجب ان یکین بالمبادىء الذاتیة لان الاضافات ليست قائمة بانفسها في اخلوقات 
وهي في الق الالمية فائة باننسہا وا سب كونها متقاباة زان لاس 
أدون الذات لان الاسافات لا ننمايزمن حیث ہی عین الذات حقيقة 
وی اي بل منحیث ان ات لقنو فی الله تیان عبر بان جواز 
ان بت لاحدها ما ىعن الآنخروانه بالشییة لي کمااعتبر احدها اضر 

وعلى اثالث بان نضمللاموالافیة اسماہ على حسب طریقة ا لوقا كام في 
مب ۱۳ ف ١و٣‏ دولا كانت طبائع امخلوقات اتش تحص ,اماد الخاضعة لطبيعة 
النوع قل للاشخاس ف 3 Subiectag‏ و الیونائیة 
|5( اي موضوعات تحت ) وطذا ایا يقال للاقائيم الالمية| 

09588 ونه او poste‏ لا لان هناك خضوعاً میا 
افصل التَاني ۱ 

هل يجب ان يقال آن فان لاه هي اقایم اسر واحدۃ 

ل الى الثاني بان يقال : يظهرانه لیس يجب ان يقال ان الاقام آللائة 
١‏ هي بقانم ذات واحدة فقد قال ليلاربوس ف يكتاب المجامع ان الاپ ولان 
اوالروح القدسثلاثة, بالوهرو وواحد بالانقاق » وجوهر اه هوعین‌ذاته ۳۹ سا 
الاقائنم ان اقام ذات واحدة 

| وایضا لیس يحبان : یت في حق الله ما لیس منصوصاً عليه نصاً صریا نی‎ ٢ 
الكتاب الد سكا ذال دیونیسیوستیکتاب الاسماءالالميتب | وکاب دس أ‎ ۱ 
لیس يصرع منم بان الاب والان والروح القدس ذوو ذاتِ واحدة- فا5ا لیس أ‎ 
ایجب القول بذلك‎ 


کے نے 

۳ وایضاً أن الطبيعة الالمية هي عبنالنات٠‏ فا كان يكني القول بان الا 
|[الثلاثة اقام طبيعة واحدة 

غوايقا لم تبر لمادة بان يقال افنومالذات بل بالاحریذات الاقنوم فوا لیس 
بصع ایشا نی ما يظهران يقال ان الاقانع الالمية اقايم ذا وا حدة 

دوايضاً قال اوشسظینوس في کناب الثالوث ۷ب٦<لانقول‏ از لام 
الغلاثة من ذات واحدة دفماً اتوہ ہم ان في الله تغايرا بين الذات والاقنوم »وکا ان' 
ارو تفيد لبور كلك تنلات ایا لابنبغيان يقال ان 
الاقانم الثلاثة انم ذات واحدة 

ایض لایزھی ان يقال في مهما رودي الى ا خط والقول بان الاقانيم النلانق 
اقلم ذأت واحد تاو جوم واحد يودي الى الخطر فقد قال ايلاريوس في يكبأ 
الموابع«امراد الجوهرالواحد الحمولعلى الاب والابن اما ام بنفسه واحد له اسیات! 
| ا وجوه واحد د متبزیٰ حصل‌عنه جوهران اقصصان او جوهر ثالث متقدم نله 
الجوهران الاخران واتخذاه ».فا ليس ينبني ان يقال ان الاقاني الثلاثة اقائم 
ذات واحدة 
کی يعارض ذلك قول اوق رده على مكسميانوس ك "اب + ان لفظ, 
۱ ات ن الذي نت في الم التبقاوي ردا على الاريوسيين يدل على نفس مايدل” 
| عليه قولنا ان الاقاني الالمية انم ذات واحدۃ ۱ 
والجواب ان يقال ان عقلنا لايس ي الامور الالمیة بحسب حاهالتمث رادراكه! 
۱ اياها كذلك بل مسب الال الوجودة في الخلوقا ت كا مر في مب ۱۳ ف١‏ او 
ولا کانت طیع ةکل نوع رہ ن السوبات التي مها يقتنص عقلنا المرفة تشنس 
| بامادة وعکذا کانت الطبيعة منزاة الصورة واشخص بنزلة موضوع الصور كانت 
الذاث نی الله ایضا بحسب طريقة التبير يعبر عناًکصورۃ الاقانيم الثلاثةء ون 


نت ےو مه 

تقول في الخلوقات ا نكل صورة يا كانت هي‌صورة ما هي صورته كا ان اشمصة او 
الجمال ہی صمة اوجمال انسانما واماالثي الحاسل على الصورة فلا نقول انه ذو 
الصورة مالم نقترن بوصفٍ ما بيبا كا اذا قلنا ان هذه ار ذات جال بعر 
وهذا الرجل ذوتوۃ قوکاملة وکذا لا كانت الذات في الله لا عکثر بتكثر | الاقانم 
جاز لناان نقول ان الذات الواحدۃ ذات ثلاثة اقائیم والاقانيم ل هت 
واحدة بحبث بقل ان لضاف اليه يكل ذلك هو ني معنی الصورة 

اذا اجب على الأول بان المراد بالجوهر هنا ك الايستزي لا الذات 

وعلى الثاني با نکون الاقانم الثلاثة اقام ذاتر واحدة وان ليرد في الكتاب 
دی ید که سا روس ٣٣‏ انا ولاب 
آواحد»وفیه ۲۸۰۱۰ ان الاب فيكوانا في الآب » وامثال ذلك كغيرة 

وعل الثالث انه كانتا لطيمة تدل على مبد إ الفمل والذات لقال في اللاتينية 

من الوجود كان الاتصاف بوحدة الطبيعة يصدق على الاشياء المنفقة في فعل ما 
بيع ات وام الاتصاق بوحدة الذات فلا يصدق الاعلى الاشيا لحفتة فى 
ورد واحد لهذا كان قرلا ان الاقانمالثلاثة هي اقانم ذاستو واحدۃاکٹر ايضاساً 
للوحدانية الالمية من قولنا انا انم طبيعقٍ 2 واحدة 
| وعلى ارا ابع بان الصورة الماخوذة على الاطلاق ۲ھ مضانه ال لى ماهي 
کم ال لثي؛ الماصل على صورتر فلايحاه به عادة مضاناً 
| الها الااذا اردنا تخصيص الصور:اوتییماوحیثارلالان ماق اليه ودف 
إل يدل لمدماعل الصورة وال خر على تخصيصها كا اذا قبل بطرس ذوقوۃ عظيمة 
او مضانی اليه بعنى الضاف اليه والوصف کا اذا قبل هذا هو رجل الدرماء 7 
أسانك د كير ومن غ نا كانت الذات الالمية یبر عنھ اکا لصورۃ بالنظر الى 
الاقنوم جاز ان يقال ذات الاقنوم ول جيز المكس الااذا زيد شي سيين الذات 


٦٤ 3‏ س 

5 اذا قیل الاب هو اقنوم الذات الالیة والاقاتم الفلاثةاقانم ذاترواحدة . 
وعلى الخامس بان منلا تفيد نسبة العلة الصورية بل بالاحرى نسبة اللة الفاعلة 
أو المادية وها مغایرتان دا ولا اذ لیس شیل نفس مادته ولا شا نفس مبد له 
]اي <وقد بكون شي نفس صورت كا هو ار فيجميع الجرّدات عن الادة وهن 
۱ ٹم فتولنا الاقانيم الغلاثة اقانم ذات واحدۃ اخذا للذات في مقام ال لصورة لا ید 

'مغایرۃ الذات لاق یکا يفيدعاقولنا الاقايم الثلاثة من ذات واحدة 
ا وعلى السادس بان ايلاريوس قال کناب المهامع ّل الاخر دمن العبثا 
بالامو رالقدسة ان 2 عليبا بوجوب انہاغیرمقدسة لاعتبار بعض ایاها كذ لك | 
فاذا ادن تم رزیت فاذنبي انا الذي اصبت فيه » وقال كبله؛ 
27 فینا لگ اذا جوهر “اعد فق الخاصة الواحدة للمولود ولیس م من اء او الاحاد: 
او الاشتراك » 


الفصل الا 
هل تال الاسهاد الذاتیة على القائم العلاثة يالا فراد 


۱ خض الى تال بان يقال : يظهران الاسماء الذايةكال لامعل الاقانيما 
| الا با لد بل نها ان معنی الانسان صاحب اذ ناي ةكذلك سی 
| لله ماحب الوعیة - والاقانيم ألائة م ثلاثة اصعاب الوهيةر تام تلانها لمة | 
| ۲ وأيضاً ان قول التكوين ني البده خلو ى اله الساوات والارض» يقال نی 
بحسب الاصل|لمبرانی<الوهیم٤‏ ه الذي معن الامة اوالتضاةو'نا قیل ذلك باعتبار! 
کہ فاا الاقانم لاه له متكارة لاال واحد 
۱ #وايان نط اش يريع عند الا الى وهر في م يي وهويحمل | 
| على الاقان ني الفلاثة بالجمع فقدقال اوغسطینرس ن يکناب ال اسي اب ٥‏ 
| دان الاشياة التى یتسم جا ہي لاب والان والروح القدس». اذا كذلك السا 


ہ 1 هم 


لاخرالذانية يمو ایا على الاقانم القلاثة بالج 
غوايضاً كا ان معنى الله له صاحب الوهيةكذلك سن انم بنفسه في ط4 
| عقلية ءون نقول ثلاثة اقانم ٠ا‏ جاسم الحبة يجوز ا نتفول تلا 
کی بعارض ذلك قوله في تٹ :٦‏ +« اسمع یا اسرائیل انالرب اممك اله واحدّه 
وا لواب ان ANE‏ يدل على الذات بطريقة اموصوفن 
ومنها مأيدل علیہا بطریقة الصفة فا يدل عليها بطريقة الوصوف سل على الاقام 
الثلاثة بالرفراد ققط لابا جع وہ يدل علیہا بطریقة سمل الاض اب 
النلاثة بالجبع وتحقيق ذلك ان الاساء الوصوفسة تدل على شي٥‏ بطریق البوهر 
واسماه الصفات تدل على شيء بطريق العرض الذي وجوده في موضوع وکا ان أن 
الجوهرموجوة في ننس هكذلك هوواحة اومتكثر في ننسه نکانت فردیة 4 الامم 
الموصوض او جمعیتہ تعتبر بحسب الصورة الدلول علیہ به واما الاعراض كيهان 
وجودها في موضوع م کذاک ثقبلالرحدة اوا فرنمنالوضوع فكان اعتبار الغردية/ 
او الجمعية فی اسماءالصفات بحسب الاتخاص ٠‏ ولیس يوجد في اشخاص متكثرة من 
لفلوقات صورة واحدة الا بوحدۃ لت بکسورة الكثرة المترتية ٠‏ فادًا الاسساہ' 
الدالة على هذه لصورة اذا كانت . موصوفات شحمل با لافراد على مکار مخلان ما 
اذا کانت صفات فاننا نقول ان الناس الکٹیرین جاعة” اوعسک اوشع ب ونقول| 
مع ذلك ان "ناس آلکثیرین مجتمون وما في الله فا لذات الالمية لقال بطریق 
السورة ڪا مرّني الفصل اسابق وميی بسيعطةوغايةني الوحدای هک اسف 
في مب٣‏ ف ۷ومب "فى 4 - فاا الاسماء الدالة علیہا بطريقة الموصوف شی علا 
سپ ہش یت وهذا هو اوجه نياننا تقول ان سقراط و واقلاطون 
تیش ون ثلاثة ناس ولا نقول أن الأب وإلابن والريح القدس ثلاثة الم بل ال 
أواحد لانہ یوجد نی اشخاص الطبيمة الاناتيةالغلاثة ثلاث انسایات وني الاقانم 


چا 


الثلاثة اث المية واحدة” “وما تاك الاسماه التي تدل على الذات بطريقة الصفة 
فتمل عل الام الثلاثة بالجبع بسب تکار الاشاص لاننا نقول م ‏ لات 
موجودین او ثلاثة حکماہ او ثلاثة ازلیین ولامخلوقین ولامتقدر: ين اذا اعثٍرّت ۱ 
صفاسو اما اذا اعتيرت موصوفاتر فنقول م لامخلوق واحد ولا متقدر واحد” 
واد یواح ڈ کا قال اتاناسيوس في قانون الایان 

اا اجیب على الاول بانه وانكان معنى الله صاحب الالوهية الاان بینہما فرق 
اني طريقة الدلالة لان الله يقال بطريق الموصوف وصاحب الالوهية يقال بطريق 
الصفة. ٠‏ فا5اوا كانت الاقايثلاثة اصحاب الوهية لايلزم مع ذلك انلا 

وعلی ا لٹا ني بانطريقة الكلام تلف باختلاف اللنات م لاليونان 
ثلاثة إيبستزيات يسبب ككثر الاخا سکناک يقال في اللفة المبراتية ايض الوهيم 
لمع وامانحن فلا قول ا مة او جواهر بلمع تفي لتكثرعن ا وہر ۱ 

وعلی الثالث بان الخ من الشوامل فان اريد به الاضاقة حي على الاقام 
الامية بالجمع وان اريد به الجرهر یل عليبا بالوفراد وبناء على هذا قال 
أوغسطينوس في ا مل ال کوران الثالوث شی في غاية المظمة 
وعلى الرابع بان الصورة تال علیہ بلفظ الاقنوم ليست الذات والظبيعة بل 
الاقنوميةوعليه نما اکان یلاب وال بنوالرو ثلاث اقنوميات اي ثلاث خواص 
'اقنومي ة كان الاقنوم يحمل على الدلاثة بالجمع لا باراد 

الفصل الرَايم” 

هل جوز اطلای الاسماء الذاتية المنولة کشا ا 
ا لی الى الرايع بان يقال: بظهر ان الاسماء الذاتیة المقولة بالاشتقاق لايجوز 
اطلاقها علىالاقنوم یت یکون قولنا « الله ولد لله » قضية صادقة لان الحد اي 
انا يطلق على ما يدل عليه کایتول السفاسطة ٠‏ وله حد رقي فيما بظه رلامتناع 
۱ + سس سے ا 


س لت عم 

طاق ني ءا برعل اذات لاعل لام 

"وا ان ا حد ال خوذ فی مقام الوضوعلا حصر ہ! بالحد الما خوذ فی مقام ا حمول' 
باعتبارمعتاہ بل باعتبارالزمان المتترن بهمعناه فقط ومتی قات : الله يخلق كان لفط 
الله مطلمًا على الذات. فا متى قیل : ال و :لاییوز ان يكن اللہ مطق على 
الاقنوم باعتبارالحمول الوسي 

ایشا لو صدق قولنا :اللہ ود :لان الاب يلد ادى قوسا :اللہ لايلد : لان: 
الان لايلد کان بوجد اه وال وال" غيروالو وککذا يلم نيما بظهروجود لین 

٤‏ وایضاً لوکان اللہ قد ولد یله نهو قد ولد اما الله الذي هو نفسه او اه لذي‌هوا 
له انخرلاجائز ر انيكون قد ود الله الذي هو نفسه اذ لاشي ؛ يلد ض هکاقل 
اوغسطيئوس ف كاب الثالوث ١‏ ب ١‏ ولا ان یکرن قد ولد لله الذي هواله ؛ 
آ-خراذ لیس ال له واحد» فا5ا قولنا الله ول اللہ «قضية كاذبة 

دوايضا ا لوکان الله قد ولد اللہ فھواما ولد الله الذي هوالاب واما الله الذي لیس 

هوالاب قانکان الاول لزمكون الله الاب مولودًا اوالثاني ازم وجود الو يس 
من ا باط لیس يجوزان يقال ان الله ولد له 

لكن يعارض ذلك قول قانون الامان « اله من الي» 

والجواب ان يقال ان بعضا ال بان اله ونحوه من الاساہ تلق حقيقة بحسب | 
اطباعها على الذات لكا قد تطلق‌توسعاً بسبب القرينة الوسمية على الا قنوم وین 
هذا القول نی مايظه راعتبار البساطة الالمیة اللقتضیة ان یکونالصاحب والمتتعوب 
في اللہ له واحذابعبنه وککذا فیکون صاحب الالوهية المدلول عليه بلفظ الله موعين 
الا لوهية. 3 انه في خصائص الکلاملایجب اعتبارالمدلول فقط بل اعتبار طريقة: 
الدلالة ايضا . ولهذا ماکان لفط اللہ يدل على الذات الالمية وصاحببام) يدل لفظ 


س 46 — 


الا نان على الانسانية والشخص التصف بها ذهب غيم ومذهیم ام انا ماه 
له من طريقة دلالته ان بطل حقيقة على الاقنو مكاسم وت ھا 
على ناتک اذا قل ای لان هذا الحو يلام الموضوع باعتبار الصورةأ 
ادا ول علیہا به وهي الالوهية وقد يطل قعل الاقنوم ام على اقنوم واحدركما اذا قيل 
ال یلد اوعلى يناذا قیل اله بخ او على الاق >۳ لاه یل في تا 
0 :۱۷ دی سے نوف 
| اذا اجب على الأول بان لفظ الله وان وافق الحدود الجزية في عدم تكثر | 
الصور: امدلول علیہابہ الاائه موافق: ایض دود د الكليةنيانا لصورة المدلول عليها به 
موجودة 2 في اشخاص متکارۃ. دا لبس يجب اطلاته داتًاعلى الذات التي يدل ليها 
٠ ۱‏ وعلى الثاني بان هذا الاعتراض مت على م ن کان يقول ان لفظ الله لیس له من" 
طبه ان بطق على الاقنیم 

وعلیالنالث بان حال لفط الله في انطلاقه عا یالاقنوم لیس ٹکالائظ الانسان, 
في ذلك لانه لا كانت الصورة ا مدلول عليبا بلفظ الا نسا۔ ن وهي الاضایة مر 
حقيقة في اشناصي عالفة كان لفظ الانان يطلق بنفسه ءا بان رنہ 


22 


یب للاقنوم الذي ه وص سٌمیزالاان وحدة الطبيعة الاشانية وعموعها لبس! 
ار ر حقيقيا بل اعتباريًا فقط واذاکان اند الا سان لا يطلق عا على الطيعة العامة | 
الابإقتضاء قرينة كا اذا قیل الانان‌نوغ : ودا الصورة دول عم با 
وهي الذات الإلهية فبي واحدة وعامةً حتيقة ت فا يطلق بنفسه على الطبيعة, 
5 اة ولا عون دلالنه على الاقنوم لا بلترینة ومن م فمتی قیل: الله يلد :کان 
لنظ الله مطلقاً على اقنوم الاب باعتبار الفعل الوسي ومتی قلس ا :اللہ لایلد 25 
یک في ذلك قرينة تخصصه باقنوم الابن فیکون ذلك مو بن انولید 3 


یکن 
الط لطبع الاي ٠‏ واما اذا فرن م بشي ۂ خاص باقنوم الا نکیا اذا قیل: :اللہ الولود لابلد 


4 


سے ہ٤‏ سے 


کان ذلك قضیة سادقة ولاز عه ایض اله يوجد اله وال اله غير ول الان 
۶ ن بشي ء خاس و بالاقن کا اذا قلا الاب اله وا والان اله غير والد یکنا 
لایازم وجود اٹک لان الاب والاب اله ود كا مر في النصل اسايق 
علارام بان قولتا: الاب ولد اله الذي هونفسه :قضية كاذبة لان الضبیراً 
في نفسه يعود على تنس الشخص المذكور ولا ولايناني ذلك قول اوغسطینوس فى أ 
1 سا الى مکی لله الاب و یرف لان نفسه اما شول ای 
فیکونالهنی ولدا خرغیره او بدل من مقایرفیکون مقيدا لاتحاد الطبيعة وه وکلام 
از وظاهرالتكلف وبعناهولد 1 خرشیب به جداوکذاقولنا ولد الا وه تن كوا 
لان الان وا کن مایا للا ب کا مر في مب ۳۱ ف الاب معذك ان یال 
انال ا-خردنا توم ان الوصف الذي هو ١‏ خرمیت لروسیف ااني دوواد 
في ارتا برا وم ذلك فمنہم من بیز ان یتال :ولد خرالاً :على جمل لزأ 
أموصوقاً وا ا ععلف بیان‌فیکون معناه ود آۓ رعو دان دات ین ری 
لکلا یب انانی عنها سد ال الفلال 
وعلى ا امس بان قولت: اللہ ود الله الذي هوالله الاب : قضية كاذية لاه 
| كان انا لاب ملف ان عل لکن يلا یسک ون لادب اتی الا 
| وكآن العی :ود له ااذي هو اليا فيكون الاب مولودا اوع وكاذب ومن غ 
كانت السالبة وهي : ولداللهالذي لبر س هوالته الاب: صادقة وم اذا م یک ذلك أ 
على معنی عطف البیان: بل على لقديرشيه کانت الوجبة صادقة” ساب کی 
والعنی حیثفر ده الذي هوالله الذي هو الاب : وهو اویل ظامر الست 
فالأ ولى او ان ری في ذلك على وجه البساطة فش الوجبة ول ال اه 
ومع ا بریبوزی 0 الال کت بس لم 


1 
1 


سے ۷۷ک سے 

2 ۳ ا 

على امد لول وعلى تخس وعليه فمعنی ' امو انه یسدق على اقنوم لان كونه الله 
الاب ومعنى السالبة انه لیس ْتّى عن اقنوم الابن فقط كونه الله الاب بل عن 
الوهيته ایضا الاان هذا غير صواب في مایظہرلان ما يرد عليه الاثبات يجوز ان 
برد عليه نه لک قال الفيلموف قي اباب الاخیرمن مکتاب العبارة ۱ 
۱ الفصل الاس ۱ 
۱ 

| 

۱ 


۱ هل يجوز اطلاق)لاسماء الناية المفولة E‏ على الاقنوم 

| نٹ الى الاس بان يقال : یظہران لاس الذاتیة القوة با لوا طاةیوزاً 
باعل الاقنوم بحيث يكون قوط :الذات تولد الذات : قضية سادقة دقة فد | 
| قال اوغسطینوس نی كتاب الٹالوث ۷ ب ۱و۲ ها الب والابن حكة واحدۃٌ ۱ 

لکزنما ذاتا واحدة وا افصیل حك من حک رکا هدس ذاتو» 

۲ وایضاً ماهو فينا فهو یود او یفسد رانا او ادن .والاين يعولد ٠‏ ال 
كانت الذات الالمية موجودةٌ في الابن يظهر انها متولدة” ۱ 

وی انال موعن انات یاب رق ب۳ف وهی 
ا ا ال ود اللہ : قضیةٌ صادقة” على مار في الفصل السایق فا قولتا: : الذات تولد | 
الزات + نضية صادقة: ا 
۱ ۂوابض کل ما يحمل على شوه فیجو: ہیدہ والذات الالمية هي الاب | 
فا يجوز انطلاقها على انوم الاب وككذا الذات تو ۱ 1 

وایضا ان الذات مولد فلوم تكن موا موف 
ككانت شب مولا وغير مول وهذا مسقي ١‏ 

٦‏ وایضاً قال اوغسطینو سطينوس نکب الثالوث ٭ ف٠‏ .»وان الاب هو میا 
الالوهية کلها» وهو لیس بدا أ الاب اولید اوااخخ فهواذن یولَدالالوعیة اشنا 
ککی يمارض ذلك قول اوغسطلینوس نیکتاب الثالوث اب اليس شية بل 
اساسا 


ہ- 44 ہم 

نفسه» ول کانت الذات تولد الزات 11 کات ود الا نفسها اذ لیس ف الله شود 
تا عن الذات الالمية . فادًا الذات لا تولد الذات 

وا جواب ان يقال ان هذه المسئلة قد وهم فیا الب یواقیم لزعمه ان کا يقال 
ان اشولد الله بصع ان يقال ان الذات ولدت الذات معتيرًا ني ذلك انه بسپب" 
البساطة الالمية لیس الله شیثاً سوى الذات الالية الا انه قد اغتر ني ذلك لان 
صدق الکلام لا يقتضي اعلبارالدولات فقط بل اعبار طریقة الدلالة ایا کا 
مر في الفصل السابق -والله والالرهية وا ن كانا في الحقيقة واحدً! بعبنه الاان' 
طريقة الدلالة لست فیہمنا واحدة بعیتہا لان اسم الله لدلالته على الذات الالمية 
وصاحبها له بطبعه من طريقة دلالته الوضعية انه يجوز ان يظلق على الاقتوم٠‏ | 
ومکذا ما ختص بالاقانیم جوز ملہ علی اسم اللہ فیقال ان الله وود اووالد عل 
مار في فص الابق * واما اس‌الذات فليس له من طريقةولالته ان بطلق على 
الاقتوم لائه يدل على الذات من حیث هي صورة مجردة ولذا فا ختص بالاقانيس 
ما تسایزبهلایجوز اطلاقه على الذات لان ذلك يفيد ان نی الذات الالیة ايرًا | 
کان الاشناس ۱ ۱ 

اذا اجيب على الاول بان الاي لقديسينقداستعملوا لبیان وحدة النات والاقنوم | 


| 
0 


انب اوشح ما له خاصة الكلام ولاك فلا يجب اخ ذکلامہم بحسب قام | 
ات بل يجب تاويله اي ان تل الاسماء المقولة باإواطاً 5 با لاسماء التو 


ابالاشتقاق او بالاساه الاتنومية ایکون معنی قوام الذات من الذات او الكية : 
من حکمة الا الذي هوالذات وا کية من الاب نزي‌هوالنات واكة. ' 
أ ہیں ہے كانس 5 0 
| لاان فيهذه الاسماء المقولة بالمواطأ رتب لابد من ملاحظته لا نالاسماءالني ترجع | 
الى لف لهي اقرب الى الا اني لااستناد الافعال الى الانخاص ومن غم ققولم: الطبيعة ا 
امن الطبيعة اوالکمة من الكة :اقل عوارًا من قولم :الذات من‌الذات: 


= و سم 


۱ وعلى الثاني بان ا ولد في الخاوقات لیس يقبل عين طبيعة الولد بالمدد بل 
اطيعة اخرى بالمدد تبتديء ان توجد فيه من جديد بالتوليد ويتبي وحودهاا 
ا ناد ولذا في لتولدوتفسد بالعرض - وامااللہ المولود فانہ بقل عين طبيعة الود 
1 بالمدد ولذ فالطبيعة الالمیة اتود نی الابن لا بالذات ولا بالعرض 
۱ وعلی الثالث بانه وان‌کان الثموالذات الا ية دين حقيقة ES‏ 
رد یقة دلالتہما يجي اختلاف طر ينة ألكلامعلييما 
١‏ وعلىالرايع بان الذات الالمية تحمل على الاب بطریق الاتحاد الذاتی ببب 
اب لایة كد ليس بلزم من ذلك جوازا طلاقها عليه لاخلاف طريقة| 
لیا وهذا الاعتراض يتجه على تلك الاشياء التي يحمل احدهاعلى الآخر 
| حمل حل الکلی على الجزئي 
| وعلى امس بان الفرقى بین الاساء الموضوفة والصفات ان الموصوفات تدل! 
| عل الاشاص الوضوعة لما فلاف الصفات فان بت لموسوف ما تدل علیه) 
اون 0 م فالسناسطة يقولون ان الوصوفات تدل على الانحاس واما الصفات فلا 
۱ تدل على تخاس بل تمع ا بین‌ معان اخرى وعل هذا فالاسماء الا قنومة/ 
| الوسونة جوز باعل الذات بسب الاتحاد ا قبتي ویس يلزم نالخاصة الا قنومية 
المتازة تخصص الذات بل ی الشنس الدلول عليه بالاسم الوصوف ۳ 
کک فلا جوز لبا على الذات E‏ 
]ونان نقول ان الذات مولّدة و ويجوز مع ذلك ان نقول ان الذات شي * موادا 
7 ال ول اد ذاکان اي الا مطلقین‌عل لا ا ل النات ` ٠‏ فا لاعناقض| 
في قولنا ان الذات ثيء مول و شي غير مول لانطلاق ال لشي ء فی الاول على 
الاقنوم وني الثاني على الذات 


۱ : وعلى السادس بان الالوهية من حيثهي واحدة في التخاص متكثرة توافقعلى 
بجعت 


ہے رح 

و ماصورة اسم انس الجمعي وعليه ذاذا قیل الاب هوببداً الالوهية كلها 
3 تین سا اين حيث ان الاب بهوامبداً في جميم الاعاني! 
'الامیقولیس با یلزم ان یکین مبدا لے ة وکا يقال لواحديمن الب رئيس الشی 
| کاواس مم ذلك رئيس نقسه. او یقال انه مہا الالوهية كلها لا لانه بدا 
اویفتھایل ل شرك قيبا بالتوليد واخ 
۱ الفصل السادس 
۱ هل يجوز حمل الاقام على الاسماء الذاتية 
| | تنش الى السادس بان يقال : يظهران الاقانہ نملا يجوز لها على الاسم الذاتیة 
التولة الا تق یجیٹ يقال الله مس الثالوث فان قولنا: الانانا 
ارک انان :قفي ۳ صدقهاني حق احد الانخاص اذ لیس 
سرا کل“ انان ولاافلاطلو نولاواحڈغیرما. وکذا قولنا الله هوا الاارثي 
صدقه فياحد اتخاص ا لطبيعة الالية الس الاب هوالثالوث ولاالابن ولا الرو۔ ع 
القدس قاذًا قرلنا: الله هو الثاريث : 3 قفي ةكاذية 

؟وايضا ان الجزئيات لاتم ل کیب بل کا اذ اقلت ا نا اه 
لانه یعرض تيوان ان یکین اسا اف الله بالنسبة الى الاقائم اانلانة کل 
“بالنسبة الى یات کاقال الدمشقى بن كات الت الست اراب 3 کت 


أبظيرانه لایجوز جل اسما لاقام على اسم لل الب مرش | 
۱ گی يعارض ذلك قول اوغسطينوس في خط 0 نومن اناللہ اراد 
لوث واحد للامم الالي» 
والجواب ان يقال انه وان م یز مل الصفات الاقنومية اوالوسمية على الذات" 
كاعر في الفمل نان الا ان ذلك يموزفي الوسرفات بسبب الاناد اي 
بین الذات ولتت والذنات الاطیة ليت دة حتيقة مج اقنوم واحدر فقط بل 


ل إلا — 
مع الغلاثة فیجوزاذن حل الاقنوم الواحد والاقنومين والثلاثة علیبا کال لا 
: الذات هي الاب والاإن والروح القدس : ولا كان لفظ الله له من نفسه ان يطلق! 
على الذا تکام في ف + من هذا الج كان قولنا: الله ثلاثة اقانيم: صادقاً کال 
ان قولنا: الذات ثلاثة اقانيم : ماد ۱ 
| اذا اجيب على الاول با نلفظ الانسان له من نفسه ان يطلقعلى الاقنوم ولیس 
له ان يطلق على الطبيعة العامة الامن الت رین کا اسلفنا نا في امحل ال ذکور وإذا 
:کان قولنا الانسان هوكل انسان كاذيا اذ یتنع صدق ذلك على احد الاتخاص 
واما لفظ الله له من نفسه ان یطلق على الذات وإذا فقو الله هوالت لوث : وان 
ل يصدق بالتظر الى احد اشاص الطيمة الالیة الاانە مادق بالنظر الى الذات 
وم يعتبر ذلك بریتانوس فمنعه على الاطلاق 
٠‏ وعلىالثاني بل متی قیل الله اوالذات إلالمية هوالاتبكان ذلك الحمل با 
الاتماد لامن قبيل حمل الجزئی على الكني یس نا هک “وحزئي” .فاد اک 
ان قولنا : الب هو اللہ: هو بالذات کذاك قولنا: اله هو الاب :هو بالذات 


أوليس با لعرض بوجه‌من الوجوه 


النصل' السابع” 

هل عب تخصیص ۶-۷ الذاتية بالاقانم 

ی الى السایم ان يقال : يله ران الاسماء الذاتية لايعي تخصیصپابالا قايم! 
لان کل مایق ان يودي ال ني الا يب اي في لله فق 
قال ایرونیموس ان عدم إحكام استمال الالقاطيرة دي الى الابتداع ٠‏ وقخصیص 
الاسماء المشتركة بين الاقایم الثلاثة باحدھا قد يودي الى انضلال في الايانلان' 
ذلك يوه اما انها لاتلائم الاذلك الاقنوم الخصصة به فقط۔ اوانها به انسب منها 
بالاقنومین الأخزين. ٠‏ فاا ليس يجي تخصيص الصفات الذاحية بالأقانيم 


سس رد ہت 


؟وايضاً انا لفات الذاتية القولةبالمواطاً:3 بظریق|لصورۃ- ویس احدالاقام 
كالصورة بالتسبةالى الا خر اذ الصورة انا بالشخص عامي‌صورته: فا5ا ۳ 
الذاتية ولاسيما المقولة بالواطا لس يجب تخصيصما بلاقانم 

٣وایضاً‏ ان الخاص ملقدم على المخصص لانه 0 في حقيقته ٠‏ والصفات 
الذاتية منقدمة بحسب طريقة التعقل على الاقايم لد 0 م العام علی:الحاص٠‏ ۹ 
اليس يجب ان تکون عخصصة لاقام 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في کور ا:٤۲‏ دالسج قوة الله وحکة اه 
وال جوات ان يقال قد كان ملاماً لایضاح الایان تخصیص الصفات الذاتية 
بالاقانم لان تالوث الاقانیم وان تعذراثباتہ رها ن کا مر في مب ۳۷ ف | الا 
انه يفي بیانہ جا ہواوضح ٠‏ والصفات الذاتية اوضح لمقلنا من خواصالاقانيم لاتا 
من المخلوقات التي منہا نقتنص العرفة فا نقدران نتوصل بتاکید الى معرفة الصفات | 
یلا الى معرفة اخراص الا قنومية کار فيالموضم المشار اليه فا کا تستخدم 
یناج لات انم الالمية مانجد ما ؤ و شبه الاغر او الصورة كذاك 
اس 'لصغات‌الذاتية وهذا الایضاح للاقانم بالصفات الذاتیة یدعی تخصيصا. 
وايضاحالاقتيم الالمية بالصفات الذاتية یکن‌ان یکین على ضر بين احدمابطریق' 
المشابية کتخصیص ما یرجعالی العقل بالادن الذي یصدر بطریق ت المت کک 
۱ أوالثاني بطريق المباينة كتمخصيص القوة بالاب کا قال اوغسطینوں دقما توم/ 
۱ مایصل عندنا عادة من ضعف ال با مرم عن الله 1 
7 اجیبعلی الاول بان السفات لذاتية لاتخصص الاانیریمنی تی انبا خوا ص 
ما بللايضاحها بطریق المشابية اوامباينة على مامر في جرم القصل جو 
ذك ملا لن الایان بل بالاحری ایضاح لم 
وعلى النایبانہ لوكانت الصفات الذاتية تخصص ال تنم بحيث ککون خوا 


1 سے ۷۳ف تسد 
ما لكان يازمكون احدالاتا ناسر بالنسةالى الا خروهذا قد منعهاوغسطینوس! 
في كتاب النالوث ٦ب٢‏ حيث بين ان الاب ليس سکیا باحكمة التي ولدها 
"نان الابن وحدہ ہوا كية بحيث ان ا حکمة قال على الاب والابن مما فقا 
لاعلى الاب دون الابن بل الابن يقال له حکمة الاب لانه مواکنة الصادرة 
عن الاب المكبة فكل" منہما حکة بنفسه وکلاها معاً حكية واحدة ٠‏ او ۳ 
الاب ےکی بالحکمة التی ولدها بل باكحکمة التی هی ذاته 
۱ وص الثالث بان لصنةالذاتية وا نكاد نت باعلبار حقبقتاا حاصةملقد بحب | 
أطريقة النعتل على الاقنوم ااانه من حيث تضمنها حقيقة ة الخقصص لایتنم ان 
ایکون الخاص بالاقنوم ملقدما ا على امس ب کا ان اللون ماعن ن امن 
أحيث هوج" الاانه منقدم” طبعاً على الجسم الایض من حيث هوايض 
ا ألنصل” الان 
هل اصاب الاية المنداسون في تخصيصم امه الذانية بالاقائم 
: خی الى النامن بان يقال : : یظہران الاية سین | يصيبوا في تخصيصم 
الاسماء الذاتية لقن فقد قال ایلاریو۔ بس فیکتاب التالوث ۲« الازلية الام 
: والشكل في ! لصورۃ والاستعمال نی فى الموهة >وقد اتی فيكلامه هذا بثلاثة اسماء' 
خاصة بالاقايم وهي الاب والصورة ا حاصة بالا ن کا مر فی مب ۲۳۰ الب 
الخاصة بالروح' القد سك مر فيمب ۸٣ف‏ ٢وقد‏ اتی فيه ایشا ثلاثة مخصصات' 
فا خصص الازلية بالانبوالشكل بلابن والاتمالبالروح القدس وليس ذلك 
۳ سو افيا لان الائلة تفيد استمرارا لوجود دوالشکل‌هو مدا الوجودوالاستعمال 
برجما یل الفمل في ما بظہر: والذات والفعل لم یرداهصصین باننوم فا تخصیص 
نات بلاقم خارج" عن الصواب في فى ما يظبر 
٢ ٌ‏ وابشاً قال اوغسطينوس في كتاب مت 


ایس 


~N -_ 


وفي الابن امار وا وني لوح القدس اتقاق الساواة والوحدة » ولیس هذا صوابا 
فیما يظبراذ يس يسم اقنوم حقيقة ہا ہومخصص بالا خر فليس الاب كما 
بالحكمة المولودةكا مر فيالفصل السابق وني مب۷٢ف٢‏ بل هذه الثلاثة جیما 
3 ارب تایب لان زيما جبب ار 
القد سکا قال ۱ وغسطينوس في ا مل الذکور فا لیس تخصيصها بلاقانيم صوابا. 
ایض ناتسب ابو کة الى الابن والخيرية ا یا لروح | لقدس| 
ا في اوضعلینوس٠‏ ویظہران هذا غير صواب لان القدرة ترج ی القوة وقد 
| وردت مخصصة بلابن كقوله في اكور :اج قدرة الله عو بالروح القدس' 
کتوللوقا»: :۹ ١‏ ا نقدر رڈ كانت 2 تخرچمنه ورڈ الجميع» ۳ لیس يجب 
أ تخصيص القوة بالاب 
٤‏ وايضا قال اوغسطينوس في كتاب النالوث ٦ب‏ ۱۰ لیس یجب فهم قول 
الرسولمنهوبه وفيه علروجه الاخئلاط فهو قد قال منه باعثبارالآ بوبه باعلبار 
الابن وفه باعثیارا روحالقدس »ولیس هذا صرب ني ما يظبرلان قوله فيه بنیدا 
في ما يظهر ضبة العلة الفائية ال لني ہی أولى العلل كان پیب تنصيص هذة الذبة 
الملية الاب ی لامن مبدل 
٥‏ وایضاً قد ورد الو تی خصاً بان كقوله نی بو :١‏ انا الطريق وا حق 
واسليوة» ومشله سر اك وه نیمز ۳۹ :+« قد کیب عنينيرأس الكتاب » 
اي عند الاب الذي‌هو ورأسيكا قالالشارح وكذا الموجود فقدکتب الشاريجعلى 
قول اش٥‏ ۱:۹ «ھاءنذا لأمته مانصهدان الک عوالاِن الذي قال لوبی امو 
الموجود 6 وهذه الاسماء يظبر انها خاصة” بالابن لا مخصصة” به اما الحق فلا نه 
لشبه الاعظم بالمبد عار ع نكل مباينة را قال اوخسطینوس في کاب لین 
المج A‏ يظبرانه افا يلام بالخصوص الابن الذي لهميدا ٠واما‏ سٹر 


— ۷۷۰؛ — 
.5 لاه يدل على موجود سنآ خرلا نکل سر فهويكتب منکن 
الموجود فلا نه لوكان القائل لمومى «انا هو الموجود» هوالثالوث اذا لاستطاع. 
موسی ان بقول « ذاك الذي هوالاب والابن والرو حالقدسارساني الم » فاو 
:کان يستطيعايضاً ان یتول«ذاك الذيهوالاب والان والروحالقدس ارسانی 8 
اليك » مشيرا بذلك الى انو رمن فطل ایس ام ۲ با وابتاوروحاا 
قدسا- فا5ا ليس یجوزکون الموجود عم لثالوث بل‌هو خاص" بالابن | 
والجواب ان يقال ان عقلنا الذي يبعدي با خلوقسات الى معرفة اللہ يجب انا 
تاه عبس الط التی يستفيدها من الخلرقات “ون اذا اعتبرنا خلیتة ما 
۱ راتا فيها اربعة امور مترتبة فان الا مرول على الاطلاق من حيث دم 
جوا «وثانيأ من حبث هو واحة ول من حيث أن فيه قدرة على الفسل | 
واتار ران من حیث نسبته الى الملولات- ۳ هذه الاعتبادات الاربعة 
ترش اي الله ايضاً 
: فاولابالاصبارالاول الذي هر لله على الاطلاق بحسب وجوده بوخذ تخصيص! 
الا یوس الذي بحسبہ تخصّص الازلية بالاب والشکلِ الان والاتمال باری' 
| ائندس ام الازلية فلانا من حیث تدل على وجووغي متشه با هوخام 
| بلكب الذي هومبدا لامن مبدإواما کل اوا جال فان شب هخا 
ان لان ا مال بقتخي ثلاثة الاول التمام اوالکال اذ الاشياة الداقصة فيعة | 
اج رد نقصباء والثاني النتاسب الواجب او المطابقة - وا ثالت الاشراق‌لان مأ کر 
ل لاما یدعی جميلاً فالاول شبية یا موخاصٌ بالاءن من حیٹ هوالابن ا حاصل 
5 قی نفسه على طبيعة الاب بالحقيقة والكدال وقد اشار الى ذلك اوغضطيتوس بقوله 
فيكاب التالوث ٦ب‏ ۰ «حيث ( يعني في الاين ) الحيوة یی واككاملة » 
أوالثائي موافق ما هخا بالابن من حيث هوصورة الاب الظاهرة ومن م نرى 
ای وي ا ےا 


کاک 
| ان صورة بقال لها جميلة متى مت شب یلا كاملا ولوکان ذلك شوه قي 
نهد رال هذا وی ب في الو ره قري« حيث 
.| الموافةة العظيمة تة والساواۃ الأولى» والثالث موافق) هو اص با لابن من حيث هو 
الكامة الو تيميونورالمتل ونیا وُمكاقال الدمة مشتی فيكتاب الدين الستقم ٣ب٣‏ 
وقد اثار الى هذا اوغسطيتوس بقوله في ا مل الذکور دكالكفة کم التي لد 
یفوتم شیا وکسناعترما له القادر ع یکل شي *» واما الاستمال فلانہ يشبه ما هو 
| خا بالروح القدس اذا أخذ بالفساحة بجسسب_تضمئه معنی التمتم من حیث انا 
الاستمال هوااذ شي بقوة 5 الارادة ولمع هواستهاله له بغر كاقلا وغسطينوس 
في کتاب الوث ۱۰ ب ۱۱ و وو تتم نپ من الاب 
ولیہ بن بالا خریوافق ماهو خاص بالروح نقدس من حیث هوحبةوعذا ما اراده 
اوغسطينوس يقوله فیکتاب النالوث <١ ٠ب ٦‏ تلك الحبة وال 2 والسعادة تقد | 
منه استها له واما الاستمال الذي به نتم نحن بالله فانه يشيه الحاص بالروح 
'لقدس من حب هوموهية وهذا قد اوضعه اوغسطینوس بقوله في العلل مار ان 
روح القدس فی الك لوث هو لذة الوالد والمولود الفائضةعلرنا او على الخلرقات بسماحة أ 
وعم عظيية » وبذاك نشم وجه نسبة الازلية وأ أل ل والاستعمال الى الاثانيم 
اي تخصیصہا بپابخلاق الذات والفعل قانهما لعمومہما لیر لیس في کب ما يشي 
خواص الاقام 
وا اما الاعتبارالنانی في !لذي به بتبر الله فمن حيث هوواحد ويهذ! الاعتبار 
قد خصص: لندیں اوغسطينوس فى كنا تاب التعلم اسي ابه الوحدانية لاب 
والمساوأة بالا نوالاتفاق او الارتباط بالروحالقدس وين' ابن انهذه الغلا ثة تفيد 
الوحدة ولک كنل انحاء ان ود نية ثقال على الاطلاق دون استارام شو خر 
ذا تخصص ,الاب الذي لالم قبا ات رلكونه یدمن مبها ,و 


لہ 0۱۷ سے 
| فيد الوحدةبانسبةالى سر لان الاي مادم ربكم وا تخسص بالاان 
| الذي هو ميدأ من مبدل ۔والارتا باط بفيد وحدة اثنين وا يخصص بالروح القدس 
ر کزه من اثنين ويهذا العنی یکی ذ بم ماقاله اوغسطينوس فی الل الارقریبا وهو 
اتب الاب شارب بب الب ہب الوح القدس» 
نع ۶ ا نکل شيد نسب الى ما يوج فيه اول کا ان جيم الموجودات السافلة 
يقال لماحية سیب النفس النامية القائم فيه اولاً حقينة الحياة نی هذه الموجودات 
أوالوحدانية توجد ازل الامر في اقنوم الاب حتى على فرض الال من عدم وجود 
| توبن این ودک کان الاقتیمان الباقيان يستفيدان !لوحدانية من الأب 
ویک لو ارتفع وجود الاقتومین ال خرین لارتفعت المساوأة عن الاب ومتى وجد 
لین وجدت في امال الساواع وإذا يقال ان الثلائة مت متاوية ببب الان لا 
ی ان لان مو سا له مکی الابن ساوباللاب لاتم 
وسف الاب بالساواۃ لان مساواہ تبر ولا لا اذ ان کون الروحالقدس ایض 
سا بارعا من لان بن وكذا لو ارتفم وجود الروح القدس | 
| الذي هو رابطة الانتین لامتنمتعقل وحدة الارتباط بین الاب والان وإذا یال | 


۲ 
| ان الثلاثة مرتبطة بسبب الروحالقدس لانه متی وجد الروحالقدس توجد حقيقة | 
الارتياط في الاقانم الالمية وعلیه بجی زومف الاب والابن بالارتباط ا 
۱ وثالثا بحسب الاعثبارالثالث الذي به بَترنی الله قدر کافیة على ات ثبريقال!) 
0 


| انه يؤخذ التخصيص الثالث اي تخصيص القوة وة والككبة والخيرية وهذا القصيص | 
1 ہوبجحسب اعلیارالشابیة اذا اعثبرفي الاقانيم الإلمية ومسب اعبار المبايتة اذا 


۱ 
عرقي الخلوقات لان القوة تضمن شمه حققة حقيقة البدإ فی نشبه لب الساوی الذي 
هو مبداً الالوعیة الما د او ای لر سال 


2 والككية ‏ تغبه الان السماوي من حيث هو كلمة اذ ليست الکلة شيا 


= ۱(۸ ہس 


سورة : الككسة الاانها قد ل توجد احيأنا ني الابن الارضي بسبب قلة الزمان ٠‏ 
1 وا یر یلکونہا سیب المحبة وموضوعها تشبهالروح الال الذي هوالمسبة الا اب 
ا مفافرة” للروح الارضي في ما یظبر بحسب كونه متضمنا نوعاً من القسر والدفم 
| کتول اش۶:۲۰هروح المعتزي نكن كالسيل الندفع على الط >واما القدرة 
تخصص با لابن والروح القدس لا مجسیما یقال قدرۃ لقوۃ الشي٠‏ بل سیم يقال 
احياتا قدرة لا بصدر عن‌قو الشيء کا نقوا ل لفعل ما من افعال القدرة انه قدرة 
ُفاءلِ ما 

ورامايحت سب الاعثبارالرابع الذي هیر امن جوة نسبته الى لول بوخ 
أذلك التخصيص بلفظ منه وبه وفيه لان من قد تفيد نسبة الملة الادية التي لا 
بحل لاني الله وقد تفيد نسبة الملة الفاعلية الي تلام الله باعثبارقوتہ الفاعلية في 
اا تخصص یلاب كالقوة- واما الباه فقد تقيد العلة التوسطة کا نقول ان ابا 
یسل بالطرقة وعكذا لانکون عنم این بل خاصة 1 به كقول یو ۳:۱ دک * 
به کرّن» لیس لان الاين ال" بل ككرنه بدا من مدا وقد تفيد نسبة الوا 
اليما يعمل الناع لکا تقول انالصانع يعمل بالصناعة فا کا انا کنتوالسنامة 
اتخصصان بالا کنات يخم ص به لفظ به واما نی فانہا تدل بالخصوص على نس 
الحاوي والله يحوي الاشياء على نین اول بسب أشياهها من حيث ث هي حاصلة' 
فيعلمه وهكذا يكون انظ فيه مخصصاً لبون منحيث بحفظالایاہ و يصر فيا 
بخیریتہ ساثتاً اياها الى الغاية اللائة وھکذا بخصص لفظ فيه وت 
كاخيريةء “لايقالان نسب ةالعلة الغائية لكونيا ا ولى العلل يجب تخصیصہا بالا 
الذيهو مبدألامنميد! ارلان الاقنومين الالحييناللذين مبد ها الاب الك ن 
صدورا ای غایۃ لان کلامتہماھوا ع و الهاي ةالقصوى بل صدوراطبيعيأوهو برجم لاحر ىو 
الى حقيقة القوة الطبيعية في ما بظبر- واما بقیة الصفات فیتبنی ان يقال فيا 


سو اسم 


ان الحق لکونہ يرجع الى المت لکا مر في مب 1 ف١‏ خصص با لابن ولیس 
|أخاصا به لیواز اعلباره من حیث هوني العقل ومن حيث هوني الخارج فا کا 
ان المقل والحارج المأخوذ بجسب الذات ذاتيان لا اقنوميان كذلك الق ایض 
وتعريف اوغسطینوس له المورد في الاعتراض انا ہوبجسب تخصيصه بالابن ٠‏ واما 
۱ سفرا‌لیوۃ فانه يدل تسا على المعرفة وتبعا على الحيوة لانه معرفة الله بالذین 
سیفوزون یا بالحياة ا ا الا کا مر في مب ٢٢‏ ف١‏ قهوادًا بخصص بالابن وانکانت 


ایا 2 تخصص بالروح القدس من حيث يفيد حركة باطنية وهكذا توافق الخاص 
ابالروح من حيث هو عة ٠‏ *واما الكتاية من الغیرفلیست من حقیقة الكتاب باهو 
| كتابيل با ہومصتوع“ما فهو اذا ين يفيد الاصل ولس اتب بل خصص 
أبالاقنوم ٠‏ واما | مما موجود فیخضیص باقنوم الابن لاباعلبا رحقيقته الحاصة بل باعلبار 
القرينة اي من حيث انكلام اله موس یکان فيه رمز 1 تحري لجنس البشري 
,الذي تم بالابن ومع ذلك فباعثبارا نأل الموصولة في الموجود قد تؤخ بالاضافة 
یکن سا احياناً ال اقنوم الابنفتؤخذ باعلبار الاقنو مکا اذا قيل الابن هو 
| المولودالموجود واما اذا خذ تع الاطلاق فيا سمذاقي واما هذا الاثارية في 
وان ظب ريسب الاصول اللغویة انها ترجم الى اقنوم_معين ن الا ان کل شيد قابل 
الاشارة یجوز بحسب الاصول اللغوية ان يشاراليه وان لين ف الحقيقة اتب 
۱ 5 نقول هذا اسر وهذا مار ٠‏ فاد يجوز بحسب الاصول اللفویة ایضا ان 
1 ایشا بہا الى النات الالمية من حيث یمبرعتہا بلفظ الله كقوله فی خره ۲:۱« هذا 
:الام فاياه جد »” 


۱ 


E:‏ یل با 
ات المتمر ا ربعين 


في الاقام بالنببة الى الاضافات او الحواص - وفيه اربعة فصول 
م حت في تائم بالدسبة الى الاخاقات او اخراص والجث في ذلك يدور على اربع 
أمسائل--؛ هل الاضافة ھی نفس الاقتوم -- ٣‏ فی ان الاضافات هل تزا اقام ون با سا 
؟ في ان اذا جردت الاضافات بالعتل عن الاقانم هل تبني الا باز یات مهايزة - ٠‏ في 
ان الاضافات هل ثقنضي ندم افعال لقانم بحسب العقل او بالمکس ۱ 
الفصل الال 1 
٠‏ " هل الاضافة في نفس الاقنوم 
یی ول إن يقال : : بظهر ان الاضافة نی اللہ بست د نفس الاقنوم انا 
| کل شیئین ها واحد بعينه فانہما اذا تكثر احدها یک زالاخر: ويحدث انأ 
۹ ي اتی واحدراضافات متکثرۃلوجود الابوة الف للشترك فياقنوم الاب 
إوان کی ن ایتا اضافة واحدة في اقنوزین کوجود الك المشترك في اقنوم لاب 
أوالابن ٠‏ فا ليست الاضانة نفس الاقنوم 
يأل )کول یی یبش 
والاضافة موجودة في الات ولا > يجوز ان يقال ان ذلك باعتبار الاتحماد لار 2 
أوجودها نی الذات ایض یت الااقة اوالخامة نفس الاقنی في اڈ" | 
۳وایضا کل شین ها واد بین فھماہجیٹ اکل ال على امش 
على الاخخر ویس کل مایحدل على الاقنوم يحل على المامة لاننا نقول ان 
الاب بولد ولانقول ان ن الابوة موادۃء اا بيست الخاصة نفس الاقنو في اللہ 
لک يعارض ذلك ان لیس تناير في لته بین ماهو وباب کا قال بويسيوس في 
کناب الاساليم ٠ ٠‏ والانب ]مب بالابوة» فهو ادا ون سیت 
هي عين الا انم 


ا 


س نپ س 


والجواب ان يقال ان فيهذه المسثلةخلاقاً فمن من ذهب انی ان الخواص ليست 
نفس الاقانيم ولاموجودة نی الاقانم والذي حمل على هذا القول طريقة دلالة 
الاضافات الي لاتدل على وجود في 2 ثبل بالاحرى بالقياس ال شی و للك قالوا 
ان الاضافات مصاحبة كام بسط ذلك في مب ۲۸ ق٢‏ الا انه لما "كانت 
رو شي فيال هينفس الذات لالية والذاتهي نفس الاقنوم 
الاتي. 
ومن م من ار هنا لاد نم ان وا ص هي نفس لات لاموجودةفی 
الاقانم لانم ایکا تون الخواص في اللہ الابجسب ظاهر الكلام كاعر في 
مب ۳۲ ف ۲ ولکی لابد من اثبات اراس في لثمك اساي امل لور 
وهي يعترعنها بوجه المواطاة على انا نزلة صورٍللاقاني وأ كان مثا ن الصورةان 
تكن موجودة نی ما هي صورته وجب القول بان الخواص موجودة في ي الا اما 
مع ذلك نفس الاقاز نیم کا نقول ان النات موجودة” في الله همع ذلك نف ال 

اڏا اجیب‌علی بان الاقنوم والخاصة متحدا نحقيقة وکنا متذايراناعتبارًا 
لالم من تكثر احدها تكثر الآسنرككن يجب ان بلاحظ اله يسبب البساطة 
الالمية 922 من الاتحاد الحقيقي نی الله بون الاشياء التغایرۃ نی امخلوقات 
ألانه اذكانت ت البساطة الالمية خر جة رکب لصورة واماد يلزمانالقول بالمواطأة! 
والتول بالاشتقاق وا بعينه في اللکالالوعیة وللہ وا كانت مر ج رکب 
امل والعرض يلزم ا نکل ما يوصفن به الله فهو ذاته ولهذاكانت الحكة والتدرة 
2 واحدا بعيئه فيللا تفکلہماہا الذات اللمية ٠‏ ٠والخاصة‏ بحس بكلا هذين 
الشرین من الاتحاد مي نفس الاقنوم فيالله لان الخواص الاقنومية هي عین الاقانم 
من جهة ان المقول با مواطاً ة هو عين القول بالاشتقاق لاا اقانوقامة اھ 
ٴان الابوة ھی عین الاب والبنوة هي عین الان وال نی هو عين الروحالقد 


٦ 


سے ری ہے 


اما واص الغیرالاقنومیة قبي عن الاقائيم باعبار الضرہ اضرب الثاني من الاتحاد 
الذي بجبه یکو نكل ما يوصف به الله هو ذاته . وعکذا و فالخ شترا هو 
5 اقتوم 5 ونفس اقنوم الابن لاععنی انه اقنوم واحد قم بتقسديل وی 
أنه خاصة واحدة موجودة في هذين الاقتومين كوجود ذا واحدة فيناعل ما 
۱ ۱ 
۱ وعلى الا في باه یقال ان الخواص موجودة في الذات بطريقة الاماد نت 7 
في الاقم بش يقة الاتحاد لا حقيقة بل باعتبار طریقة الدلالة ة كوجود الصورة في 
الشنس وا کت ب الخواص تعن الاقانم وتیزها دون الذات 
| ولا بان الاوصافو اکا الوسیة تد لعل لافال الوسية لاقل 
تدای الانخاص .وا حواص ليست تد لكالا شخاص بل كصورة الاتخاص وإذا. 
کے ريقة لاتم من حمل الاوصاف والکامات الوسمية على الخواص ۱۰ 
1 النصل الثاني . 
۱ هل ثهابزالاقاتم یالاضافات 
لی الى الثاني بان يقال :هرن اقا لالنمایز بالاضافات لان بانط 
تمایز بانفسباء وا والاقانم نی غاية ابا لبساطة. فا لتمایز اقسا لا بالا ضانات 
۲ وايضاًلا ماز صورة الا هسب جنسها فلا پتاز الابیض عن الاسود ال 
سب الكيف . والإيستزي يراد به تحص في جنس الجوهر اذا يس يجوزقليزن 
زالایستزیات بالاضافات ۱ 
٣وایضاً‏ ان ن المطلق متقدم على المضافى - والتمايز الأول هو مايا الاقانم الالمية ٠‏ 
20 الاقانيم الالمية لا تمایز با لاضافات 
+ وابق اما ایتلن نقدم 'لتمازیعنم ان یکون مبداً ه الاول*والاضافة تبسانم 
لقدم التمايز وم لان وجود الضاف هوكونه بالقیاس الى الذير »فا 


| 4۸۲ سے 


۳ الأول المميز ری الله یم ان یکن الاضافة . 
لکن يعارض ذلك قول پویسیوس فيکتاب الا لوث دان الاضانقوحدها تکار 
| لوث الاقانم الالمية » 

والجواب ان يقال ا نک ل متكثر فيه ش4 مث مشترلك” فيجب الاس موز فيه 
فا لا كانت الاقانيم لالیة ی وحدانية اذا ت كان لاد من التماس شي 
| ثتمايز به حتی تكون متکٹرۃ رة ولا ام الام پرچد فیبا امران لنة ایر سما وها! 
| الال والانسانة وهذان وان يتغايرا حقيقة آکبما متنايران بحسب طريقة 
| الدلالة لان الاصل يدل عليه بطريتة ات وید والاضافة يدل عليها بطريقة | 
: كلابرة- اذام الاح بسن انالاضافة تق ان ذعبا ايان الإيسازيات, 
نی اللہ تمایز بالاصل فیکون الاب متازاعن الابن من حیث هو وال والابن 
امولود ٠‏ واما الاضافات اوالحواص في توضع بالتبعية تمايزات الايستزيات اوا 
الاقانیمکا ان اواس في الخلوقات تفع تایزات الاتخاص التي تعصل بالمبادىم 
| دی ولكن هذا القول غير مستقی لامرین اما ولا قلانہ لا بد لتعقسل شین 
متمایزین منتعقل یه كيه ان فہاکلادۃ او الصورة نی المخاوقات ٠‏ واصل 
| شي* مالس بعت لکنيه وال کیل اي راید 
بل كسبل ما ای ليالد وكصادر عن ادا لیس جوز ان یکون 
الي التولدوال ول متمایزین وید وحده بل لابدان بقل فا تلك الاشیاه 
التي يتمايزان بهاولا یکن ان عل في الاقنوم الا ميتي + غر الذات والاضافة 
1 الحاصة. فلا ما کانت الاقم مشتركة في الذات بتي اما اتمایز بالاضافات ٠‏ 
أ مان فلان التمايز نی الاقائمالامية لایجب ان ع لکا تلان شا مشر 
021 لان النات المشتركة تبق غير تجزئة بل يحب ان تکون المميرات مقومة” 
| للاشياء اسب والاضافات او الخواص قرزاو نم الایستزیات اوالاقائم من 


س زی مس 


0 حیث ہی عین الاقانم الائة شاک ان الابوة ھی الاب والبنوة هي الجن 
لعدم التغاير تی الله بین مال مواطأءٌ وبا یسل ات :ولقوع الإيستزي او 
الاقنوم منانیلمقیقة الاصل لانه اذا أخذ بالنی الفعلي فهو یم ل كم ادر عن 
الاقنوم مضه فهوادايستان ند ده اذا أخذ لمن الانقاليكالولادة هو | 
بق لكسبيلالىالاقنومالقمم بنفسهلككتوم | لاناک فالاشہەان يقال ان لقنو 
الابستزیات تایز بالاضافات اوی من تابزھا بالاصل لانها وان‌کانت لتمايز بكلا 
|ألامرين الاان ایز بالاضافات اسيق وا صل بحنب طريقة التعقل ولذا فلفتد 
الاب لايدل على الخائمة فقط بل على الايستزي ايض وام لفظ و او ار 
|أفبدل على الخاصة فقط لان لفظ الاب يدل عل على الاضسافة التي هي ميزة ومقوّمة 
لاتم ولفظ لول او اتود فيدل على الاصل الذي ليس ميا ومقومللانوم 

اا اجيب على الال بان الا قانع هي الا ضافات القمةبانفسه فتما يزهاباالامافات 
:لا يتاني بساطتها 

ول الثاني بان الاقانم الالمية لا تمامزنی الوجود القئمة فيه باتفسها ولا في 
شيء مطاتی بل بحسب ما ثقال به بالقياس الى القيرفقط .فا الاضافة كاف 
اف تزا _ 
| أوعلى الثالث:بانهكلما كان التمایز اسب كان اقرب الى الوحدۃ فيب ار 
]| یکرن يسيرًا فى الما في النايةوإذا فتمايز الاقايم لابجب ان يكون الاجا يحم لعنه ايسر 
یز اي بالاضاقة 1 
وعلى الرابع بان الاصافة انا تستلزم آقدم امین لاشخاص مت یکانت عارمةٌ 
واما اذا كانت قائ تما فلا تستازم ذلك بل يحصلمعها النءايزلانه متی قیل ان 
اوجود لضاف هو وكونه بالقیا اس الى الضیرفا راد بلفظ الغير الضایف الذي لس 
متقدماً بل مساحبا في الطِة: 


| جردا دا عن ذلك الزائ دكا ان الانسان ینسپ الى الپوان بزيادة شية ويكن تعقل 
۱ الحيوان جردا عن الناطق . ولتت یشب الى الايستزي بزيادة شي ۶ عليه لانه 


ملغ 


۔ افص الفالث 
في انة اذا جردت الاضافات عتلاعن لاقام هل تبقی ۷۷ بستریات ۱ 
قر یا ی الغا لث بان يقال : يظهراته افاعزدت الخواص او الاضافات علا 
عن لانم بت الإيستزيات لان ما ينسب اليه شی بسیب زيادة ثيه يكن تلم 


ايستز متا رديخاصة راجعة الى الشرق - فا اذاسكدت الخاسة الاتنومية عن 
لاتم بیتی تعقل الإيستزي 

٢‏ وايضا لس الاب! با بأ وأحدًامابشي ای لاه لاو فلوکان أحدا م 
ا لزم قي الاحدیعن الابن الماري عن الہ فاا اذا ارتنعت الابوة عن الاب 
بالعقل بقي ق یکونە١ٌحدَا‏ ما فا اذاجردت ا حاصة عن الاقنوم یبتی الإيستزي 

٣‏ وايضا قال أوغسطينوس ف يکناب الث لوث ه ب ۱ « لیس نوا بر مولود 
ہو تفس قولنا كلانه لوم يلد لابن لم يكن مانم منان يقال له خيرمولود » وهو 

لول يلد الابن خلا عن الابوة ٠‏ فا اذا ارتفعت الابوة بقي قی ايستزي الاب من حيث 


هو غير مولود 
ککن بعارض ذلك قول الا يوس في كتاب النالوث « لس للابن شی سوى 


| لولود » وهوابن بالولادۃ. فادًا اذا ارتقمت این لا یبقی اپبستزي الابن وقس على 
ا ذلك سائر الاقائیم 


والجواب ان يقالان القبريد العقليعلى ضر بین احدها تجريد الكل يعن الجزئي 
كتهريد الحيوان عن الانان والثاني تجريد الصورة عن امادة کتجرید صورة 
الدائرة عقلآع نكل مادة محسوسة ٠‏ والفرق ین ان اتید النييحصل بحسب 


الكل وا زی لاہتی ا جرّد عنه نی المقللا نه اذ! ارتفم قصل النطق عن الا نسان 
ا مم 2 مس سسچکچژکیْ.-ْ.ٹتٹٹ ےس کڈ ژکڈ کک ہا 


سے تل ا 


لا یبقی نی العقل الانسان بل الميوان فقط واماالبریدااذي یخبربسپ مدق 
والصورة فبيتى في هكلا الطرفين نی العقل لاه اذا اعت صورة الدائرة من 
الغاس يبقى في فلا کل من تصور لائر وتصور الغاس منفصلین٠‏ :والله وان ل 
بی فيه نی الحتيقة لاک" ولاحزئي” ولاصورة” ولامادة الاان فيه بحسب طريقة 
التعقل ما يشه ذلك وہہذا الاعتبارقال الد د مشقی ف يکناب الد ین الستقم٣ب‏ + 
ان الكلي هو ا ي۔ ٭فاذا اذا اعتبرنا التجرید الذي يحصل 
سب الكلي لزي فاذا ارتنمت الخواص يبقى فيالعقل الات اككلية لايستزي | 
الاب الذي موبزلة الجرئي وا اعتبرنا تجرید الصورة عن ا ماد فاذا ارقعت 
الحواص الاير الاقنومیة یبقی تصور الابيستزيات والاقائم کا انه اذا ارتفع عن 
لا بکونه غير مواود اوناًیبتیاپیستزی الب او اقنومه‌واما اذا ارتفعت بالمتل 
الخاصة الا قنومیة فيرع تصورالاپبتزي لان ال ماص الاقنومیة لايعلا اتد 
على الايستزيات ایکا ترد الصورة على الیصل الوجود سابقا بل تحصل بها 
الانخاس من حيث هي ناضمر اکا انالاوزی نفس الآ ب لان ن الاستزي' 
يدل على شيء ممتاز في الله لكونه جوهر! مفردا فا ١‏ كانت الاضافة هي التي 
قیز الاہیستز زات ولقومبا کا مرن الفا الا نف يازم انه اذا ارتفعت الا ضافات 
الاقنومية عقلاً عن الا قانم م لا تبقی الإيستزيات ٠ولكن‏ قد مر في الفصل | لسابق: 
ان بعضاً يقولون ا نالإببستزيات نی الملا نتمايز بالاضافات بل با لاصل فقط عنی 
ان الاپ ابيستزٍبكونه ليس صادراعن ننروالاإن ایستز کر بکونه صادرَاعنآخرا 
بالتولیدواما الانافات ار اص راجعة الىالشرف فان امقو م لقيقة لاترم 
وأذلك يقال ا اقدومية .او اذاارتفءت هذه الاضافات عقلاتيتى الا ستزیات' 
لا الاقانم - الاانعذا القول باطل لوجهين ٠‏ ول لان الا ضافات یز الایستزیات 
رم هنامز ای وتیل نک اپستزدي مليسة لت 


— ۷ = 


امک نم من‌تعریف بویسیوسللاقنوم ف يکناب الطبيعتين حيث قا ل«الاقتوم 
73 مفرد ذو طبيعة ناطقة». فاا لا بر کون شية اببستزیا لا اقنوما ان يجرد 
النطق من جهة الطبيمة لا الخاصة من جهة الاقنوم 
۱ اا اجب ب علیالاول بان الاقنوملا يزيد على الايستزي خاصة ميزة بالاطلاق 
بل خامة ميزة و راجعةً الى الشرفی اذ يجب اعتبار هذا الكل متام فصل وإحدر ٠‏ 
وا خاصة ایز ترجم الا لشرف بحسب تعقلها قامة بنفسبا فيالطبيعة الناطقة . فا 
ادا تفعت الخاصة المميزة عن الاقنوم لايبتى الايستزي وا يبقى لوارتفعت ناطقية 
الطبيعة لا یکلا من الا تنم والابستزي جوهر مفرد ومن ثم كانت الاضافة المميزة 
في الله من حقيقة کل مہا 
وعلى الثاني بان الاب لیس[ با فقط بالابوة بل اقنوما وا حد! ما اواہبستزی ایشا 
ولاس یلزم مع ذلك ان الا ناي سأحدا مایت کا لیس یامه لیس اقنزم 
|| وعلى الثالث بان اوغسطينوس دا اذ رت لو يبقىابستزي الاب 
امن حيث ت هو غير مولو اعدم ا لولادة مقوم وم وم لايستزي الاب فان هذا 
نتم لان غير المولود لیس دنا که نان الا یکا قال هو نفسه بل انا 
یتک بالاجمال اذ لي سكل غير موود اب ومن تم فاذا ارتفمت الب لا يبقى في الله 
اپیستزي الاب بحيث يتاز عن الاقنومين الا ین بل بحيث بتاز عن الغلوقات 
کا یتصورالیہود 
الفصل' اراب 
هل الافعال اسر على امخواص؛ 
١‏ وی الى الرايع بان يقال : يظهران الافعال الو سمية متقدمة عفلا على اخواص 
فقد قال ميا الاحكام نیع ۲۷ حم ١‏ «هوا ني دائًا لانه ولد الابن دائًا> وعکذا 
یظهر ان ا لتوليد متقدم عقلا على الابوة 


س لاک سم 


٢وابض]‏ ا نکل اضافة فبي تستاز فيالعقل لدم ما تنبنی علي کا تستان المساواةا 

تقدمالم. - والابوة اضافة مبنية على الفمل'لذي هوا لتوليد فبي اذا تستازم نقدمالتوليد 
۳ وايضا ان التوليد الفعلي بالنسبة الى ال الابوةكلولادة بالنسبة الى البنوة ٠‏ ولو 
|اتنستازم تقدم الولادة لان الابن لماعوابنٌ ككرنه ملد - فد كذلك الابوة فستازم 
ثقدم التوليد 

ككن يعارض ذلك ان التولید هو فعل قنوم الاب ٠‏ والابوۃ موم لا قنوم الاب 
فی ادا مقدمة عتلاعی التوليد ۱ 

| وان يقالانه اذا اعتبرنا مذهب القائلین بان الخواص لا تمي زالايستزيات 

ولقوما بل توج الايستزيات التمايزة والمتقوّمةوجب افقول مطلقابان الاضافات! 

اد للافعال الوسمية بحيث يجوز ان يقال مطلقا ان الاب ١ب“‏ ککونه با 
وما اذا اعتبرنا ان الاضافات تيز الاپستزیات في الله وترم اوج التفصيل لا لان 
الاصل بقل ني لله بالعنى الفعسلي والانقعا لي فالعنی الفعل یکنسبة التوليد لاب 
اق خوذ بل لوس يلاب ولان الى اکن لد لابن 
الا ٹا روح 'لندس ٠‏ فالاصول الانفعا لية متقدمة مطلقاً نی العقل على خواص 
الاقتومین الصادرين حتى الاقنوية اذ الاصلالانفماي بت لکیل ای الاقتو۔ 
الوم با حامة وكا الاصل الفعلي متقدم عقلاً على اضانة لائی اسل ان 
االاقنویةکا ان فملائخ الوسي متقدم عتلاحل ا حامة الا شافیة الغير الخصوصة؛ 
بام والشٹرکةن ين الاب والابن واما خاصة الب الا قنومية فيجوز اعتبارها على | 
ویر ول باهي اضافة وبہذا الاعتبار تستازم ايضا بجسب المقل: 
الوسي لان الاضافة من حيث هي هي تنبنی على اف ۔ ویس ب کونہامقو مرم 
للاقنوم وبہذا الاعتبار يجب ان تکون الاخاقة متقدمة عقلاً على النعل ای 
کنندم الاقنوم الفاعل عقا على الفعل 


= ہیر سے 

اذا اجيبطى الاو بانافظ الاب فيقول ممالاحکام«نا هو ابّلانه يله 
و جس دلالنه یلاق فطل جسب دلالنه على اق عرقام_بنفسهاوالا 
لوجب ان يقال بالمكى انا ود ککرنه با 

وعلى الثاني بانذلك الاعتراض متم على الابوة من حيث هي اضافة لامنحیث 
هي مقومة للاقتوم 

وعلى الثالث بان الولادة هي السبيل الى اقنوم الان ولا فبي متقدم قہُعتلاًعلی 
البنوة حى من حيث هي مقومة لاقنوم ان وام تلد انمي ی امس 
تم الاب وإذلك فهو ینٹازم تدم خاصة الاب الاقتوبية 
-- ات 

الح الحادي والار بعو 6 


في الاقاني بالنسبة الى الافعال الوسیة--وفیه سة فصول 


| ثم یبن النظ رفالافانم بالسبة ا یا۷قعال الوسية وإلبحث في ذاك يدور على ست مسائل 
5-5 هل يجب استاد الافعال الوسية الى القائم--٢ھل‏ هذء آلا فعال اضطرارية او ارادیة 
5 هل يصدر الاقنوم باعنبارهذه الافعال من لائيهاو من شيء -- ەل جا ثبات 
ال في لله بالنظرالى الافعال الوسمية هي ان هذه او ماالمراد بها = اهل يجوز وقوع 


الافعال الوسمية على اقائم متكثرة 
00 
الفصل الاوّل 
هلب اسناد الاقسال الوسية الى الاقاتم 


ينخس الى الاول بان يقال : یظبران الافسال الوسمية| لاب اسنادها الى 
الال فقد قال بويسيوس في كتاب اننا لوث « جميع الاجناس متى حملت على الله 
تمول الى الجوهر الا می ماخلا المضافات » والفعل جنس من الاجناس العشرۃ٠‏ 
فاا لو سند قعل ماالى الله جع الى ذانه لا الى سته 


1 


ای ہے 

۲ویضاً ال اوغ طیدوس فيكتاب الثالوث ٥ب؛‏ وه مکل ما یقال على اللہ 
ام ابق ل بحسب ا وہر او سب الاضافةہ برجم الا وهر پمبرعته با لصفات | 
الذاتية وما يرجعالى الاصافة يعبرعنه پاسماءالاقانم او باسماء انوا »فا ماعدا' 
أهذه ليس يجب اسناد الافعال الوسمية الى الاقام ۲ 

۳ وایضا من خواص الفمل ان يوثرمن تفسه الا - والله منره عندنا لی 
الانقعالات . فلا يجب تنزيبه عن الافعال الوسمية ايض 
| لکن يعارض ذلك قول او يغسط نوس یکناب الایان یبطرس ب من خواس' 
اکن ولد الابن» والتوليد فمل ماء قا يج اثيات الافما ل الوسمية في الله 
اواب ان یقال ان التمليز في الاقانم الالية مسب الاصل - والامل | 
لیس يكن تميبنة؟ا ينبني الا بيعش الافعال٠‏ فا لم يكن بل ليان رتبة الاصل فيا 
الاقام الالمية من‌اسناد الا فعال الوسمية الى الام 

اذا اجيب على الاول بان کل اسل فهو يتعين بفعلٍ ما ورتبة الاصل یکن 
اجعلیا في الله على ضر بین ٠‏ احدهابس کون الهليقة تصدرعنه وهذا عام اي 
لاله واذا کانت الافعا! ل التي تند الى الله تعيين صدورالخلوقات عنه ترج ال 
انات والا خر عتا رحسب صدو راقنم عن اقآ خر فا الافما ل العينة مذہٴ 
امن لاس ندی وسیة لاانسمات الاقائم هي نب الاقام بعضہا لیب کا 
تضم ما 7 ف مبب ٣ئ‏ ۲ | 

ول الثاني بانالافما لالوسمية اما تير اضافات الاقانيم سب طريقة الدلالة 
۱ ته واماني اتيت في ھی میدن کل وب قال الم کاب الاحكم ۱ 
€ ان التوليد و والرلادة يقال ایا ابو وہنوۃ “ولبيان ذلك فلیتبر ان اصل' 
شي من آ خر یجب أن ب يعرف اولامن الحركة لانه لا کان شيم ۽ ینتقل من حال 
رکه واه ان ذلك يعرض من عتما ولذ اكان النمل بحسب وضعه الأول | 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


- 441 سم 
يدل على اصل ا رکة لان هكان الحركة باعتبارها في اراد من التير يقال ا 
ال" كذلك اصل هذه المركة باعبار تابن الغیر وانتهائها الى ما له 
يتا ل لا فمل“ فاذا ارتفعت الحركة لم يكن الفمل دالاً ال على رتبة الاصل باعتبارً 
صدوره عنملتراومیدار واه الى مایصدرعن البدا ‏ فادًا مالم یک في الله حركة' 
يكن الفعل‌الاقتومي اأصد اقتو الانبة البدل الى الا قنوم الصادرعن البد: 
وهذه السب هي الاضافات اوالسمات الاانه ما كنا لانتس انتک سي لا 
|الامية والعقلیة الاجسب طريقة العسوسات التي منها تحص المعرفة والتي فیا 
کون الاخعال والانمالات من حيث تمن المركة سا للاضافات الي | 
هي لواحق لها وجب ان نرعن نسب انم تر بطريقة الافعال وتا بطريقة | 
| الاضافات ریکذا شنح انما تمد حتيقة انا یرصب وجه الدلالة فقط ا 
عل ال بان اقم این تنس ال سب دلائنہ على اسل امرك 
أوهو ليس بل في الا الامية بهذا الى فیس یگ فيا اقسالات لام 
سب طريقة التعبير اللذوي فق كا تقول ان الاب یولد والابن یتولد 

الفصل الثاني 

هل الافعال الوسہیة أرادية 
خط الى الثاني بان‌یقال : یظہرانالافعال الوسمیقارادیةفقد قال ابلار يوس | 
في كتاب لیامع اه د الاب لم يلد الاين موجباً بطبعه » 
| ۲ وابضاً 1 الرسول کید ۱ د تَقلنا الى مككوت ابن حبته » والمحية| 
خاصة بالارادة- فا الابنمولود من الاب بالارادة 

۳ وايضا لیس شي اعظ في كونه ارادياً من المحبة -والروح القدس یصدر 

أعن الاب والابنكحبة ۰ فا یصدربلارادۃ 
وايضاً ان الاين بصدربطریق المقلكالكاية' وكل كلبة فانها تصدرعن 


نے 4و سی 


القائل بالارادۃ فا الابن پصدرعن الاب بالارادة لا بالطیع 
٥‏ وایضاً ما لیس ارادیاً فهو اضطراريٌ ار فلوکان الاب قد ولد الابن لا بالارادة 
ازم فی نا يظهرأنه وله اضطرارا وهذا مناف ما اه اوضسطلینوس فی کتابہ الى 
أوروسيوس مب۷ 

لکن بعارض ذلك قول اوغسطينوس في امحل الذکوران لب قد ولا 
الاعنتارًا ولاموجاً» 

والمواب ان يقالان قولنا ان شا بیجد او نم بالارادة يحامل سين حدما 
ان ن تكن الباة المصاحبة فقط کیا اذا قلت انا اسان ارادتی اي اريد أن آکون! 
اناا وہذا العنی 3 ان يقال ان الاب ولد الابن بالارادۃکا هواه بالارادة. 
لائ یرہ ید ان یکزن الما و یرید انیلد الابن - زانلا للسببيةما 2 
إن المائع يعمل بالارادة لان الارادة هيبدا العمل وبہذا المعنى يجب ان یقا 

نلاب يلد الابنبالارادة بل‌امااصدرا خليقة بالازادة ومن غم قيل کی 
كت ۲ من يقل ان الابن مصنوع بارادةاللکاحد المخلوقات ليك عرو ہام 
أوبيان ذلك ان الفرق بين | لارادة والطبيمة في التأثيران الطبيعة محدودة تن 
أ واحدر والارادة ليست محدودة الى واحدرلان الشول يصد ر على شبه الصورة التي 
| بيا يفملالفاعل ٠‏ وا ان شیا وف لیس لہ الأصورة واحدۃطبیعیة بها بحصل' 
أعلىالوجود وا ينمل عل حسبماهوموجود وم الصورة التي بها تفعل الارادة. 
ات وس ند بلي متکثرۃ بتكثرالحقائق المعقولة٠‏ فا ما نعل بالارادة 
إ لایکین على حسب وجود القاعل بل على حسبما رید ااعل ويتعقل یکین : 
4 اّما یکی ان یکر نکذا اوعلی‌حال! اخری فميدؤه الارادة ومالایکی ان یکن 
أ الأكذا فمبدوه الطبيعة ٠‏ *وما يجوز ان یکو نکذا اوعلی حال اخری فموبعیدعن 
|الطبيعة لابة یت خاس الخليقة لناطقة لاه واجب الوجود أذاته وا لية 


— MT بت‎ 


أمبدعة من العذم+ ولذا ما اراد الاريوسيون ان ینتجوا ان الابن خليقة قالوا انأ 
الباۃ في قولنا الاب ولد الابن بالازادۃ للسيدية ٠‏ وام نحن فيجب ان نقول ان الب 
ولدالاان بالطبيعة لابالارادة ومن غ قال ايلاريوس فی کناب الام تحد ۲٢‏ 
هان ارادة الله تت کل خلیقة جوهرها والولادة الكاملة من الجوهر الغيرالمنفمل 
والفيرالمولو دآ تت الابن الطبيمة لان جیمالخاوفات قد أبدعت علیحسہما اراد 
الم ان تکون واما الاين المولود من الله فهو تالم بنفسه على حسيما الله موجود»ا 
| انا اچیب على الاول بان ذلكالنص اما ير باعل لذينكانوا پنعون مصاحبة 
الازدة الابویة ایض في ولادة الابن زعا بان الاب قد ولدالامن بالطيم بحیث لا 
يكن ل ارادة في ان یک قد تتمل باضلرار طبيعي امور كغيرة مضادة لاز دتا 
| كالوت وافرم وما يشبه ذلك من النقائص وهذا بتضم ما يلي ذلك في اللسل' 
الذکورحیث قیل هلان الاب قد ولد الابن لاغيرمريدركانه مک على ذلك او 
مقطر اليه بطيعه» 

وعلی الثاني بان الرسول يدعو اج أبن ية الله من حیث ھوحبوب منالله. 
اح متهاون الحد لابمنى ان المیة ھی بدا توليد لین "تر 
٠‏ وعلى الثالث بان الارادة ایض من حيث هي طبيعة ما قد تريد ی بالطب م كا 
آن ارادة الانسان تيل طبع الى السعاد وكذاالله فانه يريد نفسه ويحبها طبعا وم 
ما سوا فاادته تعلق على شم بطري وجوده وعدمہ دون تی ن کا مر فی ج | 
النصل وني مب 5ف" وام لوح التدس فانه يصد رکمحیة من حيث ان'| 
,الله يحب نفسه فهواذا يصدرطبعاً وان صدر بطريق الارادة 
وعلى ارام بان التصورات المقلية یت فیا ایض الى البادی» الأولى اي 
تمل بالطيع واه يقل نے بلطي وعلى هذا يكين تصور الكلمة الامية ليا 
, وعلى ا لحاس بانه يقال لثيه ضروري ناته وضروريّ لغيره والضروري لغيرم, 


س ہے سے 

أ عل تسین احدها ضروری لماز فاعةوموجبة هذا لی یق ضروری لا و 
| قسريوالآخزغروري لملؤغائيةيا ان ما لى الفاية يقالله ضروري من حيث' 
۱ عنم بدونەوجود الناية او وجودهاکابني. و التوليدالا لي لسر ر‌ضروریابتحومتهما 
| لا اٹ يس لال بیع شرع وا لشروري لذات فهوما یت 
1 
۱ 
۱ 
۱ 
1 


عدم وجوده وہذا المعنى وجود الله صروري وتوليد الاب للابن ضروريٌ 
الفصل الثانث 
هل الافعال الوسمية في من شيع 
۱ خی الى اث بان يقال : بظیر ان الافعال الوسبية لست من شيء لالہ 


لد أ لوكان الاب يوذ لابن من شيع فاما من نفسه اومن شی غیرہ فان کان من شي 
إغرو یلزم ان یکین نی فی الابن ث شی اجنبي عن الاب ضرورۃ ان ما یود منه و 
: یوجد في امتولد وهذا نف ول ایا ريوس فيكتاب الغالوث۷ « لیس فببامنايث 


او واجني "وان كان بولدہ من نفسه فاا کان ماب تود منه ث ثيان بی بعدالتولید 1 
حح حمل اتود عليەکا نقول الانسان ایض لان الانسان ستو بعد صیرورته من | 
"لا ایض ای شا الب لايق بعدتونيد الا او انلاب ھوالان واللان 
باطل“ فاا الاب ل بو الابن من شيء بل من‌العدم ا 
؟وايضاً ۳ نات شي فهومبدا له فتوكان الاب يود الابن من ذاته او" 
من طبيعته ككانت ذات الاب او طبیعته مبداً للابن ٠‏ لاجائرٌ ان تكون ميد 
مایا اذ لیس فى الله ےا“ لاد نی اما "اي كا ان لول ھوبدأالتولد' 
کنیل ان ات تلد وهذا قد أ بطل ل تي مب ۳۹ ف۳ 
٣ ٠‏ وابضاً قال اوغسطينوس في کتاب ثالوث لاب ٠‏ ان الاقائم الثلاثة | 
لست من ذات واحدة اذ لاتغايريين ن الذات‌والاقتوم “واقنوم الابن لبس مغايرا ۲ 


لذات الاب ۳۳ لس من ذات الاب : ۱ 
سم« 


و بت 
¡ +وایضا کل خلیقة في من المدم ٠‏ والابن يقال لەنی الكتاب خلبقة فقد تيل | 
بن الككة الولودة في سي ه «اني خرجتمن ف العلي بكرا لکل خلیتقہ' 
ٹیل بعد ذلك يفمها « من البده وقبل الدهور خلقت» فادًا لیس الابن مولو 
من‌شي* بل من العدم ٠‏ وهذا الاعتراض یکن وروده على الروخالقدس ایض لقوله 
في كر 2١:۱۲۷‏ يقول الرب باسط السا مومس الارض جابل روح الانسان! 

فيه» وتي عا ۱٣:٤‏ علی ما في احدی الخ « انا مكوّن الجبال وخالق روح » 
کی کن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في کتاب الايا ن الى بطرس ۱ پ۱ 

۰ اللہ الاب وحده قد ولد من طبيعته من غير بده الاب الساوي ‏ » 

١‏ واواب ان يقال ان الاين یس ادا من العدم بل من جوهر الاب فقد! 
3 مب ۲۷ ف۲ ومب اناف ۲و۳ انالابوۃ وا لیتوقوا لولادة موحودة تا 
وحقيعة 2 في الہ والفرق بين التولید الحتيقي الذي به يصدر صادر على انه ابن | 
لسن ان الصائع ينع شب من مادق خارجة کا يمنع النجار الک 
لشب والانسان بول الاين من نفسه 7 ان الصانع المخلوق يصنم شيا 
غاد ك اللہ یصتع من المدمکا سیاقي يانه في مب :ف١‏ لاہمنی انا 
مود پل بعنی ان جوهر ال یه یصد ر کله من دون وجود: 
شيه سابق ٠‏ فاذا لوكان الابن صادراعن الا بکموجودمن العدم لکانت نبتہ 
الى الاب نسبة السنوع الىالمانع وان هذا لا يفيده لظ البنوة حتيقة بلا 
اتبا فقط 290" صادراعن ال بکموجود من المدم ما انا 
,حا وحقبقة وهذا مان لقولەنی یو ہ ۰ « وښن في الاله الحقيقي نی أبنه یسیع 
الج » فا ابن الله الحتبتی لیس من امد لامصتوت بل مولودا فقط ٠‏ واما 
تسية بعض الذين صنعم الله من العدم ابناه اللہ از على غومن التشبيه , بذاك 
الذي هواینه حا ومن م فمن حیث ان ابن الله الحقيقي” والطبيعي واحدٌ يقال له 


- ٢ج۴‏ ہس 


وحید كتوله في بو ا: :۱ دالاين الوحيد الذي في حشن الاب هو أخيرة وین 
حيث أنغيره يقال للمابناة اللہ الذخيرة خيرة تشه يقال له بوجه از بک كقوله 
فی رو۲۹:۸ ورن فا یزاین لصورة ابنەحتییکون' 
بكرًا مابین اخو كثيرين» فاص اذن من ذلك ان! بن الله ملو من جودر 
الاب ولك کا يواد ا بن‌الانسان لان جزء جوهر الانسان او حول الى جو 
المتولدوالطبيعة الالمية غور تن فد من‌انضرورة انالاب بتوليده الابن لم 7 
فيه جزءا من طیمته بل شک في كله بحيث | .يها الابجسب لامل 
فق کا يضم مامز في م 40 ف” 
۱ اڏا اجيب على الاول بان من فی ڈولنا الابن مولوڈ من الاب تدل على مبدای ۳ 
مشارلترنی ا وهر لاعلی مبدايمادي لان ما يتكون من الماد یتم تحویل ما یتکون 
منه ال صورۃ ما والذات الالمية منزهة عن التحویل وغير قابلة لصورة اخری ۱ 
وعلى الاي بان قولنا الابن مولوڈمن ذات الاب ينيد نس البدل الفاعل ای 
فسره الم بقوله نی تم ه حك ١‏ لن ميد من ذات الب اي من الاب الذات 
أوذلك لفول اوغسطينوس في كتاب النالوث ٥‏ اب۱۳« أنقولي من الاب الذات 
۱ کتولي بأوفرصراحةمن ذات الاب » الا انهذا لیس يظه رکاقیا می هذا القول' 3 
الجواز ان نقول ان الخليقة هي من اله الات لا انا من‌ذات الله ومنغ نیجور زان 
إيقال بخلافى ذلك ان من تفيد دامًا معنى الساواۃنی الجوهر وعلی هذا فلا تقول 
نیت من الین ان هپس ساويني الموهرؤقول ان شمن د یه 
ا کداکان یاس او في اسان با 7 
الاب اوسد اماد با کابقال ان المديةمن ا حدید اومبداً صوريا نيما صورته 
اضما وخي رطارئة على شي هآر فقط لانه يجوز ان نقول ان ملام هو من 
ی عقلية وین هذا الیل ون ی من ذات الاب من حيث ان ذات/ 


— ۷ 

الاب المشترك فيها الابن بالتوليد قاي بتفسبا فيه 

وعلى الثالث بان متى قبل الابن موود من ذات الا ب یزاد شوه یک وجرد 
التايزباعتباروواما متی قیل لت الثلاثة من الذات الالمية فليس يديت 
أشي یکی باعتباره E‏ یه ری ٠‏ فليس بين التولين عائلة 
وعلى الرابع يانه متی قيل الحكمة مخلرقة یکی مل ذلك لاعلى الحكنة التي هي 
0 شا اسه لفاضة من الله على الخلوقات فقد قيل في سي ۹:۱ 
ع اها( اي المكة)الر دی تالجم منوا میت 
ان تکل الکتاب في عمل واحد على اکية اللودة وا کة المخلوقة. لان اکن 
الخلوقة انا هي مشا ركه ماني اکن لبود قة او انه يڪن حمله على الطبيعة 
الخوقة التي نذا الابن فيكون معنى قوله من البدھ ومن قبل الدهر لقت » 
نظرت مذ ذاك مقترنة بالخليقة اوان المراد بوصف الحکمة بالخلق والولادة بيانكيفية 

التوليد الالميلنا لانهنيالتوليد يقبل اماد طبيعة لد وهذا راج چم الى الکبال واما 
ف الا لاجر وک الوق لال یا فلا يقال لابن 
مخلوق ومولود مما دلالة بای علیعدم تغیر الاب وبالتوليد على وحدة الطبيعة في 
لب والان ویپذا المنی فسّرايلاريوس هذه این كناب الام قا د واا 
لان رین رن فلس الکلام يسا علي لوح امس بل على الروج 
ا خلوق الذي يقال له تار در ورد وا و خری تفس لانسان وحیتا يطلق ابضا 
عل الاو ع يكل جوهر خير ریم 

النصلٗ الرایم' 
هل في الله قو بالنظر الى ازا 

ز لی الى الاي بان يقال +یظهران ليس قیالله قوب لنظرالى الافعاللوسمية 
الاکن في اما فعلية اوانتعالیة٠‏ ولس شي مهم جائرًا هنا اما القوة الانفعا لية 


ار 


= 14۸ 

فلعدم وجودها نی الله کیا اسلفنه في سب ٢٢ف‏ اواما القوة الفعلیة فلعدم ملا>متھا 
لاقنوم بالنظر الى آخر لان الافاني الالمية ليست مصنوعة كام في الفصل 
| الاتف. فا پس في الله قو الى الافعال الوسمية 

۲ وایضا ان القوة ثقال بالقياس الى الیک انم الالمية لست في عداد 
المکنات بل في عداد الضروريات ٠‏ فادًا لیس يجب جعل قوۃ في الله بالنظر الى 
الافعال الوسمية التي ہا تصدرالاقانم الالحية 
۳ وابض ان ا بن يصد ركالكامة التي هي تصور العقل والروح القدس يصدر 
| کا مبة الراجعة الى الارادة ٠‏ والقوة لقال في الله با لنسبة الى اللقەولات لا بالنسية 
الى التعقل والارادةكاعر في مب ٢٢‏ ف٠۰‏ فاا لیس يجب ان قال القوة في الله 
بالنسبة الى الافعال الوسمية 

کک یعرش ذلك قول اوغسطینوس في ره وعلى مک پنوس المبتدع كنوب ۱ 
«اذاكان قد تر على الہ الاب ان يلد اب مساورا له فاين قدرته عل یکل شيه» 
2 الله قوۃ 7 با نظر الى الافعال الوسمية 

والجواب ان یقا ل کیچ في الله انال وسمية كذلك لاب ان ییک فيه تو 
بالنظر الى هذه الافعال اذ ليست القوة وة موی مبدل فعلِ ماوا كنا نتصور 
کید وید والاب والا نكبد! اخ فلا بد ان يوصف الاب بقوة وید 
یلاب والان تا شخ لان راد بقوة التوليد ما بہ یولد موند وکل مولد فانه و 
اليه ابد من جل تن ود وس كل مود قوف فيكل ناف ۱ 
اذا اجب عل‌الا ول بان ہکا ان الافعال الوسمية لابصدر با وم على انه 
أمصنوخ"كذلك الو علا لاثقال في اللہ ,لطر الى اتوم منوع. بل بالتطرالى! 

اقنوم صادر نقط ١‏ 
ول الثاني بان لکن بسا یال الضروري بح القوة النفملة التي ليست في 


= ا — 


الله فاذًا لیس في الله ایض و مک يبهذا العنى بل سیم ندرج المكن تحت" 
الضروري فقط وعلی هذا جوز ان يقال صككباان وجود الله مک كذلك تلد 
الابن مک ۱ 

وعلى القالث بان القوة تدل على البدز والیدا ينيد الامتب از عاهومیدوء 
اوالامتیاز نی ما يقال على الله رم شرین حقیتی_ واعتباري فالحقيقي 9 
امتیاز الله الاهية عن الاشیاء التي مو منوا بالخلق كامتياز اقنوم رعن الاقوم' 
:الذي ف عيدو بالقعل الوسي٠ ٠‏ والفعل لایتاز في الله عن الفاعل الا با لاعتبار 
فقط والالکان الفەل عرضا فيه ولذا فبا اد لنظر الى تلك الافعال التي بها یصدرعن ' 
الله اشیاہ متازة عنه بحسب الذات اوالاقوم يجوز جمل قوة فيه بحسب حقيقة 
دا خاصة ولهذا تک یل نی الله قوة الابداع يموزان بعل فيه قوة التولید او 
اج واماالتعقل و والارادة فلیسامن الافعال التي تدل على صدور شي # عن 
الله متا بحسب الذات او الاقنوم ٠‏ فاذا لس يجوز ان يكون في الله حقيقة لو 
النظطراليها الاجسب طريقة التعقل والتعيير فقط من حیث ان اتل والتعقل لا | 
بر عهها في اله بطرقت ای ان مذ التي اس مس ۲ ۱ 
3 
1 
۱ 
: 


في ان قوة التوليد هل تدل على الاضافة لا على الذات 

ل الى ا حامس بان يقال : بظهران قوة التوليد او الهم ندل على الا ضافة لا | 

على النات لان القوة تدل على دز کا ننم من حڈھا فنی الالیات له م ۱۷ 
أن القوة اي ال ۰ والبدیقال نی اللہ باعتبارالسمة بالنظرالى الافنوم 

فا5 القوة لاندل في الله على الذات بل على الاضافة | 
٢ ۱‏ ايض لاتقایر في الله بین القوة والعملوالتوليد يدل نی الله على الاضانة 

إفادًا ذا كذلك قوة التوليد ۱ 


#وايضا ما يدل في اللہ على الذات فهومشةرك بین الاقانم الثلاثة ٠‏ وقوة التوليد 
ليست مشترکة بين الاقانیم النلاثة بل خاصة بالاب. فادًا لاتدلعلى الذات 
آکن يعارض ذلك ان الله کا يقدران يولد الا كذلك يريد ان یولدہ٠‏ وارادة 
التوليد تدل على الذات ٠‏ فاد كذلك قوته 
وا جواب ان يقال ان بعضاً الوا ان قوة التوليد ثدل على الاضانة نی الله وهذا 

مستتحي ل لانه انما يقال قوة بالخصوص ف یکل فاعل ما به یفعل الذاعل “کل ما 
يصد رین فانه يصدره مشاب له من حيث الصورۃ التي بھایفە لكا ان 
نان التاديشبه یالط الانسانية التي بقوتبايتد ال ان بو نا 
فا ما به التواد يشبه المولد هوالقوة لول في مارم وان الله يشبه الاب الو 
الطبيعة الامية ذا الطبعة الافیة في الانب هي قوة التوليد فيه .ومن م قال 
ابلار یوس نیکتاب التالوث ٥‏ « ان ولادة الله لايك ان لاقل تلك الطبيعة 
لصادرةهيعنها لانما لس قا بنفسه الاس الله ليس شیا سوى نله ذادًا على هذا 
يجب ان يقال ان قوة التولید تدل بالاصالة على الذات الالمية كا قال الم فیکاب 
الاحکام۱ع۷ لاعلی الاضافة فقط ولاعلى الذات من حيث هى نفس الاضافة بجیٹ 
تدل على الامرین سواہ لان الابوة وا كان يعبر عا كصورة الاب الا نا خاي 
اقنومية نسبتب الى اقنوم الاب نسبة الصورة الشخصية الى شخص مخلوق ٠‏ والصورة 
شخصیة في اوقت تقوم لاقنوم امود لیست ما به بو لد وال ککانستراطا 
ولد سقراط. فاد اكناك الیو لایکن اخذها نی ما به بو لاب بل عنی ما 
قوم اقنوم لد والاككان الاب يول الاب ومابه بل لاب هوالطييعة الالمية 
التي فیا يشيهه الاين ويهذا الاعنبار قال الدمشتی كباب الدين المستقيم ١ب‏ 
۸ التوليد هوعمل الطبيعة > لا ہعنی انها مود بعنى انها ما به ول لول وان 
کانت قوة التوليد ندل قصدًا على الطبيعة الالمية وتبما على الاضانة 


۱ وا اجيب على الاول بان القوة لا تدل على اضافة لد والالكانت في جنس 
الاضافة بل تدل علی ماهومبداً لاکا يقال مدا للفاعل یل کا بقال مبدا لما به 
يقل اقاملِ والفاعل پتازعن المفعول ولول یتازعن التولد وما به بو مود فهو 

مشترلكبينهما وكيا كان التوليد کان الاشتراك ام +2 لكان لتوليد الالي 
في غا اکال کان ن ما به یولد الاب مشک بين ااتواد ولمواد وتحدًا معہما با لعدد 
نیع فقطکاني اخلوقات فادًا متی قبل ان الذات الالمية مي لب الذي به 
يود الو ایا ان الذات الاب متازۃ عنالمولدكا لزم ذلك لو قیل ان النات 
الالية ود 
| ولىالثاني بانمکا ان الايد وق لويد واحد بعينه فيا سّكذلك الذات الالمية 
أوالتوليد والابوة واحد بعينه حقيقةٌ لا اعتاا 
وعل ال بان التو في نت وید لقال قصدا والتوليد بقال تبس کا 
اوقلنذات الاب فبي اذا ابر بای الذات مشتركة بين الاقانيم للاة 
وا دلالتهاعلى السمة خامة باقنوم الاب 

الفصل" ادن 
ہل يجوز وقوع النعل الوسي على اقانم متكثرة 

| تی الى السادس بان بل روز وفوع ال الوس على فا 
| متكارة بحيث تكن اقام متكثرة مولودة اومتفوخة في الله لان كل ماله قوة 
| التولي ليد یقدران يولد. سرت .فاقّایتدران پود. اجان ان يود نفسه 
| نذا يوك ابا خر خر قادًا یکی وجود ابناہکٹیرین في الله 
1 الو رف سس و نی 
الخالق لا بزه بل لان ذلك ل يكن وج 
٠‏ وایضا ان الله الاب هوا وت المخلوق ٠‏ والافسان الواحد 


سد o‏ لے 


OES 0‏ 
يقدران بود ابناه کنیرین فاد كذلك اللہ ويخصوصاً لان قوة الاب لا تتاقص 
| 


بعولید ابن واحلر 

آکن يعارض ذلك انه لافرة قفي اله بین الامكان والوجود فلو امک وجرد 3 
۱ كثيرين ف له جد رن نف کلف | 
|| والجواب ان يقال لیس في لله الاب واحد وب واحد وروح قدس واحد | 
ما قال اتاناسيوس في قانونه ویکن تحقيق ذلك من اربعة اوجه ٠اولاً‏ من جهة 
الاشافات التي يها وحدها تتمايزالاقانملانه ا کانت الاقانم الالمية هي الاضانات 
1 لا بانقسبام الم يكن مكتاوجودا با كثير ين او ابناة كير ين في الہ الا اذا وجدت 
۱ بات تکٹرۃ او نات متكثرة ویس يكن ذلك الا اذا انبم یماد 
االان صورا النوع الواحد لا تكثر الا مسب المادة التي لاوجود ا اللہ فا لس 
یک ان یکرن في الله الا بو واحدة قا ةبنضبا فقسا كا ان الياض اکن 
تاا تفه لاسکی ان يكون الاوا واحدا ٠‏ وثانياً من طريقة الصدورات لان الله 
يعقل جميم الاشیاه ويريدها بفعلِ واحدر وساذج_ فاذّا لیس یکن ان يكون الا 
أقنوم واح د عادر بطريق الكالة وعو الابن واقتو واحد" صادر بطریق الحية 
وهوالریح القدس -وثا لتا می‌طر يقة الصدور لان الاقام تصدر بحسب الطبيعة 
اما في ال ان من هذا الج والطبيعة محدودة الى واحلر 00 
كال الاقانمالامية لا نکیا ل الابن انا هومن طريق استغراقهالبنوة الال کا 
وكونه اب ل ہت 

اد اجيب على الاول بانه وان وجب التسلج على الاطلاق بان الابن لہ القوة 
التي لاب لک لب ى يجب التسليم بان الابنله قوة التوليد على ان التوليد مصَدَ'ٌ 
الفعل المعلوم بحيث یکون العنی ان الابن له قوة أن ر بولدکا انه وا وا ن کان وجود 
الاب والابن واحد | بمينه لکنە ليس یصدق على الاب انه الاب بسبب القرينة| 


۳م اسه 


الوسمیة واما على ان التوليد مصدر الفعل الجهرل فموجود نی البن قوۃ التوليداً 
اي ان يتواد وکا اذ کان اراد به مطلق الحدوث بالممنى الجهولي فیکون معنی 
ا قوۃ التولید القوة التي يحدث بها ود من اقنومرما 
. وعلىالثاني بان اوغسطينوس لم يرد ز د يكلامه الود ان الان بقدران بولد ابا 
بل ان عدم م توليده لس عن ی ها سي أي يانه قر يفي مب ٤٤‏ ف٦‏ 
وعلى الغالث با نک کال الله وعروهعن الماد 5يستلز مان اتا لة وجود ابناۂ 
كثيرين فی کا مر في جرم الفصل فادً! عدم وجود ابناةكثيرين لیس من عبرأ 
الاب عن التوليد 
مسج 
الجث الثاني والار بمو 
في تساوي ي الاقانيم الالغية وتشاببها-- وفيه ستة فصول 


ثم ينبني النظرفي نسبة ا۷فانیم بعغہا الى بعض واولا بالنظر الى الى اوأة وإ مشا بهة ء 
وبا بالنظرالى الرسالة .اما الاول فاليحث فی يدور على ست مسائل- ١‏ هل بوجد ف١‏ 
الاقانم ألاطية مساو ۲ هل الافنوم السادر مشارلة” في الازلية لا هوصادر عنة - ؟ دلا 
يوجد في فان الاطیة تیب > هل لقانم الامية متسارية في العظمة - ت عل کل 
مھا نوجو في ۷٩‏ خر سا هل في منساو ي الندرة 
۱ القصل الاوّل 
۱ ۰ هل يوجد ناوت لال بة مساواة” 
۳ 

فط لىالى الال بان يقال : يظهران المساواۃ لام ل لما ني الاقانم الالیة اذ 
اغا تعتب رحسب ا قول النيلوف في الالميات ك ۵ 


أم ٠‏ ؟والاقاة م الق یبد فيال كم الل الد خل الى ۱۰ حجنا ولا الک 


المتصل | ار سک و يس يوجد فيها ايضاً مساواة في الم المنفصل 


ل o‏ اعد 
لان الاين کر من اوح فان لاصل ا في ال 
؟وايضاً ان الاقائیر الالمية اقيم ذاسرواحدم کا مر في مب ۲۹ ف۲ والذات 
يعبرعنها بطريق الصورة والاتفاق في الصورة لایفعل الماواة بل المشاببة ٠‏ فاذا: 
یب ان يقال ان في الاقانم الالمية مشاببة لاساواۃ 
تارق اتا وجدت الماواة فهناك النساوي لان المساوي يقال له مساو | 
| لاساوي ويس جرز ديق لان الاقانمالافیة متساوي لان الصورة اذا ابیت 
|أماهي صورته شیا تا كانت هي مساوية له واماهو فلیس مساو اکا قال 
اوغسطينوس قيكتاب الثالوث ٦ب٠‏ اوالابن هو صورة الاب .فد ایی الاب 
ساو لابن 0-0 لقن الافیة مساواة 
| + وايماً ان المساواة عرب من الاضافة ویس شي من الاضافات مشر 
۱ بين جميع الام اذ افا ایز الاقانيم بالاضانات ١‏ فالاواة اذن لاحل ما في 
۱ الاقام الالیة 
| کک بارش ذلك قولانسپوس فيقاننه « لال الا ثة مشتركة في الازلية 
کت « 
لجواب ان يقال لا بد مز نن بات المساواة نی الاقانیمالافیة لان المساواة لقال 
ال كما قال الفيلسوف نی الافیات ك ٠١‏ م ٠۹‏ ویس يجوز ان 
ثبت في الاقانم الالمية شب کنر واقل فقد قال بويسيوس في کتاب النالوث 
«من اثبت زيادة او نقصانً فقد التزم الفصل (يعني في الالوعیة )کالازیومیین 
الين لا نو في النا لوث اون رنب اعد دح و وافضوا به الى التكثر» 
وتوجيه ذلك ان اللا متساويات يتن ان یکین اک واحدةٌ بالمدد کت 
الله يست مغايرة لذاته. ناد الو يكن في الاقايم االية مساواة ماکان ما ذ 
واحدة فا تكن الاقانمالثلاثة اه ادا وهذا ال فا لابد من وہ 


في الا تنم الالحية 

اڌا اجيب على الاول بان ألم على ضر بین احدها يقال له الك المسيی اوالم 
القداري وهذا لایکون الاني الجس.انيات فقط فاا لاحل له نی الاقاني الالمية' 
الثاني الكالاقتداري مرس کال طبيعةٍ اوصورة وهوالذي جسبه یال ان 
شيا اکٹر او اقل حرارة من حیث هو آکثراو اقل كال في هذه الحرارة وهذا 
الم الاقتداری بمب اولاني الاسلايفينف سكالا لصورة ا والطبيعة ويهذا الاعتار | 
يقال له عل خا ص كا یقال حرارة عظيمة باعبار اختدادهاوكالما. ولا قال 
اوغسطينوس فی کتاب الا لوث 1 ب ۱۸ «الاشياء التي ليست عظيمة في الم 
اعظمها احستها» لانہ يقال احسن لا هوآكل ٠‏ و في مفاعیل الصورة والمذمول 
الاول للصورة الوجود لا نكل و فهوحاصل علالوجود بحسب صورته والمفعول! 
الثاني هوالفمل لا نكل فاعل فهويفعل بصورته. د ألم الاتتدازي یتر جسب 
الوجود وبحسب الفعل امابحسب الوجود فمن حيث ان ماهو آکلل طبيعةٌ هو 
اعظم مدة واما بحسب الفعل فمن حیث ان ما هواكل طبيعة هواقوى على النعل' 
وع هذا فالساواة ثمقل في الاب والان والروح القدس من حيث ان لیس احدم' 
افدم او اعظم او اقوی من لاخ رکا قال اوغسطينوس نی کتاب الاب ان الى 
'بطرس ب ١‏ 1 : 
| وعلى الثاني بان المساواة حيثما اعتيرت بحسب ألم الاتتداري تضمنت المشاييةا 
وزیادة لاا تنفي الزيادة لا نکل مشتركين في صورة فيجو زان يقال لیا متشایبان 
وان یکن اشتراکھمانی تلك الصورة علیاسواهکا اذا قیل ان المواء مشابة انار 
في الخرارة ولکن لا جوز ان يقال لها متساويان اذا كان احدها كل اشتراک في 
تلك الصورة من الاخر ولا ل تك طبيعة الاب والابن واحدة فقط بل موجودة 
کل منهما على تقام الاستواء ایض لانقول ان الابن مشابة الاب فقط نی لضلال 
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ونومیو سکاني اوغ طینوس فيكتاب البدع ٥٤‏ | بل قول ایض اله مساو له 
نا فلا اربوس 

: وعلى الثانث بان الساوة اوالمشاببة يجوز ان يدل عليها. ۳ اللہ على نحوين اي 
بالاسماه وبالکلمات تسب الدلالة عليهما بالاسماك يقال ان في الاقانم الالمية 
أمساواة ومشاببة متکررتین لان الابن مساو ومشابة للاب وبا لمك وذاك لان 
ا نذات الالهية لیست ذات الاب پاکٹر مام ذات الابن ٠‏ فاا كا ان الجن 
أحاصل على عظمة لاب وهرشی كونه مساويا الآ بكذلك الب حاصل“ عل ' 
اعظمة الابن وهومعنىكونه مساو للابن ٠‏ واما للوقات فليس فیہا 'تمكاس الساه 0 
اوا مشاہ کا فالديونيسيوس ٹیکتاب !لاسما الافیة ب *لا نه يقال ان ا معلولات؛ 
مشاببة لاعلل من حیث ہي حال على صورتها ولایمکیلان وجود الصورة نی' 

'لعلة اولي ووجودها في العلول ثانوي ٠‏ واما الکادات انا ندال على المساواة مع ۱ 
اطرکة: واشوان يكن فيه کڈالاان فيه 5 قبولاً.نا کا ماکان الین يتبلمنالابا 
5 أعوساوله فيه دون الیک ک یکن لا إن نقول ان الابن مساو وللاب‌دون المکں 
١‏ وعل ایم بل ليس يون ان رن الاقام لامية شو سوي نات الشركة 


فیا والاضافات؛ التمايزة با٠‏ والماواة تفيد الامرين اي مابزالقا: م اذ ليس ية ل 
آن شی ا مساو تفه و ووحداية الذات لان لاقام قي متا من طریق شا 
ده فيالمظمة وا باقات: وا نشب ایشا ال نفسه باضافع حقيقية ة واي 
لاتتای انا الى أخرى باضافة | خری لاننا متی قلنا ان الابوة مقابلة للبنوة 
فلت الا اماف متوسطة بين الابوة وألبنوة والا لتكثرت الاضافة نیک کر 
'نوجھین الى غبر'لهاية واد ل تكن المساواة والشاية في الاقانيم الالیة ان فد 
۔حقیقیةً مارد عر ن الاضافات الاقنومیة با ل متضمنة نی مفیوہا الا ضافاتر الم 

ذا قال مما الاحكام في حك | ۶۱ ۳۳۳ 


ےو ہر حم 


النسمية فقط 
القصل الثاني 
هل الاقنوم الصادر مار دون اازلیةکالابن وا 

ہي الى الثاني بان يقال يظهر ان الا تنم الصادر نیس مثارک ميدئه في 
الازنية كا لابن والآب فان اريوس قد جمل ولد ائتی عشرة طريقة »الط ریقة. 
الاولل بحسب صدور الخط عن النقطة وها له عنالمسأواقفيالبساطة ٠‏ الطريقة, 
الثالیة بحسب صدور الاشعةعن الشير وعذہ خالية عن الساواة قي الطبيعة |١‏ 
الطريقة الثالثة مسب حصول السمة اور عن الطلیم وهذه خالية عن الماواة. 
فی الجوهر وعن فاعلية القوة ٠الطريقة‏ 'نرابعة مسب فيض الارادة الما حة عن الله 
5 ایض خا لية عن المساواة في الجرهر - الطريقة الخامسة بحسي خروج مر 
الجوهر والعرض خال عن القيام بالنفس - الطريقة السادسة بحسب انتزاع 
سرت يقبل اس الخال من ااشوه الحسوس وهذه خالية عن المساواة في! 
000 يحانية ٠‏ الطريقة السابعة بحب تحرك الارادة من الشکر 2 

ني“ الطريقة الثامنة > سب الاستعاهکایمن تفال" من ناس والتمثال ماد 

۳ کے الحرك وهنا 237 
الطريقة امش 2 بحسب اسخراج الانواع من ماس وهذه لاحل لما في اه لان 
الب لیس یل على الان کا يحمل انس على التوع - الطريقة ا حادیة عشرة 
بمسب التصو رکصدورالقبة الخايجة عن انب التي في الذهن ٠‏ الطريقة تا 
عشرة سب الولادة كصدور الا نان عن لاب وهذه فيبا متقدۃ ونا يحب 
الزمانء ادا واضحم” انكل طريقة بها يصدر شیا عن آ غرفي خالية عن المساواة 
في الطبيدة او في المدة. فأدًا لوکان الابن صادرًا عن الاب لوجب ان يقال اما 
انه أدنى من الاب او متاخ عنه اوأدتی ومتاخ مما 


روہ سے 


۱ "وايشا کل ماهو من خر فله بدا ولیں لشي ازلیر بدا فد لیس 
| الان ارب ولاالریح القدس ایض 
۳ وايضا کل ما يفسد ينتبي ان بوجد اذ نكل ما یتواد یتدی ان يوجد لاه 
انا ود ليوجد ٠‏ الا مولو من الاب . فموائزمتدىة فيالوجود ولس مشار 
لاب نی الازلية ۱ 
. ۽ وايضا لوکان الابن مولودًا من الاب فهو اما یتواد منه دا او يجب ہر 
آنٍلتوليده فان کان الاول لزنم کون ان اقا دا لان ما یکون نی حال لول 
فی اکا بتفع في اندر ییات الموجودة دما حال الفملكالزيان والحركة. 
وهذا عمال فا لا ہد منجعل؟ ن لنوليد الابن+ فاذا قبل ذلك الان لم يكن لان 
لکن یمارش ذلك قول اتاناسيوس في قانونه « الاقائم الثلاث كلها مشتركة في" 
الازلية » 
والجواب ان يقال لابد من القول ان الاين ار للاب نی الارلبة ولیان' 
ذلك فلیتر ان کون الثيء الم ادر عن مبدا مارا عن مبدله قد یکن ان 
يحدث من جھتین من جهة الفاعل ومن جهة الفعل اما من جهة الفاعل فعلی اختلاف 
في الفواعل الخثارة والفواع ل الطبيعية فهويحدث نی الفواعل الخئارة بسب انتخاب 
الزمان فان الناعل لٹا رکانی قدرته ان تخب الصورة التى يرتا المفعول کا 
اسلفناني مب١ ٤‏ ف كذلك فی قدرته ان يتخ الزمان الذي به يسدر * ااضول 
وأما في النواعل الطبيعية فيحدث ذلك سبب ان الفاعل لامك من اول الامر 
کال القوة الطبيعية على الفعل بل اما يرد عليه ذلك بعد زمان ما کاان الا نسان 
ود إن برد د .وأم من جهة ال نیتم ان یکون الصادرعن 
مدا ما لبدئه نی الوجود يسبب ان الفعا ل تدريي .فاذا هب ان قاعلا بهذا 
مان نمل حال وجوده لايوجد ول لال نی نوا بل في ان 


ا 


لد ۹م لس 


الذي عنده ينمي الفعل ٠‏ وواضح با مر نی الفصل النانی من اميمث السابقان الاب أ 
لیس بود الان بالارادة بل بالطبيعة وان طبیعة الاب کاملة منذ الازل وان الفعل| 
الذي به يصدر الب" الا لیس تدر یا والاككان ابن الله ولد بلتدريج وان 
تولیدہ ماد أوحاصلاً بالمركة وهذا محال ٠‏ فاذا م يكن حین كان فيه الاب ولا 
يكن الابن وهكذا یکون الابن ماركا لاب في الازلية والروحالندس ایضامشارک 
آکلیما فيبا ۱ 
اذا اجیب على الاول بان بس في امخلوقات بقة صدور بل التوليد الالي | 
تنبلا كاملا کا قال اوغسطینوس نی کتا ابکامات الرب خط ۳۸ ب وه ود أ 
فا5ا لابد منتحصيل المشابة من مرا كثيرة بجي شان ما يفوت احداها وی على 
تما من الخ ى وذلك قبل في الع لاوس« ن الضياء یکشف اك وجوداا 
الان دتم الاب شاک ی ٠‏ والکة ترضح لك عدم الا في الولادة | 
×2 بوذن بالشارکة في الجوهر» الا ان اشبه صدور بذلك صدورالکلمة | 
نا لمقل وهي لاتکون متأخرة في الوجود عن مصدرها لا آن يكن المتل ما 
زج من القوة الى الفعل وھذا مت رفي اللہ 
٠‏ وعلى الثاني بان الازلية تی مبداً المدة لامبداً الامل 
وعلى الثالث بان کل فساد فهو تن ما وإذ! ككل ما يفسد يبتدئ ان لا بوجد 
اي وجوده والتولید الالي لیس انا ویرک مني مب۷٢ف٢‏ فلا 
'الان يتولد دابا الاب ود دا 
۱ وعلى الرابع بان ما لیس مت نی الزمان وهو الان منایك ما عو مستر وهو 
زین از الازلية فالان غیرمتجزیئ وم تة ردنا كاعر في مب اف 
أوتوليد الابن لیس في الآ الزمانی او نی الزمان بل في الازلية ولذا فدلالة على بية. 
بلا زلية واستمرارها يجوز ان يقال ان الابن پرلد دام کا قال اور انوس نی خطابه | 


ا 

على النصل الاول من يوحنا غيران الأول ان يقال له مولوڈ دا ا 

غریفور د پوس فيّكتاب الا داب ۲۹ ب ۱ واوطنوس في کلامه على مز۳ 

میٹ یکون الظرف دالا على استمرار الازلية وام الفعول دالا "على كال المولود 
وی ملا الا ليس ناقصا ول يكن زمان 5-0 

الفصل' الال 

هل بوجد في الاقائم الالمية ترتیب“ طبع ا 

| يخس الى النالث پان يقال : بظهرانه 4 لیس لا الالية ترب طبي لان 

,کل ما في اللہ فهواماذ ذات لو انوم اوس . ایب الطبي لا يدل على | 
نات ولاعل انوع راوس ذا ب في الاقام لالية تب بي 


1 
| 
۱ 
۱ 


| ایا ان ااشيه التي یا لی بض منقدم على بض کید 
اوالاحبار نو الالية بس فيهامتقدم وا“ كا قال اتأناسيوس في قانونه ٠‏ 
فیس فا تیب طببي 


ا ا ایشا كل ماهو مترتب فهو منايز والطبيعة الالحية لیس فيها نایز 55 
متربة ایس في الله ترتب طبعي ۱ 
۱ ۱ + وايضا ان طبيعة الله مي ذاته ٠‏ ولس في اله ترتہ تیب ذاتی* ٠‏ فذًا ليس فيه 
ی ایض ۱ 
۱ ۽ لکن بعارض ذلك اله حبشا کا کنر دون تريب فهناك اختلاط ولا | 
الالمية ليس فيها اختلاط کاقال اتاناسيوس فيقانونه :في اذّامترية 2 | 
۱ والجواب ان يقال ان! الترتيب يقال دا باه الى مبدا فا کا ان المبداً أ 
يقال على افصاء شى اي بحسب الوضع كالنقطة وبحب المت كيدا البرهان! 
إويحس ب كل من العلل کنات يقال الترتیب ایا والبدأ يقال نی الله سسب | 
الامل دون تقد کا مت مب | دیب ان یکون فيه ترتيب بحسب ' 


- ام سم 


الامل دون لقدمروهذا يقال له الترتيب الطبي‌اي الذي لیس الباحد فيه متقدماً 
على الآ ربل صادرا عن الخ رکا قال اوضسطیتوس في رده على مکیمینوس ب٤‏ 

ادا اجيب على الاول بان الترتيب الطبی يدل على سمة الاصل بالعمو 
لابا صوص ۱ 

5 لی الثاني بان ما بصدر في المخلوقات عن بد وان ن مساو مبدئهفيالمدة 
الاانه سأر عنه يالطبع والاعتبار اذا اعت رَ ماع وبداً واما اذا اعتيرّت ان ضافات 
ا والمعلول والبدإوالبتد انح ان المضافات یما بالطيع و والاعتبا رمن حيث 
بر ذ احدھانی حد الآخرء ٠‏ واما في الله فلاضافات ان بشما فی طیعة 
واحدة ٠‏ قاذ! ذا ليس يك ان يكون ' قنوم” فيه متقدماً على الا خر من جهة الطبيعة او 
من جھة الا افات ولا یا لطبع والاعتبار ايضاً 

وعلى الثالث بان ليس الراد بالترتيب الطببي ان الطبيعة نفسها مترتبة بل ان 
الترتيب في الاقانيم الالمية يعتب ريحب الاسل الطبييي 
وعلی ال لرابع بان الطبیعة تفيد على غو ما حقيقة حقيقة البد خلا الذات ولذا کا 


تسمية ترتیب الاصل بالترتيب لی أل من تس نب اي 
۱ الفصل الع 
هل الابن سا ان 

بل الىاارابع بان يقال : د يظهران الابن لیس مساوبا للب في العامة فقد قال 
في يو٤‏ هن » وقال اارسول سیے ١‏ اکوره ۲۸:۱ « تضم" 
لان نفسه لذي اخضع لکل شي ۰« 

۲ وايضا ان الابوة راجعة إلى شرف الاب وهي لاتناسب الابن ٠فادًا‏ لی سکل 
۱ ماللاب فيو للابن فاا لیس الابن مسساوي لاب في العظمة 

۱ ۳ وايضاً حم اکا نكل وا حزا فا کثر الاحزاء هي اعظم من اقلها اومن واحدا 


ہے ]او سم 


ماکان ثلانة رجا لم اع من رجلين اوج ل واحا» ويظهران في اللہ کل 
کل وه لاندراجسماتومتكثرة تحت الاضانة اوالسية ٠‏ فا ال كانتي الاب 
ثلاث سماترونی الابن ستان فقط لم یکن الابن ساو لاب في ما يظهر 
كن یعارض ذلك قولالرسول فی فیل ۲ :ل يكن يعد مساواته لله اختلاسا » 
والجواب ان يقال لاہد من القول ان الاين ساو للاب نی العظكة لانعظية 
الله يست شب سخ رسو ى کال طببعته “ومن حقیقة الابوة وا ابتوة ان یل الابن 
بالتولید الیتحصی لکال الطبيعة التي في لاب لا ولا نوی عند ناس 
اقلا ین من التو الىالفعلم بکیالان الانناني ساویا للابالواد دمن 
۱ الابتداء بل يبلغ الى حد المساواة بالنشوع وه المتتفى طبماً الاان يعرض دون ذلك 
2 بسب نتس في مبدا | التوليد “وداج ار في مب ۲۳ ف ۲ و ۳ ان في 
لله ابر وہدوۃ حقبقيتين ولایجوزان يقال ان قدرة الله الاب کات ناقصة في 
لتوليد ول ان ابن الله اتل الى الکال بالندریچ والانتقال فاّالابد ان یقال انہ 
کان منذالازل ساوب لاب‌ني العظمة واه عليه قالايلاريوس فيكتاب الجا 
بعد قا ۲۷« اذا رفع ت ضعف‌الاجساد وابتداءا لیا وج دی لد 
الانسانية كنكل این بحسب الوا دةالطبيعية مساويا لاب لانه شبه الطبيعة» 
اذا اجيس على الاول بان ذلك الکلام وا ول على المسيع بحسب الطبيعة الانسانية 
لقي هوفيها ادلی من الاب وخاضع له واما بحسب الطبيعة الالمية فبومساو 
له وهذا ما ارادہ اتاناسپوس بقوله نی قانونه « مساو وللاپ بحسب ب اللاموتواد 
منه بحسب النلسوت»اوان الاباعظم بلط الاعطاہ الاان الذي بعظي‌وجوده 
بعينه لیس ادون‌کا قال ایلاریوس في کتاب النالوث ۰۹ وقال ایض] کاب لیام 
«ان خضوع الابن بر طبيعيٌ اي اقرار بالسلطة الابو وية واما خضوع ما عداه نہو د 
ضعف الوبداع « 


کے ون 
وعلى الثاني بان المراد المساواة في العظمة - والمظمة نی الله تدل ع لكالا لطبيعة 
کیا مرفي ف امن هذا الجث وهي راجعة الى النات ٠‏ وإذا كانت المساواة او 
الشابہة نی الله تعتبربحسب الذاتيات ویتنع اعبار نقيضيهما سب ٹایزالاصافات 
ون قال اوضسطینوس في رده على مكميمينوس ك٣‏ ب 18 يأل عن الاصل 
مين وعن الساوا وم الاوۃ هي شرف الاب کا هي ذاته لان 
الشرف مطلق” وراجم الى النات ‏ .فا کا ان : لذات التي هي الابرة في الاب 
ہی بعينا نو في الا کنات شرف ہیرس لب یه بو 


نی الابن فا بالحق يقال ا نكل ما لاب من الشرف فهو الابن ٠‏ ولیس باز عة 


ان يقال الاب له الابوة اذا الابن له الابوة لان المطلق يتغيرالى المضاف لان في 
الاب وإلاين ذاًا واحدةبعينها وشرةا وحن یهلا انہما في الاب بحسب اضافة 
السلی وني الابن بحسب اضافة ال خذ 

وعلیاثاث بانالاضافةفي اللہ لیس تکل ی ! لوحت ع یکل من الاضافات 


لھا عو الاضافات فيه ذات ووجود | وهذا بنانی حقيقة الکلی لتمايزاسحزائه 


الوجود ٠‏ وكذا الاقنوم لیس ںکلیانی اه كار في مب ٠‏ ۳۰ ف + فا 


5 لات اعظم من واحدم متها ف فقط ل ولاجمیمالاقاز م نماعظم من اقنوم 
واحد فقط لصو لكل منباعلي كال الطبيعة الالمة كله 


الفصل ا اس 


ھل کل من الا ب وإلابن موجود في خر 
نط الى الحامس بان یقال: يظهر ان لی سكل من الاب والابن موجود ا 


في الخ لان فيل.وف قد جمل لوجودشيء في شي ثانیة طرقکا في الطبیعیات 
لام۲۷ ویس يوج كلمن الاب وان يلاخ بجسب طريقي ماک 
يتفم إن يتنبعها: فاا لي سكل منب.اموجودا في الاخر 


٦٦ 


بت 814 عدم 


؟وايضاً يس زج شي من شي* وهولا مزال فیه والان قدخح من الاب 
منذ الازل كقول ما ۲:١‏ «عخارجه منذ القدم من ایام الازل» فاد ليس الابن 
موجودًا في الاب 
#وايضاً اناحد ایس بوجدني ان ٠‏ والابن والاب مثقابلان بالاضافة 
فاایتع وججود احدھا نی الاخر 
لک يعارض ذلك قوله في ہو١‏ ۱۰:۱ «انافي الاب والاب في" > 
والجواب ان يقال ان الاب والابن یعتبرفیہما ثلاث الذات والاضافة والاصل 
وك لمن الاب والابن موجوڈ في الخ بیس کل مها اما سب الذات فالآب 
۱ موجود في لابن لان الاب مونفس ذاته ویشرك الابن نی ذانہ لا انثقال مافیه. 
]ایازم م نكونذات الابنی کون الاب في الا و وكذا ماکان الاب نفس 
|أأذاته یزم كونه نی الاب الوجودة فيه ذات الابنوهذا ما ارادہ ایلاریوس بقوله 
کاب اون د ان الله الخيرا غير يتبع على نحو ما طبیعته بتولیدہ الا قا 
غيرمتغيرفادًا نعقل فيه طبيعة الله اذ انی الو واما جس الاضافات 
١‏ ۳1 م 7 آن‌احد اللقابلين بالاضافةیوجد في الآ خراعلبارا ٠‏ وامابجسب الاصل 
فوا ضع ایض ان صدورالكلة المقلیة لیس شيا خارجا بل مسا في القائل وما 
يقال بألكامة يبقى مندرجا فيها “وكذا حك لوح القدس 
اذا اجيب على الاول بان ما نی الخلوقات 097 تخيلا کاف ماني الله ولذا 
سكل" من الاب وان موجودًا في الخ رحسب طريق من تلك الطرق‌التي 
ھا الفیاسوف و ولكن اقريها اليه ما يقال بجسبه ان یبد نی سل 
الاان المبدأوامبجر؟ في المخلوقات ليسا متحدين زا 
وعلى الثاني بان خروج الابن من الاب انما هو مسب طريقة الصدورالداخلی 
کا تغرج الكلمة من القلب وتبتی فيه فا هذا الخووج تی اللہ انا هوبصسب نابز 


س وا سم 


الاضافات فقط لاجسب بون ماذاقير 


وعلى الثالث بان الآ ب والابن مثقابلان بحسب الاضافات لا مسب الذات 
والنقابلان بالاضافة يوجد احدھا في الخ رکا لقدم في جرم الفصل 
الا السادس 
هل ابن مساو للب في القدرة * 
يا السادس بان يقال : يظبران الابن لیس مساوبا لاب فى القدرة فقد 
قبل في یوه:۱۹« ان الابن لا بقدران‌یممل‌م‌نفضه شیا الاما ییالب سا 
والاب بقدران یسل من تفه ا ی 

۲ وايضاً ان قدرة ال مرول اعظر من قدرةالطیعوالسا مع .والاب ۳ 
الابنكقوله في یو۶١‏ ]ني الاب مکنا ال ول اکن 
7 ۰ دالب يحب الابن و يريه جميع ما يعمل “ركذا لابن ایق يسممكتولءأ 
5 يوه ۱5۳۰ اسع احك»فادًا الاب اعظر قدرة من الابن 

٣وابضا‏ ان کین الاب یقدران وداب مساو يأل يرج الى قدرة الاب على 
کل شيد فقد قال اوغسطينوس فير ده علىمكسيمينوس ك بهاذ تدرط 
:الله الاب انیولد ابتامساو اويا له فاينقدرتهعل, شیف والاین‌لیس بقدران ولد 
با کار حقيقه في مب + فا لی یکل ما برجمال قدرة الاب على كل 
أشيء مقدورًا للابن وعکذا لیس الابن مساو با لاب في القدرة 
لك يعارض ی ذلك قوله في بوه: ۱۹ « مهم يعمله الاب فیذ يعمله الابن ایضا 
أعلى مثاله» 
| والجواب ان يقال لابد منالقول بان الابن ساوللاب فيالقدرة لان القدرة 
تال و فا نوی في الخلوقات انكلم اکان شيءذا طا هکل 

كان ذا قدرة اعظ في ال سل وقدحققنا في فا وعمن هذا الجعث ان حقبقة 


a. 
الابوة ابو ميتين تقض يكن الابن مساو الاب فيا لعظمة اي يكال الطبيعة‎ 
فا يلزان الاين سار لاب في القدرة كنا يل فيالروحالندس بانس تایا‎ 
اجیب على الامل بان قول یوحتا «ان الابن لايتدر ان یسل من نق‎ 3 
شيئ »لیس مخرجاً لقدرة في الاب عن الابن لانه يقال بعد ذلك بلا توسط.‎ 
<مہما یسل الاب فهذا يعمله الابن على مثاله » بل براذن بان الابن ياخذ التدرة‎ 
۱4 وعلى هذا قال ایلاریوس في كتاب الغالوث‎ ٠ من الا بکا ياخذ منه الطبيعة‎ 
5 دان وحدةالطيعة الالیة هي ميث ان الان نعل بنضه ولا ينمل من‎ 
وعلى الثاني بانه ليس المراد. تعلم لب وسماع الاين الا أن الاب شرك‎ 
الابن فی عل کا یٹرکھ في اه وعلى هذا ایا يكن ان تل ار الاب لاه ا فى"‎ 
الاين منذ الازل بتوليده آیاہ معرفة مایب ان یسل وارادته له -اوان ذلك بجب'‎ 
۱ حمل بالأحرى على الج باعبارالطيمة الانسانية‎ 
وعلى الثالث بان ان الات التي می الابة في الاب هي می نو نی لا‎ 
كذلك القرة التي الاب هي میب القوة التي با يتولد الاين فا وان ان‎ 
كل ما ومقدورٌ الاب فهومدور للابن ويس يلزم مع ذلك انه يتدران ولد‎ 
بل يتخي را ملق الى الضاف لان التوليديدل في اللہ على الاضافة وعلی هذا فالاين‎ 
له نفس القدرة التي الاب ولکن باضافة مخالفة فبي حاصلة الاب كعطر وهذا ا‎ 
هو الراد بقولن انه يقدران يود وحاصلة ت لابن كذ وعذا هو اراد بو اه‎ 


ایقدر ان رد 5 
2 ۱ 
المبمث الغالث والاربعون | 
1 
في رسالة الاقاني الالیة -- وفيه مانية فصول 0 
م يني النظرني رال الاقائع هيه مت في ذلك يدور على فان سائل سا هل | 
سس 


1 


ہس ۵۱۷ 3 


تجوزالرسالة على اقنوم, ا یي"ٌ--اھل الرسالة ازلية او زمانية فقط --۳ بحسب ايد شيء یرل | 
احد الاقاتم الالمية رسالة حقببة س٤‏ هل تجوز الرسالة على كل من الاقائم - ٭ هل يرل 
ابن والروح التدس رسالة صحخبة 5 الي من تصيرالرسالة اخبة ب ۷ في الرسالة الظاهرة| 
=۸ هل پریل اقتو ننسة رسالة تجبة او ظاهرة 
الفصل الأول 
هل تجوز الرسالة عیاقتوبرا لير 

نی الىالاول بان يقال : بظبر ان الرسالة لاتجوزعلی أقنوم المي لان 2 
ادل من اليل ٠‏ ولس في الاقانم الا میة ماهوادنی‌من الاخر. فا5ا لس 1۳۳ 
أقنوم من لخر 

5 7 کی ہو وو ۹ ديا 

۲وایضا کل ما يرسل فانه يفارق اارسل ومن ع قا ل ایرونیموس في تفسير نبوة 
زکریا لد ٥‏ «ما ہومتصل ومجتمع في جسم واحد یتنم ارساله» وا لیس في الاقانيم! 
الامية ما يقبل الانفكالك كا قال ایلار یوس فی کتاب التالوث؛ فادًا ليس يرل 
اقنوم من 1 ا ۳ 

۳ وايضاً کل من برسل فانه يفارق مکانا ويتوجه من جديد نحو مكان آ خر 
وهذا لایوزعلی الاقنوم الالمي لوجوده في کل مكان ٠‏ فالرسالة اذا لاوز على 
اقنوم المي 

آکی يعارض ذلك قوله في سه :د لست وحدي با ان ولاب الذيارساني» 

والجواب ان يقال ان حقيقة الرسالة " نتضمن امرین احدھا زرل الى 
اليل مد ولخ نسب ال الى اد الل اله يكن مب سل يي 
أصدور ای لعن اسل اما بحسب الام ركا يرس المولى عبدہ اوبحسب المشورة 
کا يقالان الشیریبعث الملك الى الحرباومجسب الاصلکا اذا قيل ان الزهرة 
تبث من التجرة + ويتبين ايشا سبته الى ا مد سل اليه بحيث يبتدىء ان 
يوجد هناك على نحومن الاغاء اما لانه م يكن قبل اصلاً في الکان الرس اليه او 
ہے ا سس 


سے و راہ سد 


لاه يتدئان بوجد هناك على حال م تكن من قبل فارسا تجو عل اتور ا 
المي بحسب أقادتها م من جيه تر صدور لاصل عن الیل وب افادتها مل 
ا ہتشر ی حالآجدیدۃ اؤجود المرسل في الغيركا يقالا نالابن أرسل من الاب 
الى العام بحسب كونه ادا ان يوجد في الم بالجسد الخد مم أن هكان قبلا 
م يوا ۱ 
اتا اجيب على الاول بان الرسالةنقيد اضطاطآني رل بسب فد لصدور 
عن المبدا سل اما بحسب الامراويحسب امشورة لان الآمر اعظ وامشيراً. 
وهي لاتفيد ني اله الأأصدور الال الذي يكون بجسب المساواة کا مر قریبای' 
جرم النصل 
”وعلی الثاني بان ما برسل بحيث ببتدية ان بیجد حيث م یکن اولا املا 
فانه مرگ برسالته حركة” مكانية” ی نزن ی 
ليس بعرض في رسالة انوم المي لان الا قنوم الالي ارس کا لاييتدي ان بوجد 
احيث لم يكن من قبلكذلك لابنتو_ ان يوجد حی کان فا س في رسا" 
افتراق بل تي ني الاصل فتط 
وعلی اثالث بان هذا الا اعتراض مفيه على سل التي تحصل بحسب الركة 
المكانية وهذه لاحل لحا في الله 


الفصل” الثاني 


1 

| 

۱ 

هل الريالة ازلیڈ او زمائية فقط ۱ 
۱ 

1 

۱ 

1 


تمل الى الثاني بان يقال : يظهران الرسالة وزان تکون ازلية فقد قال 
لد 


غر يغوريوس في خط ٢٢‏ على الانجيل « الابن ول على حسب توليده» رخا 
الان ازل *-ذاذا كذلك ت رسالته ایشا 


٢واب]ً‏ كل ما جوزعليه مر بحسب من فهو تالاقم يس 
ي لیس 


ساوت 
تفر .فا يست رسالة الاقتوم الالي زمانية بل ازلية 
٣‏ وایضا ان الرسالة تفيد الصدور وصدورالاقانیم الافیة ري" ناذا كذلك 
رسالا 1 
کی يعارض ذلك قول الرسول فيغلا ٤:٤‏ د ما بلغ مل* الزمان ارسل ابهابنه» 
والجواب ان يقال ان الالفاظ التي قیدالدلاة على اصل لام الالمية یج 
اعبارفرق فيبا فان منها ما لیس ینید في دلاته لا نسبة الى ال کلسدیر 
وا روج ۰ ومنها ما يدل على نسبة الى البدار وعلى حد الصدور وهذه منبا مایدل 
على حد ازل كالنوليد وخ لان النوليد هوصدوراقنوم المي الى الطبيعة الامية ان 
خود بالعنی الا نفعالي‌یدل على صدورا لباق بضها ومنهاما يدل على النسبة 
ال ولد بر زمني کال رسال والإعطاءلانه اما برسل شي لیوجد نی شی 
أواما یم لماك وامتلاله' خليقة لاقتوم المي اووجوده فیبا على حال جديدة 
2 زماني فادًا الرسالة والاعطاء في لان بحسب الزمان فقط والتولید والنف 
یلان من الازل والصدور وا روج يقالان نی اللہ مسب الازل وبحسب الزمان 
لان الابن صدر من الازل لیکون ûl‏ ويحسب الزمان یکین انان بحسب الرسالة 
الظاهرة اولیکون ايضاً في الانسان بحسب الرسالة المحتهبة 
ادا اجيب على الاول بان کلام غر يغو ريوس اماعلی وید الانيللاان من 
2 لامن الاب او المراد به ان الابن‌لەان یرسل من طريق انه موود منذ الازل 
وعلى الثاني بان وجود ود اقنور الي علیحال جديدة ف خليقة و - خاي 
سب الین ليس آکان ری لاتم الالي بل ككان : تبر ني الخليقةكا 
ان الله ایض ما يقال له بحسي الزمان رب کان تیر الخليتة 
وعلى الثالث بان الرسا لة لا تفيد الصدورعن البدل فقط بل تدل على الحد 
1 لزماني للصدور ایض فبي اذا زمانية فقط اومتضمنة الصدو رالازلي وزيادة اي 


ہےر وم سے 


امفولاً مان لان نسبة لاتم الالي الى مبدثہ ليست الامن الازل ولذا يقال 
الرسالة صدورٌ مزدوج اي ازلي وزمائي لالازدواج اور اد بل انا 
الاز زدواج من جهة الحدا الزماني ولاز 1 
الفصل الا لش 
في ان الرسالة اتجبة لاقتوم ا ی هل في بحسب موهبة االنعہة المررة فقط 

لی الى اثالث بان يقال : يظهران الرسالة اتب لاقنوم الي يست 
بحسب موهبة النعمة المبرّرة فقط لان إرسال اقنوم المي ره اعطاوه رک 
أقنوم م ايان سل بحسب موهبة النعمة امبرّرة فقط ا كان بعل الاقنوم ننس 
بل مواهبه نقط وهذا هو ضلال القائلين بان الروح القدس لا يمم بل انا 
تفل ماه 

۲ وايضا ان لفظ بحسب يدل على ذبة علترما ٠‏ والاقنوم الاي هوعلة امتلاك 
موهبة النعمة لررة دون امک کتول الرسول في روه : ۵ « ان حبة الله تد 
أفبضت نبا بالريح القدس الذي عطي لنا» فا لیس یع ان يقال ان 
اقنوما اميا رل بحسب مواہب التعمة البرّرة 

وایضاً قال اوغسطینوس فی کتاب الشالوث ۽ ب ۲۰ , می تصور الابن 
بقل في الزمان يال انمبرسل » والابن ليس يعرف ور و انس 
89007 بالايان از فاا ليس یرل اقنوم” المي بحسب التعمة 
المبرّرة فقط 
>وایضاً قال رابانوس انا لرسل أعطوا الروجالقدس لفمل اه عبرات»وهذا لیس 
و فا5ا الا الالي 7 لس يع بحسي | 
النەمة ار فتط , 
لكك بعارض ذلك ول اوغسطينوس في كتاب الالوث ۷ «ان الروح القدس| 


س اه مت 
أيصدر بحسب الزمان لتقديس الخلق » والرسا لة صدور مان فاا لا کات 
القديس الخلق انما يكون بالنعمة امبرّرة فقط لزم ان الرسالة المحتية لاقنوم ا ہي | 
الا تكون الا بالنسة البررة 

و واب ان يقال ان الرالة تجوز على اقنومر المي جسب وجوده فوشي على 
حال جديدة ويبوز علبه الاعطاہ بحسب امتلدکہ من نشي * وکل الامرین لایکون 
الا سب النعمة بر لان لله طرية واحدة عامة بها يوجد في جميع الاشياء بذاته 
وقوئه وحضوره وجود لعل في الملولات المشاركة اف الخيرية وله من وراء ذلك 
طريقة واحدة” خاصة لام الليقة الناطقة الي يقال ان الله برجد فا وجود 
المعروف في العارق وا مبوب في المحب ويا كانت الخليقة الناطقة لتوصل بقعاما 
بالعرفة والحبة الى اللہ لايقال بحسب هذه الطريقة الخاصة ان الله بوجدنی الخليقة 
الناطتة فقط بل أنه یسکن فیہا سكناه في هیکله» ناذا على هذا لیس یکن ان يكون 
مفعول خر سيا لوجود اقنوم اي على حال جديدة في الخليقة الناطقة سوی 
النعمة المبرّرة - فاذا نما يرسل اقنوم” المي ويصدر في الزمان بحسب النعمة اليرت 

فقط - و لقال ان فك لامانقدران تمل اوخت په على وق 
اختيارنا والقدرة على التمتع باقنوم الي نا يحل عليه بحسب اس لیر فتط 
وار يالقدس يسك ويسكن فیالانسانموعبةالنسة ره فهوادًا ور 

ادا اجيب على الأول بان الخليقة الناطقة تستکمل بموهبة النعمة المبرّرة الى حت || : 
ان لك لاسریة التصرف في الوهبة الحاوقة فقط بل حرية التمتع بنفس الاقنوم الاي 
اب انا فالسا لے الحتيبة تحصل بحسب موهبة العمة المبررة ىس ذلك بسلی 
الاقتوم الاي اش 

وعلی الثاني بان الندمة برد تب النفس لامتلاك الاقنومالامي وعذا ھی 
الراد بقولنا ان الروحالقدس بل یجس موعبة النعمةومم ذلك فانموهبة النعبة 


1 


— orf — 


هذه جي من ارو دس وهذاهوالراد بول الرسول×ان محبة الله قد افيضت 
في قلوبا بالروح القدس » 

دعل ال بان الان وان اتکی ان فه بضولات ری لكنه ليس يسكن 
فينا او نککه بنمولاترأخری 

وعلی الرایع 0 و وکل نة 
ات مت اس کر ری :قلا عل هنال 
بتال‌ان انل أعطو روح القدس لفل الجزات لا هم أعطوا التعمة البرّرة مع 
العلامة الظورۃخاء اذل معد الاعلامڈالنسة ار فقط دون النعمة فلا يقال 
الاطلاق ان الروح القدس یی الاانيكون ت عرص جح 9 
أعطي روح الب اوہ یزیت من حيث انه حاص لعل قوة انبا او نمل از 

الفصل الرابع” 
ALES‏ 

مل الى اربع بان يقال : : يظهران الرسالة تجوزعل الاب لان شلات 
الي هو اعطاوه اب بل سه الاب ان بسك الا باعطائه تف او 
يجوز ان يقال ان الاب سل ف 
۷ وابفاً ان الاقنوم الالمي بل سب سكنى النعمة ٠‏ وال لوث یسک کم 
فين بالنعمةكقرله في بو ١‏ :۳ «اليه اتی وعندہ نجل مقامنا ». فا الرسالة تجوز 
ع لكل من الاقام الالمية 

٣ا‏ کل ماكو لا رل بيع الام ما خلاالسمات 
والاقائم ٠‏ والرسالة لاندل على اقنو ولاعلی سم الست رز 
فی مب ۳۲ف ۳ فالرسالة ان تجوز على كل من الاقانيم 1 

کن بعارض ذلك تو( ل اوغسطينوس نی کتاب اقالویث٢ب۳‏ 3 ان الاب ودر 


= oF نہ‎ 


!| وس ۴ £ 55 ۱ 
یذ أنه ارتل » : ا 
طا 


٠‏ وال مواب ان يقال ان الرسالة لتضين.فيحقيفة معناھا صدورا عن | خر وفيالله 
سب الا لکا مرفي ف اوہ ولام یکی الپ مدا عن آخر تیان 
رة عليه اصلاً بل انما تناسب الابن وال روج القدس اصدورعاعن آخر 
1 اذا اجيب علن الاول انه اذا از ید با لاعطاء إمتاع” بيه عن ساد يقال بہذا 
انان الاب بيلي تاه ا ليقةبنفسه كرما من «واما اذا ارید به الدلالة 
على سلطة المطلی بالنسبة الى ما يعلى فلا يجوز الاعطاء نی الله لامل انوم 
الصادرعن آخ رکا لاتجوز الرسالة الاعليه 
۰ . وع الثاني بانه وان کان مفعول العمة هو ایضا من الاب الذي یسک بالنعمة 
| کلان والروح القدس الا انه لمد مکونہ من آ خر لا يقال انه کت 
,أوغسطينوس في کاب الثالوث ٤‏ ب ی عرف الآب في ادان من ایز 
كان فلايقال انه رل لیس له مبداً او مصدر» ۱ 
۱ وعلى الثالث ث بان الرسالة من حيث تدل على صدور عن الل تضن فيا 
سا المة لا ہا خصوص بل بالاجمال باعتبار ان الصدور عن خر مشترك | 
بین سمتین 
۱ الفصل ا اس 
1 هل تجو زالرسالة احخبة على الابن ۱ 
|| يخ الى الخامس بان يقال : یظہران ارس الخییة لاتجوز على الابن لان 
الرسالة تیه لاقنومر المي_تعتبر بحسب مواهب التعمة “وميع مواهب النعمة, 
أخاصةبالري القدس کتوه في کر ۱۲ ٠‏ دوهذا كله یسل الریح پت 
أبعينه ».فا بس بل ارلا مب لا روج القدس 
ا وايضا ان رسالة اقنوم المي كك ن يحب التعمة امير رة وا مواهي الراجعة 


— ئاہ لد 


|| ال کال العقل ليست مواہب الاعمة المبرّرة علا بدون اب هکل 
نيا کور ۱۲ ۰ہ لركانت لي لتر وکت اع جع | ار وال كله ولوكان 8 
لي الايان كله حتى انقل الال ول تكن في الحبة کے بشيه» ٠‏ فادًا لا کان" 
لا يصد رككلة العقل م تكن اسلا جائزة عليه في ما طهر 
٣‏ ویش ان رسالة وم اي شرب“ من الصدو ركا مر في الفصل السابق 
والقصل الاول من هذا الث ٠‏ وصدورالابن غير وصدور الر وح القدس غبر: 
||نل وآزس كلاه الكانت رسالتاهما غيرين ایشا فلا ہکن في اخاما فائدة لان في أ 
احداما اكنايةً نی لتديس الملينة 
گکی برش ذلك قر عن الككمة الالمية في حك <١ ٠:۹‏ فا رسلهمنالسماوات! 
الندسة رای من عرش بدك » 
والجواب ان قال ان الالو كله یسک تی العقل بالنعمة ا یور كقوله في 
بو ۱: ۲٣‏ لال اي وعنده نعل مقامنا» ورساقتوم اي الى واحدر بانسة' 
الخییةیدل على حال جدیدۃلسکنی ذلك الاقم و صدوره عن او خ۶ 
لا كانت السکنی بالنعمة الصدورعن آن جائزین على كل من الات 
والروح القد س كانت الرسالة اللمحتهبة جائزة ع یکلیہما ٠‏ واما الاب فیووان 
جاز عليه السكنى بالنعبة لا بچوز عليه الصدور عنآ- خر وککذا لا تجوز عليه 
الرسالةايضاً ! 
5 اجيب على الاول بان المواهب وكات جميعها من جمة ماهي مواهپ 
ما الی الروحالقدس لتضمنه حقيتة الوعبة الأو من حي هو عب کااسلفتاه 
في سب ۳۸ ف ١‏ الاان بعضہاباعتبارحقائتھاالحاصة تب الى لابن بنوع من" 
اتخصیص وهي المواهب التي ترجم الى العقل ويجسب هذه الواهب تمتبر رمال 
| لان .دين ی هذا قال ايفسطبنوس فی کاب الثالوث » ب ۲۰ دان كأ 


ہے ون 


الان ارسا لا محتهباً الى كل واحدر متی عرف ول « 
وعلى الذاني بان التفس تصير بالنعمة عماكية لله فاد بد اذن لارسال اقنومر الي 
الى واحدٍ بالنعمة ان يصير ذلك الواحد مشاہ موهبة من مواہب النعمة للاقتوم 
الالي ال٠‏ واکان الروحالندس حب كانت النفس تشيبه موعبة ة الحبة فكانت 
رسالة الروح القدس تعتبر بحسب موعبة الحبة ٠‏ واما الابن فه کل لاا کر 
كانت بل ناف الصبة ومنغ قال اوغسطینوس نی کتاب الا لوٹ ۹ ب <١ ١‏ اما 
بس مد لاخر مو «فادًا ليس پرسل الابن سب 
اي کال للعقل بل بحسب ثنقيف العقل على حال يصدر بها الى عاطفة الحبة 
کتول في یو : + کل من سع من الاب وت یقبل الي" » وفي مز ٦:٠٤۸‏ 
«ني هذيذي القدت في نار» واذا قال اوضطينوس بصریج المبارة في الھل 
کر نا برسل الابن متى وف وق مكل واحد > والقبول يد لعل مرف 
بالتجربة بة وٹسى بالقصوسەنادہنجودہ ( اي حكبة ) )کاب sapida, scientia‏ 
( اي معرظة لذيذة )كقوله نی مي :٦‏ ۲۳ حكية التعليمكاسمها» 

وعلى الثالث بانه ما کانت الرسا لق تدل على اصل الاقنوم سل وعلی السكنى 
بلنعمةكا مر فيجرم الفصل وفي الفصل الاول فاد كانَكلامنا على الرسالة باعتبار 
الاص لکانت رسا لق الابن متازة عن رسالة الروح القد سكامتياز الولادة عن 
الانبشاق ما اذا كان کلامنا عليبا باعتبار مفعول التعمةكانت الرسالتان متفقتين 
قي اصل الئسة ومتمایزتین في مقعوليها وها اذارة امل واضرام الماطفة ومکذا تفع 
انه سيل وجود احدی الرسالتين دون الأخري لعدم وا عن النعمة 
المررة وإعدم مفارقة اد الاقنومين للآخر 


— o1 — 


ألنصل” السادس” 
نی ان الرسالة اختجبة هل تصير الى جيع المشتركين في النعمة 


لی ال السادسبان یقال:یظہرانالرسالقامحخبة لاتصیرالی جیم الشترکین ۱ 


ي النعمة لا المد التبا مشتركين في النعمة ول تصرالرسالۃ اي 
الهم في ما یظبرفقد قیل في يو" ۰ وم یک الروحقد أُعطی بعد لان یسیع 
م يك بعد قد عبد فا5ا الرسالة المعتيبة لاتصيرالىجميعالمشتركين في النعمة 
۲وایضاً ان الترقی في الفضیاة لا یکین الا بالنعمة ٠ ٠‏ والرالة الحتيبة ليست في 
ما يظب بب ترقيالفضيلة لتق اي ای متواصل” اذ انالحبة ال 
دا على حال التزيد اوالتنقص فتكون الرسالة متواصلة فالا الرسالة المحتبية لد 
تصیرا ی جميع المشتركين في النعمة 
il‏ 27 والطوباو پین حاصلون على مله النعمة ٠ولااتصير‏ الهم قينا 
بظبر رسالة لان الرسالة اغا تصير الى شيه بعید وال من جهة ماهو انان“ 
والطوباويونكافة تحدون معالله تماد كاملا ٠‏ فا5ا الرسالة امحتيبة لا تصیرالی 
جميع المشتركين في النعمة 
39 ان اسرارااشریعقالجدیدۃتضن‌!التعمة ومع ذلك لا يقال انا 
االمتهبة تصيراليها ٠‏ فا الرسالة المحتببة لاتصيرال ىكل ما هوحاصل على التعبة 
| کی يعارض ذلك ان الرسالة المحتهبةتصيرلتقديس الخليقة؟ا قال اوغسطينوس 


لرسالة المحتهبة تصيرالىكل خليتة حاصلة على الئعمة 
والجواب | ان يقال انه قد رفي ف٣‏ وەوہ من هذا الممث آن‌من مناد حقیتة 


الرسالة ان الرس تدان یوجد اماحيث ليك ن قبلكا يعرض في الخلوقات او 


في الثالوث ك٣‏ ب ‏ وله اب ۰۲۷ وکل خليقةحاصلة على النعمة لس .فا 


1 


احی ثکان قبل ولکی ء على نحو جديد وعلی هذا الحو تنسب الى الاقائم الالمية٠‏ 
تحت دا 


مہ ۵۲۷ ہے 
5 
فادًا على هذا لايد في اارسل اليه من اعثبار امرین سکتی النعمة وتجدہ' ما بالنممة 
فادًا الرسالة المحتجية تصير الى كل من يوجد فيه هذان الامران 
ادا اجيس على الاول بان الرسالةالتبیة فد صارت الى يه مهد المتيق وإذا 
قال اوغسطبنوس فيكتاب الثالوث ےب ١‏ ؟ «ان الابن بحسب ما یسک ارال 
معتهبا يصير في الئاس او مع الناس » وهذا قد صارمن قبل في الہ والانبیاء 
فا5ا قول يوحنا « / یکن الروح قد أعملي بعد» حول“ على ذلك الاعطاء الذي 
لام ظاهرة يوم يكي 
وعلىالغاني بان الرسالة الممحتهبة تصیرایضا بحسب ترق الفضيلة اوز ياد النعمة 
أولهذا قال اوغسطيئوس فيكتاب النالوث ٤ب‏ ۲۰« انا رسل الاين الى كل واحدا 
مت عر ف وق ل من کل واحد بقدرما یکی معرفته وقبوله على حسن طاقة ا لنفس 
تاطقة المنبحهة الى اشماوال تک لت فيالله »الان الرسالة ام خبیقانا تبر با صوص 
بحسب زيادة النعمة متى ارلقىانسان" الى فمل جدید او حال جديدة من النعمة 
كا اذا ارلقی الى نعمة المعجزات أو النيرّة او و تمد بفرط عبت الي الشبادة او 
زهد ع نكل ما كه او اقد م على نحوذلك من الاعمال الشاة 
وعلى الثالث بان الرسالة المحتببة قد صارت الي الطو باويين في بده سعادتهم 
أواما بعد ذلك في تصیرالییم لابحسب اغحداد النمةبل بحسب انکشاف اسرار 
جديدة لم مايكون الى يوم النشور ٠‏ وهذه الزيادة تعتبر بحسب امتداد النعية 
ستاو ل اموا كغيرة ٠‏ اما امسجم فقد صارت الرسالة المحتية اليه في اول الحبل به 
و تصر اليه بعد ذلك لامتلائه منذ بده الحبل به کل حكة ونسة 
وعلى الرابع بان النعمةموجودة في اسرار الشريعة الجدیدتوجود لی کاتوجد 
صورة الصنوع في آ لات الصناعة بحسب صدور ما من الفاعل الى اافعول وام 
الرسالة فلا يقال انها تصير الا بالتظرا یا حد فا رسالة الاقنوم الالمي لا تصير الى 


۱ ے راس 
1 ا ي 


الاسرا ربل الى الذين بالاسرار یقبلون النعمة 
. ألقصل انام 
7,1 القدس 
شی لی سای ان يقال : يظبران رال لاع لا جوز علي ل الوح القدس 
لان الابن سب رسالته الظاهرة الى الما يقال انه ادنى من الاب وم يرد فی 
ككتابقط ان الروحالقدسادني من الاب ٠‏ فادًالرسالة الظاهرة لاتجوز علیا لروح | 
القدس ۱ 
؟وايضاً ال اهر تب رحسب خليقة طاعر ةمذ هکرس لابن سب 
العم - والروح القدس لم يتخذ خليقة ظاهرة ٠فادًا‏ لبس جوز ان يقال انه موجود في 
يعطن ا خلوقات المنظورة على خلاف وجودہ في بعض آغرالاً ان یکین وجودہ 
یا على انبا علامة له كوجوده في الاسرار وفي جمیع الاشکال الشرعية ٠‏ فادًا لیس 
پیل الروحالقدس رسالة ظاهرة اويجب ان يقال ان رسالته الظاهرة تریصب 
جیع ما کر 
۳ وای] کل خليقة خاهرة نبي مفعول“ وفع لاو ثکلہ فا س برستل 
الروح القدس بحسب تلك الخلوقات الظاهرة تما ها دون اقنوعمآنخر 
>وایضا اناالابن قد أرسل ارسالظاهر بحسب اشر ف الخلوقات الظاهرة اي 
بحسب الطبيعة الانسانية فلوکان الروح القدس يرسّل ارسالاً شاه لوجپ ان 
يرسل في بعض الخلوقات الناطقة 
٥‏ وأيضآما يمحدث ظاهرا من الامو الالمية فا يتم على ايدي lou‏ 
قال اوغسطينوس فيكتاب التلوث ۳ ب ؛ وهو فاا كت قد ظپرٹ بعض | 
صور حنوسة فاناکان ذلك بواسطة الملاككة وعکذا انما يرسل الملامكة لا الروح): 
التدس ٠‏ , ۱ 


تن 

“وايضا لوکان الروح القدس برسل رسالظاہرۃ نا کان ذلك الا ان لرسالة 
محتببة لان الستیات تبن بالظواهر فا من لم تصراليه رسالة محتية لم يجب 
ايض ان تصيراليه رسالة ظاهرة وجمیع الذین صارت اليم رسالة محتهبة في العهد 
الجديد اوني العهد الق يجب انتصيرايهم رسالة ظاهرة وهنا بين البطلان - 
فا5ا الروح القدس ليس پر رسال ظاهرة 

ککن يعارض ذلك ان متی دكرني ف٢‏ ان الروح'لقدس نزل على السيد حين 
اعتمادہ في صورة حمامة 

وا اب ان يقال ان اله يعني جسیم الاشیاہ بحسب طريقة كل مب وطريقة 
طبيعية 4 للانسان ان يبتدي وه ری اسیا ت کا ينضح ما مرن مب۲ اف 
۱٢‏ واذا وجب ان کف مجو بات اللہ لانسان بالظواهر ذادًا كا ان الله كشف 
للناس على نحو ما نفسة وصدو ريه الازليين بالظلوقاتالظاہرۃ سپ يعض العلاتم 
كذلككان من المناسبانيُكشف ایض رسالة الاقنومین الالمين الختبیة سب 
بعض مخلوقاتر ظاهرة ولكن لاعلى نمو واحدرفيبها لان الروح القدس من حیث 
يصدر بطريق الحبة يتاسبه ان بكرن موهبة دیس والابن من حيث هومبداً 
الروح القدس يناسبه ان یکون‌صانم هذا التتديس ولذا أرسل الابن ارسالاً ظاهرًا 
على ل مام اشیی از التدس إرسالاً اهر علا علامتنقدیس 

اذا اجيب على الأول بان الاب قد انخذ الخليتة الظاهرة التى قبلی فيبا سم 
وحدة الاقنوم بحيث ان ما يقال على تلك الخليقة يجوز قوله على ابن اللہ لت 
يقال ان الابن ادتی من الاب باعثبار الطبيعة انزح اما الروح الندس فإتحنذ 
الخليقة الظا اي تجلى فيها مع وحدة الاقنوم بحیث ان مايصدق علا ل 
اعلیه فا ليس يجوز ان يقال انه ادنى من الاب باعليارا خليقة الظاهرة 

وعلی الثاني بان رسالة الروح القدس الظاهرة لا یسب الوا الوهمية التي 
| لس متا 


ون 


سور ت۔ 


اي ارڈ ایا النبوية لان اد يا الوية لبدو لاعن الس ایة مور سای 
اغا تكونني الروحبصور الاجسام الروحانية كاقالإوغسظينوس في كتاب الثالوث 
٢ب٦‏ وتلك ا مامة وتلك النارانما را ها من ارآ هيا بالابصار ٭ ویض ناریا 
| القدس ل يكن بالنسية الى هذه الصوركالسيج بالنسبة الى ار لقوله في ۲کور »۱ 
در کانت اسیج » لان تلك الصخرۃ كانت موخودة من قبل واا دعت" 
دم امسج الذي كانت تدل عليه شا ا فی طریقة م۰ “ واما تلك البامة 
'وتلك الثارفتد وجدتا بداهة للدلالة غل ذلك فقط الا انما شبیہتان نی ما یظبر 
ذلك اللهيب الذي ظہر موسى نی العليقة ويلك السودالي كان ر بتبعه الشی 
في التيه او بتلك البروق والرعود التي حدثت ت حينم أنزلت الشريمة في ديرا 
لان شُکل هذه الامور الجسماني انما وجد لیدل على امر وينيء به قبل وقوعه 
| فيكذا ۳ يتان الرسالة الظاهرة لاتتبربحسب الرؤى التبوية التيكانت وهمية 
| لاجسمانية ولافيعلام) لعهد العتيق وا مدید السريقالتي تستعملبها اشياءسابقةني/ 
۱ الوجود الدلالة على شي “على ان الروح القدسيقال انه أرسل ارسالاًظاع را من 
حیث قد تج في بعض المذلوقاتطلىانها علائم وجدت خصوسا للدلالة على اله 
| وعلی الثالث با ن تلك الخلوقات الظاهرة وا نكانت عمل الثالوث كله کک 
میت لدل بالخصوص على هذا الاقنوم او ذاك لات هكا يدل على الاب ولان 
| والروح القدس باسماء نف كذلك جاز ان يدل علیہم باشياء » خللفة ایق وان 
ابی ینم شي ء من الا فتراق اوالاختلاف 
۱ وعلى الرابع بان اقنوم الابن قد وجب ان یکسا مم 
الفصل وأذا وجب ان خسف مس ا2 الناطنة التي 
ہا ان تنعل وبناسها ان نس وجاز ان تكون علامة العقدیس اي ي 
أخرى < وم يحب ایضا ان يتخذ ری القدس الخليتة الظاهرة الموجودة خامة 
ا ا سا 


۱ 


س ۵ بت 


الدلاۃ على ذلك مع وحدة الاقنوم لانه لا یتخذها لفمل شيء بل للدلالة فقط 
:واذلك لم يجب 2 بقاوٹھاالا ريمال وظيفتها 
! وعلى الخامس بان ن تلك ا مخاوقات الظاهرة قد تکونت بواسطة سے 
لالادلالۃعلی اقتوم الملاك بل للدلالة على اتی ری القدس ٠‏ فاوًا ماکان وجودا 
الروحالقدس ف تلك اوقت الظاهرة كوجود لمم في في العلامة فلذلك يقال انا 
ایح القدس یسل بحسبها رسالةظاهرة لا الاك ۱ 
۱ | وعلى السادس بان الرسالة المحتجية لا نقتضی بالضرورة ان تين بعلامة ظاهر 
خارجة بل انا يسركل واحدراظبار روح لمکا قال الرسول في ا كور» ايا 
أي منفعة الكنيسة ٠‏ وهذه المنفعة راجعة الى اثبات ليان واتتارہ يي الم 
جس ما بجع والرس لکتول الرسول في عبر ٣:٣‏ دقدز 
تی به على لسان الرب اول ته لا الذین سمعوه » ولذاك وجب ان تیر 
8 القدسالظاهرة بالخصوص الى المع وا لرسل و بعض القديسين الاولين 
الذین اسسوا الكنيسة على نحو ماولکہا صارت الى اج ین الرسالة اتب 
.التي صارت اليه لاحيتذ بل فيابعداء ابل به وصارت الرسالةالتفاهرةاليه ایض 
حین‌اعتمادو قي صورة الحمامة التي ہی حيوان كثيرا التوليد لبيانسلطان اسیج على 
اس ولد الثاني ي ان وا سوت الاب تال کا في مق ×: ۷ 
"«هذ! هوابني الحبيب» لیتولد الغیرت تویدا انیاعلی مثال ابنه الوحید ٠‏ وصارت 
۱ یه سین َيه في صورة محابةمنيرة ! لبیان غزارة التعا لم وأذا قبل فی متی ۰:۱۷« فله 
|اسمعوا» واما الرسل فقد صارت اليم في صورة تفخ بيان السلطان على توزيع 
الاسم رار ولذا قبل فی بو" ۲۷ من خفرخ خطاياهم تنفرلم » وصار رت اليم ابفا 
فوا نار ية لبيانفرضالتعلم ولذا قیل في ١‏ ع «4:١‏ وطفقوا طفقوا يتكامون 
باغات آخری » واما اء المید العتيق فلم يجي ان تصير الهم رسالة الروح 


رووز ہج 
لقدسالظاهرة لاتمكان واج انث اولاً رسالة الابن الظاهرة لان الروح القدس 
بظه ر الاب ن کا ان الان يظهر الاب وم ذلك فلاقائيم الالمية قد بات ظاهرًا. 
الاباك العهد العتيق غير ان تلك التجليات لايجون ان تدعى رسالات ظاهرة لٹا 
م تصرلتدل بالخصوس على حلول الاقنوم الالي بلنممة بل لییان يہ آخرکا 
قال اوغسطينوس فيكتاب الالوث ۷ب ۱۷ 
الفصل الثامن” 
هل لارل اتی“ الا من الاقنوم الذي در هومنذ الازل ا 
قط الى الٹامن بان يقال : يظهر انه يس سل اقنوم” الي الامن الاقتوم 
الذي يصدر عنه هو منذ الازل لان الاب لا رل من احد کت عن" 
احد كا قال اوضنطينوس فیکتابالنالوث ۰٤‏ فاا اذا أرسل اقنوم الي من انرا 
يحب ان یکن صادرا عنه ۱ 
< ایا ان اليل له سلطة على اميسل ٠‏ يس يجوز وقوع ساط عیاقو 
لمي رالا بحسب الاصل فقط فا لابد ان يكون الاقنوم الال سل ماد 
عن الاقنوم 2 
؟وايضاً لو جاز ارسال 'قنوع 7 من لیس هو صادرا عنه ل يكن مانم" من 
'لقول بان 'الروح القدس يعلى من الا نا ذوان ل يكن صادرا عنه «وهذا مثا 0ا 
اه اوغسطينو ںی کتاب النسالوث ۱۰ فا ليس یسل او الی“الامن' 
الاقنوم الذي يصدر عله هو 
۹ کن يعارض ذلك ان الاين برس من الروح تو ۹ 
دالانالید' ارب ارسلني هووروحه» والابنليس صادرا عن الروح القد 
فا یوسل اقنوم" 1 من لیس هو صادرا عنه 
والجواب ان يقال ان فيهذ: السثلة خلاقاً فذهب تی“ الى انديس لقنو 


ہے کان ہت 


ا الان هو صادر عنه منذ الازل وعلی هذا متى قیسل ابن اللہ مس من 
روح القدس يج له على الطبيعة الانسانية التي بجسبها أرسل الان من الروحأ 
دس للدعوة الاغيلية قال اوغسطبنوس ف یکناب الٹا لوٹ ب ہ «الإن | 
سی من نقسه ومن الروح القدس والروح ' قدس ایض برس من نفسه ومن الابن' 

بحبث انه لیس يجوز في الله على کل انوم ان سل بل اا جور الك على الاقم 

لصادرعن | آخرفقط ویو ع لكل اقنور ان یل“ وكلاالقولين - حق من وج | 
لانه متى قیل ان اقنوما یسل لم من ذلك الاقنوم الصادر عن آخر افو ۱ 
لظاہراوالتجبِ الذي بحسبه تعتبر رسالة الاقنوم الالجي اف اذا رید !رل | 

انه بدألاتم سل فليس یسل الاالاقنوم لذي هومبدا للاقنوم الرس ۳ 
هذا فلا الابن من الاب فقط والروح القدس من الاب فالان٠‏ وا 
اريد بالاقنوم انه بدا لفمول الذي بحسبه تبر الزسالة فالتا لو فکلہ یسل | 
لاتم سل وليس يازم من ذلك ان الانسان يعطي الروح!لقدس اذ ليس يقدر | 
ان يصد رمفمول النعمة ٠‏ وبذ لگ تفع الجواب على الاعتراضات 


1 
3 
۷ 
1 
۲ 


اب ل ل الس الیل 
ال لیم والار عون" 
في صدور ا خلوقات عن الله وني الملة لاولی میم الوجودات 
وفيه اربعة فصول 


بعد النظر في انم ألاطية رو بتي النظرفي صدور اخلوقات عن لله وسیکون ذلك على ثلاثة 1 
اقسام .يراو نی صدور ا خلوقات -وثانيا فيتمايزها وثالكًا يحنظهاوتدييرها يلايل | 
اد جع ےس ا 


11 
3 
/ 
ا 
7 
1 
7 
۱ 
4 
1 
1 
۱ 


— کو = 
فير ثلاثة ايماث .ول في العلة الأولى الموجودات الثاني فيكينية صدو ر ا حلوقات «الثالت | 
اد ٠‏ مدة الاشياء اما الاول فالجث فيو يدور على ار يع مسائل- اهل الله هوالملة الناعلية | 


بیع الموجودات عل الميولى الاولى مخلوقة من الله اوی مبداً: مساو في الرتبة ۲ هل 
اللہ هو الملة المثالية لازشیاء اوان امت ری من دونو - + هل هوالعلة الغائية للاشياء. 


الفصل الال ۱ 
هل من الضرورة ان يكو نكل موجود مخلوقا من ال 1 

ا لی الى الاول بان یقال ار نیس من اور نیک نگل مور 
لوق من الله اذ ليس یتنم وجود شي ء من دون ما هو خارج عن حقبقنه كرجودً 
أالانان من دون لاش . ونسبة اللعلول الى 'لعلة ليست من حقيقة ا موجودات' 
| ایلوا تعقل بعض الموجودات من دونبا- فا جوز وجودہ من دونه 
فاا لیس یتح وجود بعض موجودات غير مخلوقة من الله 1 
۱ ۲ وایضا انما ينتترخ شی الى عم تر فاعلیة في وجودہ فا مستي للا وجودہ لیس یفتقرً 
الى ارال ٿو من الواجبات يجوز ان لابوجد لان ماکان واجب 
۱ لوجود ایل ان ناوج فاذّا ما كان كتير من الاشياءواجب' اوجود بظهر ان 
ایس کل موجود خلت من الله | 
٠‏ ایض کل ما ل علة وزان يبرن عليه من عله والرياضيات لاییرھن فیا 
بالل عة كاب میسن الافیات ك .م » .فا ببست جیم' 
الوجودات ت صادرة عن ن الله صدورها عن الما الفاعلة 


| تک بارش ذلك قول الرسول في رو۱ 7۳٦:٦‏ شيء هو منه وبه وفیه »| 
والجواب ان ان لاد من القول با نكل موجو هك فك گان وجوده ساد 
عن الله لانه اذا وجد شیا في شی بالشاركة فلابد ان يكون سیا فيه عا هوا 
موجود فيه بالذات کا ان الحدید یصیرذا نار من الناروقد حمّقنا في مي “اف + 
أعن دکلامناء عل ال ای انا من ی الوجود الم بنفسه وسققنا 


— ۵۵ — 


أيضآني مب ١ف‏ ۳و> ان الوجود لام بنفسه لایکی ان يكون الاواحدًا 
| کھا ان الیاش لكان ن قا بنفسه لا امکن ان یکون الاواحفا اخرائما كرا 
الیامات يحسب القوابل فا یاز م أن جمیع ماسوی الله لیس نفس وجودہ بل 
مرت بالمشاركة ٠‏ فادًا لا بد ان تكون جیع الوجودات الخثافة نی درجة کیا ل | 
الوجود پاخلاف اشۃ کیا فيه صادرةعن موجود واحد اول با اي الکال 
في الوجود وبناه علیھذا قال افلاطون لاد نات الوحدة قبلكلكارة 
أوقال ارسطو نی الالیات ك۲ م ٤‏ ما هوموجود بفایة الوجود وحق بناية ا لحت 
فیوعلة آکل موجودر ولکل ح کا ان ما د وحار بناية الحرارة علة 1 لكل رارة 
اقا اجيب على الاول بان النسبة الى العلة وان لم تكن داخلة نی حد ااوجود 
للعاول الا انا لا حقة ما ہو من حقيقته لاستازام کون يد موجودا بالمشاركة 
آن یکون مملول لاخر ۰ فا ماعو موجو على هذا امود تيل وجوده من دون 
ان یکون معلولاً کاستال وجود انسان من دون ان يكون قابل الفحك الا انه .)كانت 
امعلولية خارجة عن حقيقة لوجود على الاطلاق كان هنا ك موجوڈ ما غير معلول 
وعل الثاني بان هذا الاعتبار قد حمل بعضا على القول بان اواجب لاعلة له 
كا في الطبيعيات كام م الاان ذلك يتش بطلانه من العاوم البرهائية حیث 
نا 1 اواجبة عالاً ان واجبة وإذا نا ل ارسطو في الافیات لك 1,۰ 
من الوجودات الواجبة مایوجد علة أوجو به ٠»‏ فادًا الما الفاعلة ليست مقتضاة 
الملول فقط بل لان الملول لا بوجد اذا یم 
اموجودة فان هذه الشرطية صادقة سواة كان نام وائنا لي مکین او مسق 
وعلى الثالث بان الرياضيات تعتبر جرد مسب الاعتبار وان لم تی جرد 
بحسب الوجود وکل شي ۶ فانا يكون له علة فاعإة على حست ما هو موجود .فا 
ا الرياضيات وا ن کان لما علة فاعلة لا يعتبرها الرياضي “بحست نسبتها الى العلز 


و 


چم سے 


الفاعلة وإذا لیس ببرهن في العلوم الرياضية على شي ء من العلة الناعلة 
النسل" الاني 
هل او الأو عخلوقة من الله 
ی الى الثاني بان نیتال : بظهران ا میولی الأولى ليست مخلوقة من نلان! 
کل ما رک من حل ومن شي+ انش رکمانی الطبيعيات ك ۱| 
م ۷ وی الاولى لیس فا محل”. فادًا سیل ان تکون مصنوعاً من ن الله 
؟وايضاً ا ا نكلامنالفعل والانقعال قسيم للا خر وکما ان البداًالاول اللي ۱ 
هو ان كذلك الما الاول الا نقمالي ھوامیول فد الله والميولىالأولى مبدا نأ 
کل“ ماقم للاخر ولیس احدها صادرًا عن الآخر 
۳ وایضا كل فاعلِ فانہ يفمل ما يشببه وعلى هذا اکا نکل فاعل یفعل من 
جهة ما هو موجوڈ بالشعل یلزم ان یکو نکل مفعول ر موجوتابالفعل على و 
من انا وال الاولى من جهة ماع يكذلك موجود بالقوة فقط٠‏ ابا 
حقيقة الميولى الک ان تکون ول 
کی بعارض ذلك قول|وغس اينوس في اعترافانه داب دست یار 
شيئين احدها قريب منك وهو اللاك والثاني قريب من‌العدم و وهوالميولى الأولى » 
والجواب ان يقال ان الفلاسفةالمثتدمي نقد توسلواالی معرفة ا مقبقة بالتدريج 
شیا ا نشین لام لشدة انہم کی اولاً نی الجهل لم یکونوا بعتبرون انه يوجد غر ا 
الاجسام ال حسوسة والفین من منوا يثبتون الحركة في ي الاجسام لم یکونوا یعتبرون 
الحركة الابجسب بعض الموارش کاخلل والتكائف بالاجتماع والافتراق ولا 
كان جوہر الاجسامعندهر غیرمخلوق,کانوا يعللون هذه الاستمالات العرضية, 
بسن عل لكلتائف اوالنافراوالمتل اونحوذلكلکٹم ما ترقوا بعد ذلك في 
|إمدارنج اللەرفة میزوا بالعقل بون الصورة البوهرية والميولى التي كانوا يجعلونها غير 


سو نٹ 


مخلوقة وعاموا ان التغیبر 2 في الاجساممن جهة الصور الذاتیة وق دکانا 0 
للك التغييرات عللاً اع رکالدائ رة للتوب یةکا قال ارسطو فی کتاب الکونو' لنسا 
۲م ٥٦‏ اوالصو رکا قال افلاطون الا ان لا بد من اعلیاران ا میولی تتحصر 
بالصورة نی نوع معن رکا ان جوهراحد الانواع حص بالعرّض الطاری» عليه 
فی حال معي من الوجود مال ما ینحصرالانسان بالانيض - فادًّاكلا عذین, 
الفيلسوفين قد اعتبرا الموجود باعثبار يراي من جهة ما هوهذا الموجود او 
من جية ما هو موجود على هذا الحال وھکذا عللا الاشياء بعلل فاعلة جوئیة ٠۾‏ 
أرثقى بعض الى اعبار الموجودمن جهة ما هوموجود واعتبروا علة الاشياء لا | 
من جيةماهي هذه الموجودات اومن جیة ما هي موجودة على هذه الال بل 
من جيةمأهي‌موجودات فادًاماموعلة الاشياء من جھة ما هي موجودات بجب 
أن يكون علد لحا لا من جية ما ہی على هذه الال بالصور العرضية ولامن جمة ما 
هي هذه بالصور اجوهرية فقط بل من جي کلام مرجع ا ی وجودها نو ومن لاد 
ايق ومكذا يجب جمل ا میولی الاولى ایض لوق من الملة اككلية لموجودات ْ 
أ اذا اجيب على الاول بان کلام الفیلسوف ناك على الصنع اي اکن 
بالاستحالة من صورة الى خرى عرضية اوجوهرية وكلامنا هنا على الاشياك بب" 
صدورها عن المبدار الكلي الوجود وهذا الصدور لاتخرج عنه الميولى وان کت 
عن الوجه الاول من الصنع ١‏ 
۱ 
۱ 


٠‏ وعلى الثاني بان الانفعالهو معاول الفعل فالصواب اذا يقتضي ان یکین المبدأ 
الأول الانفمايي معلولاً لامبدا الأول الفملى لان كل ناقص قبوصادر“عن الکامل 
روث كين البدارالاول في غاية الک لکا قال | ارسطونی الالميات 15م +٠‏ 
: وعلی ا قاثبان تلك الحة لا قفي بكرن ا ھیوی ليست مخلوقة لکنا لست 
مخلوقة بدون صورة : لاه وا نکا ن كل مخلوق موجورًا بالفمل ال انه بس 7 


س ارگ س 
ج ر ر ل 


صرق اّما هومن جهة القوة ایضاً يجب ان يكون محاوً اذا نکلما چ | 
| وجوده لو : 


الفصل اث 

هل العلة المناليةللعظطوقات شي غيرالله ۱ 
تفط الى الثالث بان يقال :یظہران الملة امثالية للمخاوقات شي* غیراللہ 
لان المنورة تكو مشاببة لامثال ٠‏ وا خلوقات بعيدة عن الشبه الاي اا ایس اللہ 


ما مر ني القصل الایلٰ مجن في الاشياه ا حسوسة فهو بالشاركة في نوع من 
الانواع وهذا واج من ان ما برجع | إلى حقيقة انوع لاپوجد و وحدہ في شي * من 
الحسوسات بل تنفسيٌ المبادى4 الؤمة ا ی مبادیء النوع فاا لابد من اثبات 
ر2 موجودة؛ ۃبلنات کا لانسان بالذات والفرس بالذات وحوها وهذه 70 یط 
ا5ا الكل اش خايجة عن اللہ 

٣وابض‏ أ نالعلوم والحدود علق بالانواع لابحس بکونبا في لیات لان 
ا یل زلیات ليست موضوعا الم ولالحد . ٭فاذا "وجك بعض‌موجود اٹ می موجودات 
۳ وان یات وهذ هيقال ما سل ۳۹ یلزم ما ثقدم | 

3 4 وایضاً أن هذا عينه یظہرمن قول دیونیسیوس فيكتاب الاه الالية | 
ه مقا ۱ ان مطلق الکون بالذات ملقدم على آککرن بو نات وا نک ۱ 
بالذات٤‏ 
لکن يعارض ذلكان الثال هرعیر الصورة» والصور ص بي الاشباح لامیة 
الندرجة في التعقل ایکا قال اوغسطینویں فی کتاب٣۸‏ ب٤٠‏ .5ا ليست 


می الا شیاء خارجة عن الله 
ا لل 100000 


| 
علتہا امثالية 
٢‏ وابن ا كل ما با ارکة فانه رڈ الى ما بالذات کا رڈ ذوالنارال انار لی 


کو ہہ 
۱ والجواب ان يقال ان الله ہوالعا الاولى المخاية لجميع الاشياء 3 ذلك أ 
فیلاسن ان الخال اما هوضروري اصدارشيء ليلس الفعول صورة معینة 
فان الصائع فا يصد ر صورة ممينة في 2ا نادة بسبي الخال الذي ير مش 
اومتصورا في الذعن داخلاً * ووا إن الاثياه اتی تعدث: بالطبع تلس 
معينة وهذا التعيين اصوریجب اسدد وا 0 الالمة التى ابدعث ترتب 
الكون انقائم في تايز الاشياء اسناد انشیء الى مبدئه الاول ٠‏ ولذ يجب ان يقال 
0-17“ 
اصورا اي اشباحامالية قائمة فيالعقل لا لی وہذہلصور وان تکثرت بحسب النظر | 
ال هکم این وت مغایرة لإذات الالمية من حيث انه يجون 
ان يشترك في شبهها اشیاء مختلفة على تحاه عخللفة اه حول ل الاول میم 
الاشیاء ویجوز ایض نی اوقت ان یقال لبعض الاشياء مث لذبرها بحسب كون 
"7 کل وت ون و من الحاكاة : 
و اجیب على الاول بان الخلوقات وا نکانت لا توصل الى ان تشاب اللہ 
بسب طباعها بمشايية انوا يشابه لا نان المولودالانسان الوا ابا توصل | 
الى مشابہتہ سب تثیل الحقيتة العقولة منه عالی كما يشابه الیت' الذي ي امادة ‏ 
الییت الذي نی عقل السانم ۱ 
وعلی الثاني بان من‌حقیقة الانسان ان بوجد في الميولى فیستیل وجود انسان 
دين امیویی فاا وا نکان هذا الانان هو مارك النوع لس کو کا 
رده الى شي موجود بالذات في نوعه نفسه بل الى نوع راعلى کالیواهرالفارقةفوقس أ 
لی رسوا ۱ 
وع لی الثالث بانه وان کا نكل عل _ وحل انما تعلو ق بالرجدات فط ئيس یب | 
مع ذلك ان يكون وجود الاشياك و في ار جکوجودها نی العقل لاننا بقو بقوۃالعتل | 


ہے مو — 


فنا ل ميرد الانواع الكاية عن العلائق اللجزئية ویس يحب مع ذلك ان تون 
الكليات قائمة تفا دون ییات على انها ّل الزات 
وعلى لرابع بان ديونيسيوس قال کاب الاساء الامية ب ١‏ اما ذان 5 
1 او ل مت را ما القوتان النانصان على 
الاشیاك لاشيئان قامان بانقسہم اکا قال التقدمون ۱ 
هل الله هوالملة الغائیۃ لجبيع الاشیاء 
لی ای ارام بان يقال درا اله یس هو الط النئية ليع الاشياد لان 
شل لال شا را من نان مرا وله لیس منتقرا الى شيد ۰ 
فادًا لیس یلائہ ان يفعل لاجل غايةر 
٢وابضاً‏ ان غايةالتوليد وصورة التولد وافاعل ليت واحدًا بللعددکیا سے 
۱ الطبيعيات ك ؟م ٠‏ ۰ لان غ ية التولید ھی صورة اتود .وله هوالفاعل الاولأ 
الیم الاشياء فا يس ھوالملۃالنائیة لیم الاشياه 
۳وابضا ان ن 'لغاية ة تشتافها جميع نی واه لانشعاقہ جمم لاه لمدم معرفة, 
جميع الاشيادله فاا ليس غاية لیم الاشياه 
ذوايضاً ان ن 'لملة الفائية ھی الأولى بين العال فلوكان ن اللہ هوا لعلةاالفاعلة والملة 
الغائیة لكان فيه متقدم" وا خر وهذا معا زد ۱ 
لک يعارض ذلك قول آآکتاب في ام 15 : 4 «الرب متع الجبيع لاجلە گے 
والجواب ان ن يقال ان کل فاعلِ ر يفعل لنایقروالا ما حصل عن فعله هذا مرج 
على ذاك الا ا ق٠‏ وغاية الفاعل وال منة ما لت واحدة بعيتها لكن 
على نحو مختان, لان ما يقصد الفامل تاره ومايقصد النفعل قبوله واحد بعینہ 
ومن الاشاه ما هو وذاعل ومنفمل معا وهي الفواعل الناقصة وهذه ینامیا ان لقصد 


بت الوه نے 


في فلا اداد شی واماالاعل الاوز ل الذي مو فاعل فقط فلا يناسبه ان يفمل. 
لادراك غایق بل انما يقصد ان يُشرا نشرك ني کاله الذي هو خیریتہ “وکل خلت لقصد 
ادرا کالما الذي هو شه الکال الاي والخيربة الالمية ٠‏ قاذا الخير بةالالية هيا 
غلةجيع الشيام ۴ 
ذا اجب علالاول بان الىل عن افتقار فا هو من شأن الفامل الناقص | 
الذي من شأنه ان یفعل وینفعل وعذ لا بناسب الله ون فهووحده باغ بای 
السفاء لا نه لیس یفعل لاجل نفعه بل لاجل خيريته فقط / 
وعلى الغانی بان صورة التولد ليست نی التوليد الا من حیث هي شبه صورة. 
الولد الذي يقصد ان يشرك في شيهه و والالکانت صورة المتولد اغرف من الولد. 

لان الغایة مي اشرف من الغ : 
وعلى الشالث بان جميع الاشيا تشعاق الله على انه غیت باشتيافها خیرا ما 7 
عقل او حي او غريزير وهو الذي یکون دون معرفة اذليس لثيء حقبقة 
کی ار شبه له 1 
وعلی الرايع بانه ماکان الله ہو الملة 2 عاية وال لية والعائية + جع لب | 
وكات اليو ال سادرة عه از کون ابد الاول میم الاشياء واحذا في | 
الحقیقة ویس يتنم مم ذلك ان يمتبرفيه ' شیاه کنورة بالاعتبار یک بکون مضبا تقد 
عند عقلنا على لبعض ! ۱ 
CAM SSA‏ 


ال اسن والار بعون 


فيكيفية صدور الاشياه عن البد! الاول - وفيه ثانية فصول 


ٹم لت فيكيفية صدور الاشياه عن الب ول اي فی ا خلق وأ إلا بداع والجنٹ فی يدور 
دج س 


— 41م سدم 


أعلى ماني مسائل- ١‏ في ان ا مخلق ما هو هل يقد الله ان يلق كيدا ۲ هل ائخلق! 
اموجود ما في طبيعة الاشياء. ‏ 4 في مایجوز ان تلق = ه هل ا خلق خاص” باه وحدم 
1 هل هو عام للثالوث كلو او خاص" باقنوم واحد -- ۷ہل يوجد في ا خلوقات اثرا 
الثالوثك - ۸ هل يخالط فعل” امخلق افعال” الطیعة والارادة 


الفصل الال 
5 هل اتخلق [حداث ٿيء من لاشيم 
بل ال الاول بان يقال : بظوران الخلق ليس إحداث شيء من لاشيء فتدا 
أقال اوغسطينوس في رده على < خصم الشر بمة والانبياه ك ١ب‏ ۲۸ د الإحداث 
اد ایک مش اکان چا مد 
۲ وايضاً ان شرف الفعل والحركة يعتبر من الأطراى ٠‏ فا الفعل الذي من 
خب الى خر ومن موجود ال موجو هو رف من العمل الذي من لاشيء الى 
شي ٠#‏ والخلق يظهر انه فعل با غاية الثرف وانه الاول بین جميع الافعال ٠‏ 
اذا لبس هو من لاشيد الى شيه بل بالأحرى من موجود الى موجود 
۳ وايضاً ان من تفيد السببية ولاسيما الادی ة کا اذا قانا هذ هذا التثال مصنوخ 
من نخاس ٠‏ والعدم لايمكن ان يكون ماد موجود ولاعلة لہ بوجه من الوجوہ۔ 
فا لیس الق احداث شيء من لا شي ع 
لك بارش فلك ان اذكب مل قول الکن ١‏ في البدء خلق الله 
السماوات ال ما نصه «الخلق احداث شية من لاشي 2 » 
والجواب ان يقال ليس بمب اعتبار صدور موجود جرئي رعن فاعل جزئير 
فقط بل يجب اعتبار صدور رکه عن ال الكلية لني ہی ال کا رفي 
ف ؟ من الج السابق وهذا الصدورهوالذي غخصة بالخاق وا يصدر بحسب 
الصدورالجزثي فليس يقدر له وجودٌ قبل صد ورهكا اذا ول انسان" ذانه یک 
قبل ذلك انس بل انا جدث الانسان» ن لا انان والایض من لاابیض .فا 


ود سم 


اذا اعتبرَ صدور الموجود الكلي كله عن الب الاول یل لقدیر موجود قبل 
هذا السدور واللا یه هو نفس اللا موجود٠‏ فاا کا ان توليد الا نسان یکون| 
من لاموجود اي من لا نما نكذلك ال الذي مو صدور الرجودكة يكرن 
من لاموجود اي من لاشي د 

اا اجيب على الاول بان اوخسطینوش استعمل لفظ الخلق بالاشتراك بحسا 
يقال لثيء انه لق متي تال الى حال احس نكقولم لق جل استفا ون 
لائريد بالخلق هذا العنی بل العنی ا لار في جرم الفصل . ۱ 
٠‏ وعلى الثاني بان التغييرات تستفيد النوع والشرف لامن طرف منه بل من 
طرف اليه فا کلم ا کان طرف اليه اشرف واسب کان التغیبراکل واسبق ولوا 
کان طرفمنه المقايل لطرف اليه انق ص کا انا لتوليد مطلقّاهو اشرف من الاستحالة 
وبتقدم” علييا يسبب ان الصورة الجوهرية هي اشرف من الصورة العرضية مع ان 
عدم الصورة الجوهرية الذي هو طرف منه في التوليد انقص من ضده الذي هو 
اطرف مه في الا تھالة وكذا الخاقفانه کل من النولید والاستالةومتقدمٌ لیپا لان 
طرف اليه هو جوهرالثين لمرو وما يتب رکطرق منه هواللاموجود على الاطلاق) 
وعلى الثالث بانه متی قیسل ان شیا تم من لاشيم ء فلیست من دالة على 
السببية الادیة بل على نسبة ترتيبية فقط فبي میا في قولنا ان الظهر يصير من 
میج اي بقد المباح وک يجب ان یلان منهذه حصل ان تكون واقعةعلى 
التي الستفاد من لفظ لاشيء وان یکون النفي واقمأ عليها فان کان الاول كانت 
| مفيدة للنسبة الترئيبية فتكون ال على نسبة الوجود الى اللا وجود السابق ٠‏ وان 
كان الثاني لم تفد نسبة ترتيبية فیکون معنی قولنا يحدث من لاشيء لایعدث 
من شي كك اذا قبل فلان ےکا على لاشي يد اي لايككل على شيء ۶ وع كلا 
المنیین یکون قولنا ان شیا بصنم من لاشيء ۶ مادقا الان من على الممنى 
اا ا 


ہیں 
الاول تفید النبة الترتيية وعلى المعنى الثانی تفيد السببية الادیة امنفية 
القصل" الثاني 
هل بتدرالل أن يخلق شب 

نس الى الثاني بان يقال + يتاب ان الله لیس پتدرا ن بخاق شب لان اجماع 
الفلاسقة المتقدمين منعقد على هذا الاصل وهوهلیس یسم ثي#من لاشي۶» 
کاقال افیلوف في الطبيعيات ۱2 م ۶ واضداد کو لست 
امتدورة له میٹ یل ان لایکون الكل اعظم من احد اجزائه اون نفي يم 
واثباته يجتمعان ما لیس يتدر ایا ان يحدث او بلق یلا 
۱ "وین نکن أن اي هو ان يفمل شیامن لاشيه ه ان يخاق هون 
پل وکل آن یقت لابو ان يتنر فا الخلق هو التنییر وکل تغيير فہوفی 
أموضوعىا ضع من حد رک لان ا مركة ھی فعل موجودبالقوۃ فا غيل 
ان منم الله شبن من لاثيء 

! وایفا ماقد شل ] فق دکان بالشرورة وتنا م يفل ٠‏ ولایجوز آن يقال ان ما 

ی فيل وغل مما لان ماکان من الموجودات القارة یل فیس جوجود 

ال وان و مما فادًا اذأ کان شي+ شل | 
فان یل تدم فيه على انیل :ولس يكن ذلك الا اذاسبق وجود موضوع| 
أيتتداليه آزیشئل. فا ليس يكن ان يفل شي* من لانيه 

5 + ایا لیس یکن قطع سار غيرمتناهية ٠‏ وين الموجود والعدم مسافة غير 
متناهية .ایس کل ان يشل شی من لاني * 

آکی يعارض ذلك قوله تی تك ١‏ :۱ «في الہدہ خلق الله الساوات وا لارض » 
ود کنب عليه الشارح ما نصه « ا لق إحداث شيء من لاشي ۰ 
۱ والجواب ان يقال لیس أنه لاليستميل ان يخلق الله شيا من المدم فقط بل لا 


— o0 


اید ید من جعل جیم الاشياء علوقة من الل کا یژخذ ما اسلفتاء في البح السابق 
5 لان کل من يفعل شيا من شيۀ آنخر فا يل منه يسبق وجوده على فعله 
ولس يصدر جرد الفمل كما يصن الصائم من | الاثيا لب ة كا حشب واشحاس 
االذین‌لایضدران بعل الصناعة بل شل الطبيعة ٠‏ والطیمة ایض انا تُصدررالاشیاء 
الطبيعية من حيث الصورة فتط ة فقط وام لمادة فا لقتضي لقدم وجودها فادًا ا وان 
الله لايقعل شيا ل من شيء سابق في الوجود يك ذلك السابق معلولاً له وب 
أحققنا في المحث السابق ف١و‏ انه یل وجود شية غور صادرعن اله الذي 
أهوالملة الكلية للوجود باسره فا ادن يقال ان اه بد رالاشياء الى الوجود 
من العدم 1 ۱ 
۱ ا اجيب على الال بان قمر ني امبحث السابق ف؟ان متقدمي الفللاسفة 
م يلاحظوا الا سد ورالعلولاتالجزئية عنالمال الجئيةاتي لانفعل ال موجود 
سابق وإذلك اجمعوا على انه ليس بفمل شو من لاشيء الأ ان هذا الاصل لاحل 
له ني الصدور الاول عن مبدل الاشياه الکلی 

٠‏ وعلى الثاني انا لیس تفييرًا الا جسم طريقة النصؤرفقط لان من حقيقة 
التغيير انيكونشي:بعينه ني الال علی خلاف م)كانعليهمن قبل اذ قديكون موجود" 
بعيئه بالفعل مخللفاً تا في ا مالعا کان عليه من قبل في الحركات التي سب 31 
والکف وقد يكون موجود بعينه بالقوة فق كا في التغيير بحسب الجوهر الذي 
موضوعه ا یو ی٠‏ * صلی ان الخلق الديبه یصدر جوهرالشي” باسرو لايكن فيه اعثبار 
شيء واحد بعینہ لا في الحال عماً كان عليه من قبل اعد المنل فقمکا 
اذا عل ان شیا لم يكن موجود] من قبل بالکلیةغم ود بعد ذلك .ولا كان 
القمل والانعال یتفقان نی جوھرالركة الواحدو نان سب اخلاف النسبة 
فقطكا في الطیعیات ك ۲م ۰و ۲ يجي الہ اذا ارتقعت الخركة لاییتی الا 


۹ 


~41 - 


النسبعان تن ين اخالق ولوق ونأ كانت طريقة التعبير تابعة لطريقةالتعقل) 
| کامر مب۴ فاش شر ا لق بطريقة العییرولذلك يقالا نالخاق إحداث | 
۱ 
۱ 
۱ 


شی من لدم نی وآن يل البق بذلك من التغییر والتغیرلان) 
أن يفعل وان يعمل يدلان على نسبة العلة الى المعلول وعلی نسبة المعلول الى لعل 
أواما لا ابفلا لالز فقط 
وعلى انثالت بان ما يفعل من دون حركة يجلمع فيه أن ان فيل سا 
سواه كان هذا الفمل حا لحركةكالانارة لان کون شيء يناروكونه أ نر شمان 
ما او يكن عدا مرک كا ان کون الكلمة تكن ني المنل وکونا تكونت هاا 
ما ماب ل من هذه قهویوجد الا انه متى قیل انه 2 افاد ذلك ان وحوده 
عن غيره وه 4 یکی موجودا نی زصانو سابق فلا کان الخلق بدون حركة 
کاٹ نیا لی ون خی معأ فيه ١‏ 

وعبىالرابع بان ذلك الاعتراض ناشي+ عن توم باط ل کا نين مدوم والوجوہ 
وسطاً غير متناو وهذا بن البطلان ونا هذا او الباطل تسیر الیل 
تیب ركائن بین طرفين 


الفصل الثالث 
الیش في میت 

ی الى اثالث بان يقال : يران ا یسب في الخليقة لانهکا لنپ 
رات الى لته كذلك يس لیاف الى االق »وال الق 
ایس با نی ا لق والالزم وجود شيء زماني في الله فا5ا یس ان الاننەایً 
ان الجيقة ٠‏ 
تنل اسلةبين ا حالق وا حلبقةعیالعدم ٠ ٠‏ والخلق ینس رکواسطةیینہمالانه 
| لیس مواخالقاذ ایس بازلی ولااهلینة والالزم جمل خلق آخر بن به وعکذا 


سس لهم سم 


الي غيرالنباية فا لیس اطلق غیت نی الخليقة 

ای کنخ اور التو کنر وکل وكل عرض فوجوده 
في موضوع فیلزم ان یکن الشيء الخلوق موضوعاً خلق وھکذا یکن موضوح ! 
الخلق وطرقة واحتًا بعيئه وهذا متيل تيل لان الموضوع ملقدم على المرض وحافظ 

له والطرف ناخ عن الفعل والانفعال اللذین هو طرف یا وینتہیان عند وجودو ٠‏ 
فاذًا ليس ا حلق شيا ما 

کین يعارض ذلك ان ِحداث شوه بحسب الجوهركله امن حدائه بحسب 
الصورة الجوهرية او لعرضية ٠‏ والتوليد ال اوالقید الذي به یٹ ثي سب | 
الصورة الجوهرية او العرضية شي* ني المولود فبا ري أن أن يكين املق الذي 4 
يدث شی بحسب ا جوم ركله شي ني الخلرق 
والجواب ان يقال ان الق ثبت شين في الخلوق بحسب أ لاضافة نتط نا 
ما بان لابستع بالمركة اوبلتغییر لان ما بصتع بالركة او بالتفيير فاا پصنم من 
شيء سابق في الوجود وهذ ايحدث في الاسدا 6 ثیة لبعض الموجودات ولا 
یک حدوثه ني صدورالوحود كله عن الا الكلية یع الموجودات التي هي الله 
فا الله بصدر الاشیاء بالق من دون حركة. “واذا ارتفعت ال رکةعن الفعل 
أوالا تال لابیقی الا الاضافة كام في ف١۰‏ فاص اذا من ذلك ان ای لیس 
في الخليقة الإاضافة الى ا کا لق على انه ميدأ وجودھاکا ان نی الانفال الذي 
بصي ر,الحركة اضافة الى میدز المركة 

اذا اجيب على الاول بان الحاقالفعلی يدل على قعل لَه همین ذاته م 
اضافقر الى الخليقة ٠‏ واضافة الله الى الخليقة لبست حقيقية بل اعلبارية فتط 
واما اضافة الحليقة الى الله فاتها تک مر مب ۱۴ ق۷ عن دكلانا على 
الا۔ماء الالمية 


س راہ س 
| وم اللي بان اكان املاق بفسركتفييرطى ما مني الفصل الا نف والتغییر 
واسظة على نحو ما بین الحرّك والتخرك في الخلقايضاً کر اسطةبين احالق والخليقة. 
ال ان ال الانفعالی موجود" في الخلتة وهوخليتة” ولس يجب مع ذلك ان" 
لق خی آنخرلان الاصافات اذکان وجودها ہ کون لقال بالقياس الى شي أ 
الاتضاف اي باضافات أخر بل بانفسها کا اسلفناہ اض في مب ١٤‏ ف اعثد 
کلاما نا على مساواۃ الاقانیم : 

وعلى الثالث بان الخليقة هي طرف | لق بحسب تفسيرهكتغييرواما بحسب کونه 
اضافةحقيقية فالحليقة في محادومنتدمةعليه في الوجوه كلقد مامحل على ار لا 
أن لخلق وه قدم من جهة الوضوع | الذي يقال بالقياس اليه وهومبداً الخليتة' 
ولس د يلزم معوذلك ان يقال ان الخليقة 2 ما دامت موجودۃ لان الخلق يضمن 
نسبة الخليقة الى الخلق مع تجددر ما اوابتداء ۱ 
الفصل الرایم ا 
هل ا خلق خاص بالموجودات کک والقائة بانفها | 
| لی الم بان یقال :یظہران ا حلق ليس خا بالوجودات الركيةوالقائة' 
باتفا کت العلل قض > ان ا خلوق الاول هو الوجود ٠‏ وورجود اليه 
الخلوق غورف نقسه- فا لو س الحلق خاسا باموجود القام بنفسه وال رکب : 
؟وايضا ای هومن لاغية.والركجات لیست من لاشي * مرک ا 
املق لبس يلام امرکات 
٣‏ وایضا انا یصدر خاصة بالصدور الاول ماله وجو سا في الصدور ۳ 
کا بصدرالثيء الطیعي ود الطيبي الذي ل وجو ساني عمل الصناعة. 
یا وجودٌ ساب في التوليد الطبيعي هوالميولى ٠‏ فا مان خاسة الیل 
إلا ارك 


-ے 614 سام 

لکن يعارض ذلك قوله في تك۱:۱«ني البد خلق الله السماوات والارض» 
والسماہ والارض مرکبتان قائمتان بانفسہما٠‏ فاا الخلق خاص* بالموجودات المركبة 
والقائمة پائنسپا 

وا لواب ان يقال ان أن یلق هوأ نيمل على نو م اکا مر في ف ۰۲ ون 
بقل جه الى وجود الشيه ٠‏ قادًا أن ل وان بلق انا یناسبان في الحقيقة ما 
يتاسبه آن‌بوجد وهذا فا يناسب في الحتيقة الموجودات القائة باننسبا بسیملڈ 
کال واہ الفاقة او مرک كالماهر ميولانية لان الوجود فا اسب نا میت 
ما هو حاصل على الوجود وقائم بنفسه في وجودم - والصور والعوارض وماشاكبا 
لايقال لما موجودات لوجودها نی انفسها بل لوجود شيء بأ كا بقال للبياض| 
موجود لان الموضوع هوبه ابیض فالاولى اذا ان يقال لاعرض شو خاص بالوجود 
لاموجودکاقال الفيلسوف في الالميات ك ۷ م۷ فلا کا ان العوارض والصور 
وضوها مالایقوم بنفسه هي في الحقيقة مصاحبات” للموجود لاموجودا تكذلك 
يجب ار يقال لها في الحقيقة مصاحبات للعخلوق لا مخلوقات واما ا مخلوقات في 
الحتيقة فبي الرجودات القئة بسا ۱ 

اذا اجيب على الاول بان الوجود في قول الفيلسوف ان لو الاول مو 
الوجود لا يراد به جوهر مخلوق” بل حقيقة موضوع الخلق الجاصة لان شيا يقال 
له مخلوق من طريق انه موجوڈ لامن طريق انه هذا الوجود اذ الق هو صدور 
الوجود باسره عن الموجود لکل یکا في مب 4 ف ١‏ فھ وکا لو قيل ان الرئي 
الاول هو اللون مم ان مرئي في المقيقة هو اللرّن 

وعلى الثاني بانه ليس المراد اد بلق رکب تكوينه من میادعا اي الوجود 

بل اصداره مع جمیع مبادئه دفعة تا الیجود 
وعلى اثالث بان تلك الحجة ابت ان ما بلق هو الحيولى فقط بل ان 


لول لا تصدر الا بالحلؾ لان ا حل عواصدارالوجود باسرءلا اصدارالمبولی فقط. 
الفصل ا اس 

هل الخلق خاص” يالله وحدہ ۱ 

خط الى الخامس بان بقال: یظہران الخلق لیس خاصا بل ان الكل ما 
|بقدر ان نعل ما شاه کافال الفيلموف في کتاب‌الشن ۲ ۶ والخلوقات, 
الجردة عن الميولى ہی آکمل من ا حلوقات المرولانة لني تنعل ما يشابها انار 
ا تلد تارا والانسان يولّد انسانا ٠‏ فاا وه رابرد عن لیو یقدران يصع جوم 
یاه والجوهر اعرد ناو لا یکن انب بن لابللواذ يس جہ 
]مها فلا بعض الخلوقات بقدر ان یی ۱ 
۲ وا ) کم کانت المائعة اشد من جهة المفعول يقتضى قدرة + اعنم انا 
والضد اشد مائعة من العدم. فادًا القدرة على فمل شيء م نالضد ما هومقدور! 
اللخليقة نة اعظم من القدرة على فعل.شيء من العدم ٠‏ ٭ فا5ا بالاولى ان ندرا ارت 
على سل هنا 
۳ وایض) ,ا ؤقدرة الفاعل تریصب مقداز ما يكل ۔ :والوجود الو کا 
ا ثقررفي مب ااف "واو 4 عن د كلامناع عدم تنامی الله ٠‏ فاذًا ليس ن شتفہ ۱ 
لاصدارثي خلوق ب لخا قالاقدرة :متناهية ٠‏ «والحصولعيل قدرة متناهة ےجا 
لقيقة الخليقة ٠‏ فادًا یس ستمبل على الخليقة ان تلق | 
كن يعارض ذلك قول اوفسطینوس في كتاب النالوث ۳ب۸ « ليسيقدر! 
لاا ملاككة الاخیار ولااملاككة الاشراران يخلقوا شب »فا اولی ان لا بقدر عل أ 
ذلك بقية الخلرقات ۱ 
وا جواب ان يقال من لاحظ ما تقدم في ف١‏ من هذا البحث ظبرله بالكفابة. 
لاول وهلتران الا لايمكن ان يكون الافملا خاسا بالل وحدة لان المعلولات | 


لم اوه — 


التي ہی اعمر يجب اسنادها الى العلل التي هي اعم واسبق وا معلول الام بین می 
المعلولات ہوا لوجود فيب ان يكون هو المعلول الخاص الملة الاولىوالبالة غايةالعموم 
وهي الله ولذا قیل ایشا فيكتاب الملل قض ۲ ليس ينحنا الوجود” لا الفيم” ولا 
اض الامن حيث تفل بالفمل الام » واصدارالوجود المطلق لا القید بخص 
او یال را- جم الى حقیقة ا خلق٠‏ فادًا وام ان الق فمل”خاص اللہ وحدہ وقد 
سر يشترك في النعل الخاص بشي* غبره لابقوته الخاصة بل بطریق 
ال من حیث بفعسل بقوة غير هكا ان المواء له ان بسن ويحرق بقوة الشار 
وبناة على هذا ذهب قوم” الى ان الخلق وا کان فعلاً خاصاً بالملة أككلية الاانه 
مقدو د لبعض العلل السافلة من حیث تمل بقوة الم الأولى وبا الم اثبت 
ابن سينا ان الجوغرالاول المفارق المخلوق من الله خلق جوهرا 1- خربعده وجوهر 
العام ونفسه وان جوعرالعام خلقعيولى لاجسام السافلة ٠‏ ويبذا المنی‌اہضاقال 
2 الما فيكتاب الاحكام + 0 «ان الله يتدران يشرك الخليقة نی قوة الخاق حتی 
تلق بطريق الاستخدام لا بقوتها الخاصة » ككن هذا باطل“ لان الملة الثانية الا 
لاتشترك نی قمل الما العا لية الامن حیث تساعد على وجه التييثة بثيء خاص ٍ 
لما على منعول الفاعل الاصيل لاما لوكانت لا شل بحسب د ما هوخاص لما 
یک في استخدامها لفمل فائدة ول يكن اذ ذاك من حاجة الى الات خصوصة 
لافعال خصوصة ۰ الاتری انا منشار بقطعه الخشب الذي له من خاصية صورته 
یرسور کي ای ھی مفعول خاص الناعل الاصیل ٠‏ وامنمولاخاص لت 
هوما يكون ساب على جميع ما سواه وهو الوجود لمطلق - فادًا ليس بتدرشيل 
غيره أن يساعد على هذا المنمول بظر يققا لعبيئة وال لانا خلق لا يكن من موجود 
سابق يكن تبيئعه بفمل الفاعل الالي فیکذا اذا لایکی لخليقة ان تخلق لا بقوتها 
|الخاسة ولابوخه الا لیگ والاستخدام ولاسیسا اذ كانت جس لان الجسم لا يفعل 


o‏ بب 


اونا اواتحريك فهويقتضي في فعله موجودا ساہقاً یکی ماسته وتحربكه وهذا 
ف الحقيقة الخلق 
اذا ا اجيب على الاو بان موجوۃاکملا 5 مشار نی طبيعةر یقعل ما يشابيه لا 

أباصداره مطلقا تلك الطبيعة بل تخصیصه ابأها نثي* لان هذا الا نسان لنس 
یک ان کون < اعلية لان ابعل اللا والالكان علة هبل هل 
الوجودها فيهذا الا نسان التواد وعکذا فھویقتضی في فعله سبق ماده معيئة هوا 
هذا الانسان+ وکا ارك هذا الانسان یشترا ني الطبيعة الانسانية كذل ككل 
'موجود خلوق يشترك على نو ما في طبيعة الوجود لان اله وحده هو نفس وجوده 
کا مرفي مب * ف ٤اا‏ لیس بقدر موجوذ مخلوق ان يصد ر موجود | ما علي 
الاطلاتق بل اننا يخصص الوجود بهذا ا موجود فقط وعلى هذا فا بشي 
هذا يب ان بل ند ال الذي بل ما یه ٠‏ وا موه ارد لا 
کی ان يقل فيه شی سايق هو به هذا اذ اماهوهذا بصورته التي هویاموجود 
لامور قائةبضہا ندا الوم ا بردلیس بقدران بصير جوهرا هرد 
ما له في وجوده بل في كال زائ لوقلنا ان اللاك الأعلى ينيرالملاك الادون 
| کا قال ديويسيوس فيكتاب مرا تب السلطة السياوية ب۷ و ١وہذاالاعلبار‏ 
اتوجد الابوةفيالس.اوياتايضا کیا تفع من قول الرسول في افس ۳ : ١‏ » الذي 
منه تس ىكل برّة في في الساوات وعلى الارش » ومن ذلك ينظيم ایا انه لیس 
ٹیر موجود نلق ان مدر شيا الامن موجود سايق وهذا مناف الحقيقة 
الخلق 

وعلى الثاني بانه اما بعتم شي * من ضده بالعرض کا في الطبيعيات ك ٩۳ ١‏ 
واغا یم شي+ بالذات من الموضوع الموجود بالق ۰ فا الضد انع الفاعل من 
حيث ينع خروج القوّة الى الفعل الذي يقصد الفاعل اخراج المادة اليه کا ان 


— oof — 


النار لقصد ان تخرج اما الى الفمل الذي يشبهها لكهاتستم بالصورة ولاستعدادات 
الفاد کات ات جیار الى الفم لكام كانت التو تاغدلتيدًابطلب | 
في في الفاعل قدرة” اعظ على اخراج الادة الى الفمل فاا اذالم يكن هناك قوة سابقة, 
1 وال مر کج سا من الم 
يقتي قدرةاعظبکتي من القدرة التي یتتضیبا إحداث شي من ضده 
وعلی الثالث بان قدرة الفاعل لا تعتبرمن جهة جوه ر المفعول فقط بل من جه 
أطريقة النعل ايضا لان الحرارة العظى ليست اشد ینا فقط بل اسرع انیت 
ایض فا ون کان خلت معلول متناو لايدل على قدرة غيرمتناهية لکن خلقه 
من العدم يدل على قدرة غیرمتنامیة وها يتقح ما اسلفتاہ في الجواب السابت 
لاه اذاکان يطلب في الفاعل قدرة اعفل | بحسب زیادڈہمدالقوۃعن الفعل! 
وجب انککون در ال الذي یل من خر سابقة سکاو ال غير 
متناهية اذ لامناسبة بين اللاقوة والقوة الي لقتفي قدرة الفاعلالطبيي 
اکا انه لا مناسیة بین اللاموجود والموجود وا یکی نیت على الاطلاق| 
ود خیرمتاهية كا لیس لخايقة وجو غيرمتنام على ما لقرر في مب ۷ف ٢‏ 
یتم انه یس یکن ليتة ان تلق ا 
۱ 1 الفصل السادس 
هل الخلق خاص باقنوم ۱ 
| خط الى السادس بان يقال : یظہران الخلق خاص“ ياقنوم لان التقدم علة, 
تا خر والکامل عله اناقص- وصدور لا لامي مد على صدور الخليقة 
وکل منه لان لاتم الالي بصدرعلی شه ام يمبدئه والخليقة تصدر على شب 
إنأقص ٠‏ “فاا صدورا الاقنومين الالميين عل لصدور الاشياه وهكذا | يكون لفق 
خا بالاقنوم ۱ | 


oof —‏ ہم 


أنه 4 الالمية على اق فھوبصدق علیہابسب صدورها واضاقا 
وه امظلوةات حصف بها الاقام الامية على انماء فان قانون الايا نيص فأ 
الاب بکرنہ خان جم ریت راز یات ویصف الابن بکونه بکزذکل, 
أشي عو یصف الروحالقدس يكونه ربا وع فاا مايا خلوقات تصدق على الاقانم 
بحسب الصدور والاضافات . 
تم وایضاً اذا قبل ان علية ا خلیقة تعتب ربب صفة ذاتیة تخصص باقنوم فلیس' 
ذلك كاف في ما يغ رلا كل معلول الي فبویصدرع یکل صفة ذاتية اي عن" 
التدرة وللثيرية وا کنة وھکذا لیس بخص براحدت مها دون آخری ٠‏ اد لیس 
بيجب استاد طريقة معینة العلية ا یاقنوم دو نا خرالااذا قايرت الا قانم الالهية ف 
ای جسب الصدور والاضافات ۱ 
لکن يعارض ذلك قول دیونیسیوس في كتاب الاسما الالمية ب٢‏ متا ۱«ان 
جیم مایکی خلقه فبوعام للانوهية كلبا» | 
والجواب ان يقال ان الخلق فيالحقيقة هو صدار وجود الاشياه ول ككل 
فاع ل يفعلما يشاببهجازان يتبرمبد ًالفعل من جهة معلول القع لان التارعي يالقي' 
تولد الناروذا فا حلق يناسب اجب وجودم الذي موعن ذانه التي هي عامة, 
لافانم الغلاثة ۰ ناذا لس اخلق,خاصا باقنوم بل مشترکا بین الغالو ث كله لا 
ان الاقنومين الالميين الصادرين لیا باعلبار حقیقة صدورها عة بالنظرالى خلق! 
الاشياك فقد حقتنا نی مب١‏ ١اف۸ومب۹١ف٤‏ عند كلامنا 7 علالله وارادت 
ان الله هو علة الاشيكبعقلهواراد کا تەکا ان الصانع هعلق لصنوعات . والصائع ينع 
بالکلمة المتصوّرة في عقله وتحبته الارادية المتعلقة بثيء عفادا كذلك اللہ لاب 
نع الخليفةبكابته التي هي الابن ويجبته التي هي الروحالقدس وع ل هذافصدورا" 


الاقنومين ها علة صدور ا خلوقات من حیث يتضمنان الصفتین الذاتيتين وها 
الما والازادة 

اڏا اجيب على الاول بان صدوري الاقنومین الالميين ھا عل انا یکا مرن 
احم الفصل 

وعلى الا نی بان هكا ان الطبیعة الالمية وانكانت مشٹرکڈ اولي الغلاثة 
الاانها حاص ها بترتي ما من حيث ان الاين يأخذها من الاب والروح القدس 
ياخذها م نكليهما كذلك قوة الاق ايضا وا كانت مشتركة ين لاتا الفلاثة 
الااما حاصلة لها تیب ما لان إلابن يقبلها من الاب والریح التدس يقيلها من 
کلیہما وإذا يوصف الاب انه خال لعدمحصوله علىقوة ا اتی من آ خر الان بان 
ب هکو نکل“ شي كا ني یو۱٣‏ حصوله على هذه القوة بعينها ول من آخز لان 
لاه تدل عادة على الملة اتوسطة او على مبدا من مدا والروح التذس الذي 
يحصل على هذه ا لقوة عيتها من الاب والابن بانه يدبر ويح بتسلطه ما هو مخلوق 
أت الاب ان ویک ايا اذ رجه السام ذا الصف من چا قيس 
الصفات الذاتیة فقد مر في مب #فه أن الب بوصف و بالقدرة التي 
تظهر على الاخص في اٰخلق ولذا يوصف بكونه خا لقا وأ ن لانشن با مک 
التي بها يفمل الفاعل بالعقل ولذا یوصف یکزه بە کو نكل شيد وان الریح 
| التدس ین بالؤورية التي اب برجم الندبیر الباعث الاشیا الى ایا للقعضاۃ 
والإحاه لان الحيوة قا کت باطنية وا راد الاول هو الفاية واوریة 
١‏ وعلی الثالث بانه وا کا نکل من معاولات الله يصدرع نكل سنا من صفانہ 
الاانکل معلول برد لتك لصفة التي يناس بجسب حقیقما الخاصة كا یس 
ترتيب الاشیاہ الى ا مكمة وتبربر الاثم إلى الرأفة والخيرية المفيضة 0 اسنا 
وا مان الذي هو اصدار جومرالشیە الى القدرة 


- oo — 


التصل الاب 
هل من الضرورة ان یوجد فی ا حلوقات اٹرالنالوٹ 

خی الى السابع بان یقال : یظبران لیس من الضرورة ان یوجد في الخلوقات 
اثالث لوث لان كل شيه انما يسحث عنه ب تاره ولیس یکن ان ینس عن ثالوث أ 
الاقم الخلوقاتيا مر في مب ۲٣ف ۰١‏ قادًا ليس في الخلوقات آنار للا لوث | 
۲ وا کل ما قي الخليقة فهو مخلوق فل وكان یوجد اثر الثالوث في ا لیتق 
بحسب بعض خواصہا وكان فی کل لوق اثر الغ لوث لوجب ان یوجد ایض اثر 
في کل من تلك اطواس وککذا الخو اي 
. #وايضاً ان العلول لاینل الاعلته .ول الخاوقات ترجع الى الطبيعة العامة لا 
الى الامافات التي ها اتمایز الاق انم م وتتكثر. .فا یس بوجد نی الخليقة ار 
الثالوث بل ١ث‏ وحدانیة الذات 5 

كن يعارض ذلك قول اوغسطینوس ف یکت اټ الثالوث ٦‏ ب ٠١‏ دان اثر 
الثالوث وان في الخلوقات » 

والجواب ان يقال انكل معاول عثل علته نوعاً من التمشيل ولكن على انماء 
عخالفة فين العلولات ما یل علیة العلة فقط لا صورتها كتمغيل الدخان لاناروهذا 
العش ل برق ,تيل الأثرلان الأئریدل علی ركش عمنتقل من دون ان یدل على! 
انا رک ھی ومن یئل الم بعتب مشب صور) كتغل اوق 
وتثال ارج للمريؤوهذا التمثيل يعرف بتمثیل الصورۃوصدورا الاقنومين الاميين, 
يعتبران بحسب فمل العقل وفعل لارادة كا مر في سب۷٢لان‏ الابن يصد رككلة 
العقل والروح القدس يصد ر کصبة الارادة- قاد الخلوقات الناطقة الحاصلة علىأ 
العقل والازادة تلا لوث بطري الصورة من حیث بوجد فیا الكامة المتصوّرة 
ا ار تل و عطق الا بويت 


2 
پیجد ف یکل سخليقةما يهب اسناده بالضرورة الى الاقام الالمية على اا علتەلان 
کل خرف ان اني وجودھا و صورة تخصصها بنوع ونسبة الى شي 
آنخر فص ب كنا جوهرا لتق الل والبداً وككذا تدل على اقتو الاب 
الذي هومبدا لا من بدا وبحسب ان ما صورة ونوعاً شل الكاءة من حیث ان 
صورة الصناعي انا تصدر عن تصور الصسانم ويحسب ان ها نسب ثل الروح 
لقدس من حيث هو محبة لان نسیة العلول الى شيء آخر ما تحصل عن ارادة 
الخال ولذا قا ل اوغسطينوس في كتاب الثا لوث ٦ب٠ <١‏ ان اثرالثا لوث يوجد 
فی كل خليقة من حيث هي ثيه واحد ومن یت ان لهأ ضورة نوعية ومن حيث 
ان فیہا نسبة ما ہ والى هذا ترجع تلك الثلاثة اي العدد والوزن والمقدار الواردة 
في سفرا كة ١‏ لان المقدار رد الى جومرالشيہ امدود ببادئہ والعدد رڈ الى 
النوع والوزن الى لنسبةوالىرهذهالشلاث ترج تلك الثلاثة التي ذكرها اوغسطبتوس 
في كتاب طبیعة ايرب ۴ وهي الكفية والنوع والنسبة وتلك ثلاث التي كرما 
في کتاب۸۳ مب م اوصي .ما به يقوم وما به یتاز وما به یوق لان شب يقوم بجژھرہ 
ویتاز بصورته ويوافق بنسبته ٠‏ ویکن ان برجم ای ذلك بسهولقكل ما بقال على 
هذا النيط 
ا5ا اجيب على الاول بان بل الث يعتبربجسب المخصصات وبهذه الطريقة 
یک التي با فخلوقات الى معرفة ثالوث الاقائم الام کا مر في مب۳۷ ١‏ 
وعلى الثاني بان الخليقة شیا قم بفسه حقيقة وفيه توجد الامورالٹلائة لدم 
ذكرها ولیس يجب وجود هذه الفلاثة ن یکل ما يشتمل عليه بل حسم | ستّد 
الأثر الى الشيء القام بنضسه تن ۶ ۱ 
وعلى الثالث بان صدوري الا قنومين ها ايا ع لخلق على نعو مأ کا مر في 
حرم الفصل وفی الفصل السابق 


ل 0۵۵۸ — 
الفصل این 
هل بخالط الو ی افعال الطيعة وإلصناعة 

نى الي الثامن بان يقال : يظهران الخلق بخالط افعال الطبيعة والصناعة 
لانه فيكل فعل من افعال الطبيعة والصناعة يصدر صورة ٠‏ وهذه الصورة لا 
تصدر من شي أذ ليس لما هيولى ثترکب منها- فبي اذا تصدر من العدم وککذا 
فا حا موجوة في کل فل من افعال الطبيعة وانصناعة 
٢‏ وايضا ان العلول لیس متقدما على علنه ٠‏ والاثياه الطبيعية لیس بوجد فيها 
فا الا الصورة المرضية التي هيا لضورةالفعلية والانقعالیة فاد ٠‏ لصورة ا مورا 8 
لاتصدر بنعل الطبيعة. فبي اذن تصدربا للق 
۳ وايضاً ان الطبيعة تفع ل ما يشايبها ود يوجد في الطبيعة اشیاہ متولدة لامن 
شيه يشاببها كا اد ذلك في الیوانات التوادۃ با عفن ٠‏ فا ليست صورتہا 
صادرة عن الطبيعة بل بالخلق وقس علیہا ما سواها 
+ و - لبق مأ يصدر عن الطيعة ليس 
يصاحبه خلت زم انه لیس خلیقة وھذا بدعة” 

كن يعارض ذلك ان اوغسطبنوس قد ميز بین فعل الانتث ر الذي هو قعل 
الطبيعة وبين فإ ل اخنق وذلك في کلامہ على سفر التكين كاه با وه اوه۱ 

والجواب ان یقال ان الإشكال في هذه المسئلة ناثي نة الو الي 
ذهبت شرذمة 5 الى أنه م يبتدئ وجودها بل الطبیعة کات موجودة في المادة 
0 بناه عإ على قولم بكدون الصوٗر والذي رم الى هذا التو ول جام لاد 

غم یکیو يمون الفرق بین القوۃ والفمل لان لا کان للصور وجود ساب" 

3 نی الد: تا لوا بان ا وجودا ساب على الاطلاق - * وذهب‌قوم ال ان له ور 
إتصدر بطريق ا حاق عن فاعل جرد وعلى هذا فالحاق مصاح ككل فمل من| 


8040 ہے 


افعال الطبيعة والذي سر مولام الى هنا لقول جھام بالصورة فاء نم لم مرا 
ان صورة ام الظبيعية ليست فائة بنفسها با کپ وا ونم م ناما 

کان ان يفمل وان یت لا يناسبان في ا حقیقة الا ال القام نضهکا مرفي 
ف + من هذا انث لم تكن الصور مفعولة ول لوقة پل مصاحباتو لخلوق واما 
ما ْمل حقيقةٌ من الضاعل الطبيمي فهو الركب الذي يصتع من الميولى ٠فاذًا‏ 
ليس يخ لط الخلق افعال الطبيعة بللابد نمل الطبيعة من وجود ثيد سابق عليه 

اا اجيب على الاول و بالفمل متی صمت ارات 
سیم قاط ت بل بالعرض 

وعلى الثاني بان الکِفیات! یش ولذا 
فالفاعل الى یس بسو رما رغاس ا وی في انوم ايض 

وعلى الثالث بان الحیوانات الناقصة يكني لنوليدها الفاعل الکلی وهو القدرة 
السمائية التي تشاببها تلك الحبوانات لاني النوع بل في بعض المناسبة ولیس يجب 
ان بقالا نصورها تاق من فاعل مد ٠‏ وم لیوات الكامة فلا يكني تیه 
| لفامل الک بل لابد لها من انفاعل الحاص وهو ااولّد الجانس 
وعل ارام یو ان بای وت پاش 
با لطبيعة يقال له خليقة 


ا بث السادس والاربعون 
في بده مدة الخلوقات -- وفیه ثلاثة فصول 
من بعد ذلك يحب الجنٹ في بدء مدة الخلوقات والبحث في ذلك يدور على ثلاث أمسائل 


١ ١‏ هل الخلوقات قديمة ب !هل کیٹا حادثة عنيدة أهانية س٢‏ باي مع يقال ان الله 
إخلق في البدہ السماءوالارض 


بسا 


= لم سے 


الفصل الاول 
هل مجبوع امخلوفات قدم“ 

بط الى الاول بان یقال-:یظہران مجموع الخلونات المعروف بل يكن 
لوجوده ابتداء بل هوقدع لان کل ماکان لوجوده ابتداهفنه قبل أنو جدّكان 
مكنا انیوجد والالکان وجود تید مستحيلا فادًا لوکان‌لوجود الا بتداة لكان قبل 
ابتدائه مکی الوجود «والمکن كن الوجود هوالمادة التي ہی بالقوّة الى الوجود الذي 
يكون بالصورة والىا للاوجود الذي يكو ن بالعدم فلوكان لوجود اماب الككانت 
الادة قبل العام ولیس يمكن وجود امادة دون الصورة ومادة العام مع الصورة هي 
العام فا بل زم أن العام وجد قبل ابتداء وجودہ وهذا حال 

۲ وابضاً لیس شي ماله قوة على ان بوجد اما يكون توت مود ور 
موجودر لان مدة دوام شي على قدرمبلغ قوته وکل ما لا یقبل الفساد فله تک 
أعلى ان يوجد دا اذ ذ ليس له قوة الى زمان محدود من اللدۃ فا لیس شي ممالا 
یقبل الفساد یکن تارة موجوداوتارة غير موجود وکل ما لوجودہ ابندافانہتارۃ 
موجود وتارۃغیر موجود فاد لیس شا لا يقبل النساد يكن لوجوده ابتدالتعلى 
ان نی الم هک خر لفسا كلاجام انساو وية وجميع الجراهرالمقلية 
اقا م يكن لوجودجمیع الما ادا 
٣ 1‏ وایضاً لیس شيء غ ركائن”" 'مبددثانی الوجود وقد اثبت الفيلسوف في 
اعيات مان رکائنة وني کتاب الاه والعالم كم "٠‏ ان 
السماہ خي ركائنة فا يكن لوجود مجموع الاشیاہ ادن 
۱ + وايضاً ان الخلا هو حیث لاپوجد ‏ جم“ ولی يكن ان يوجد . ولوكان 
مس بدالا کان من قبل جم“ تا مھ ان 


١‏ الماد بالكائن ہنا ما يقابل الناسد 


۵ عفد 


ابوجد ولام يكن الاتهاك جم فا یلزم انه کان قبل العالم خلا وهذا مما ل 
ه وابضا ليس يتدئ شي* ان يتحرلك من جدید الا بان يكون رد اوالتمرك 
الآآن على خلاف ما کان عليه من قبل وما ہو الآن على خلا ماکان عليه 
من قبل فانہ يتحرك ٠‏ فادًا قب لكل حركة مبعدئة من جدیدکان سرکة ما فاا 
|المركة قدیة ٠‏ فادًاكذلك الحرك اذ لاوجود الحرکة الانی اترك 

٦‏ وایضاکل رك فهوانا طبيي او رادي وکلاها لس ییتدی! ان يحرك ما 
م يسبق وجود حرکتر لان الطبیعة تفعل داب على وتيرة واحدۂفاذا لم يسبق تنیز 
أاما في طبيعة ارد اوفي الحركد لاہبندیئ ان یصدرعن الحرك الطببعي حركة لم 
| تكن من قبل ۰ والارادة لاتفعل ما لقصده دون حدوث تغير فيباوهذا لايكون 
الابتغي ريتصور في الاقل من جهة الزمان کا ان من يريد ان يني ينا دا لا الوم 
اینتظران میکون في الغد ما لیس البوم وعلى الافل يننظر ان الوم اضر ينتضي 
سور ن بدون حرکة لان زان هو عدد المركة .فا لزم انه 
قبل كل حرکة ة مبعدثة من جدیدکان حركة أخری ومکنا يلزم ما لقدم 
۷ وایضا کل ما هو دان في البدایةودائانی النهاية فلایکن‌ان يد او ينم 
"لان ما پپتدی؟ فليس نی نبايته وما ينتبي فليس في بدايته ۰ والزمان موجود دام 
في بدايته ونهايته اذ لیس هوالا الآن الذي هونباية الاضي وبداية السلقبل- 
فا الزمان لیس يكن ان يتدئاوينتبي - فاداكذلك الركة التي عددھا الزمان 
| ۸ وايضاً ان اهامامنقدم على العام بالطبع فقطاو بالطب والمدة فا نکانمنقدم 
عليه بالطہمٴفقط وهو ای قدم کان الما قدا ايضاً وان‌کان ملتدماً عليه بالدة 
ندموا نی المدة يقوّمانالزمانفيلزم ان یکون قبل الم زمان وهذا تحال 

+ وأيضأمتي فضت العلة الكافيةفرض امعلول لان لت لازم من وجودها 
إوجود المعلول علة ناقصة عمناجة الى الغیرنی وجود المعلول ٠‏ واللہ عله كافية ۳ 


۷۱ 


عمد 
غائیة باعثبار خيريته ومتالیة باعلبارحکمتہ وفاعلية باعلبارقدرته کا يتفم ما 
مرف مب ٤٤ف٢و٣وغ‏ اکن الله قدي كان العام قدي یا 
٠‏ وایفاً ا ماکان قدياً دفعوله قدي" ایض وقعل الهو نفس جوهره الذي غو 

اقدع فا العام ایض قدم" 

کک بعارض ذلك قوله في يوه ۰:۱« مجدنى فى انت بات عندك بللهد الذيكان 
لي عندك قب کون الما مہ وني ام۸ : ۷ «الرب حازنی نی اول طريقه قل 
عبله منذالیده > 

وا واب ان يقال لیس بجب‌ان یکون‌شي| تن را ویس ذلك مستتهيلاً 
فقد حقتنا في مب ٩۱ف‏ ۶ أن ارادة الله هی علة الاشیاھ نادًا انما یجب وجود 
أبعض الاشياء بحسب وجوب ارادة الهلا لان ضرورۃ الملول متوقفة على ضرورة 
املك ني لیات ك هم وقد حتقنا في سب ۹١ف٣‏ أنه اذ تكانتا على وجه 
الاطلاى لله لیر يد بالضرورتالا نفسه فهواذن لیس يريد بالضرورتان یکون 
العام قد وجد داب بل له من فسعة الوجود مقدار ما يريده الله له لتوقف وجودہ 
على ارادة الله على انها علنه ٠‏ فادًا لیس من الضرورةان یکین العام قدا - ولذا 
اليس يكن انبات ذلك بطريقة البرهان وليت الادلة التي اقامہا على ذاك ارسطو 
في الطبيعيات ك٢‏ برهانية على الاطلاق بل من وجه أي لنقض ادلة 10 
سيم مستحيلة في الحقيقة ٠‏ ويظهر ذلك من ثلا 
امور اولاً 5 لانه في الطيعيات ك۸ وف يكتاب السیاء ك١‏ م١١‏ اوما کات 
أبعض مذامب ,کنب الكاغورس وائبيذقلس وافلاطون م جاء بالادلة الناقضة 
عليم مذا هيم وان لانمحيثما يتك يهاه ال یستشهد بالمثقدمين مالس 
ال ی بل الى الم و وثالاً لاه قد صرح فيكتاب الجدل ك١‏ به بانه 
يوجد بعض مسائل جدلية لیس لا علیپا ادا کسثلة دم الما 


ہے شر ہے 

ادا اجيب على الاول بانه قبل ان وجد العا كان مکان يوج دككن لابجسب أ 
لو الانفعلية الي مي الميولى بل بحس قوة الله الفعلية وعلی حد ما يقال ان شا 
مکی علی وجه الاطلاق لا باعلبارقوڑما یمن جرد نسبة دود الذي التناقضة, 
سب مقابلة المكن امستحیلکا تضم ما قله نیلسوف في الالميات كه م ۱۱۷ 

'وعلى الغاني بان ما له قوّۃعلی ان بوجد دات فمنذ حصوله على تلك القوّة لاإ 
يكون تار موجود ! وتار غير موجودر ام قبل حصوله عليبا فإ يكن موجود| 
فاا تلك إلحجة التي اوردها آرسطوفيکتاب لسماه ليس يلزم عنها على الاطلاق 
انغيرالفاسدات/ يكن لوجودها ابا بلانه لم يبتدئئ وجودهابالطريقةالطبيعية | 
الى با پیتدی وجود الکائنات والفاسدات 

وعلىالثالث بان ارسطوقد اثبت فی الطبيعياتك ١م‏ :ان الميولى لس کائنة 
من انها لیس اموضوع لتكون منهونيكتابب السماعوالعام ٠١ ٠م ١‏ اثي تان السماء 
لیس تكائنةمن انها لیس فاد د تتكون منه و بذاك بتعا نكلا اون لالزمعبما 
الاان الميولى والسماء م يبتدئ وجودها بالکون کاکان يقول بعض“خصوصاً في 
السساه ٠واما‏ نحن فنقول ان الحيولى والسماء قد أخرجنا الى الوجود ایکا 
اسلننا في مب 45 ف او 

وعلى ارام بان لیس يكفي مقيقة الخلاء ان لایکون مشغولاً بشي * بل يقتفى 
ذا ان بکوین فضا قابلا لجسم ليس مشغولاًبجس مک تفع ما قاله ارسطونی 
الطبيعيات ك٤‏ م ۰+ ونحن نقول انه يكن قبل العام مكان اونضا* 

وعلى الخامس بان المحرك الاول قد لزانم حالاً واحدة بعينهأواما التمرك الاول 
فا يلزم دا حالاً واحدة میا لانه ابتداً ان يوجد بعد ان لم يكن موجود | وهذا 
یکی بالتغیر بل بالابداع الذي لیس متغيراكا مرفي هبه ف" ومن ذلك 

ينفيم ان تلك الحبة التي اوردها ارسطوفي الطبيعيات ك ۸ ما نجه على القائلین 

اس ]۲ 


یت 
دم اشرکات وحدوٹ ا مر کح من مذهي کماغورس وائییذفلس واما 
مذعبا فهوان الشركة ق کانت دامن ابدآت التحرکات 

وعلى انسادس بان الفاعل الاول فاعل"ارادي وهو وان اراد باراد قدهة 
|| صدارمعلول ماكككه م یصدرمعلول قدي ولا حاجة الي لقديرسركة سابقة ولا 
بسبب تصور الزمان ای لانه ليس يجب اعبار الفامل الجزثي الذي یقتضي سبق 
شی وی یرخآ رکاناعل لكل الذي يمد لكل انسل اي در 
الصورة ويقتضي سبق وجود الادة ولذلك يجب ان يصدرر الصورة على سب 
الادة القتضاة لما اد نی ان يعتبرفيه أنه یصدرالصورۃ الى هذه المادة دون 
غيرها لاختلاق المواد بعضباعن بعض وهذا ليس له تحل” في الله الذي صر 
الصورة والادة مما بل انا بنبنى ان بعتير فيه انه يصد رالادة مناسبة للصورة والغاية 
ام الفامل الجر يقتضي لدم رانک يتضي لقدم الادة انا ني ان تبر فيه 
انه بفمل في الزمان الا خرلاالستدم باعلبار تصورالتعاقب في اجزاء الزمان واما 
في الفاعل الکلی الذي بصدر الشيء والزمان فلا ممل لاعبارانه يفمل الان لا| 
1 زمان ساب حسب تصور التماني في اجزاہ الزما نكاما بقتضی لقدم الزمان على 
فعله بل يجب أن يعتبرفيه انه أعطى معلوله الزمان علی قدرما اراد وحینما اراد 
وبسب ماکان ملائا لاظہار قدرته لان العام اذالم يكن قدا فبواهدى الى معرفة 
القدرةالالميةالخائقة منهلوكان قدا لان کل ما ليس بقدع فواضم ان له علة جلاف 
ما هوقدع" فان ذلك لیس واضعا فيه 

وعلی السابع بان المثقدم وال خر موجودان في الزبان بحسب وجود ماني اکن 
كاني الطیعیات + م۹۹ ولذا يجب اعلبارالمبداوالنتى في اسان کا فی 
الحركة ولك اطرکة اذا شد رقدنبا يلزم ان یکو ن کل آن فیہامبد أ ومنتو لما 
بخلانى ما اذاکانت حادثة فان ذلك لیس یلزم فيبا وكذا یقال في الآن اازماني | 


ا 
ومکذا يتفم ان کون الان هو داي ميدأ الزمان ومنتهاه يقتضي قدم الزمان والحركة 
وإذا قد رد ارسطوبهذهالمة في الطبيعيات ك۸ على مشبتي قد مالزمان دون الخركة 

وعلى اشامن بان اله تقد م على العام بالدۃ ولیس امراد بالتقدم لقدم الزمان بل 
لقدم الأزل او یال ان امراد به قدم الزمان الموهوم لا الموجودكا انه لوقيل لیس 
فوق السماء شيل كان الراد بفوق الدلالة على مكان موهوم فقط وا ان يتصور 
زيادة أبعام آخر على اباد الجسم السداوي 

وعلی العاسم بان المعلولكايصد رعن الملةالفاعلة بالطبم بحسب ضورتب كذلك 
يصدرعن الفاعل بالارادة بحسب الصورة السابقة في تصوره والمية من کا يتم 
مما اسلفناه نی مب ٤‏ ۱ ف۸ ومب ۱+ فی۲ ۰ فادًا وان کان الله منذ الازل علة 
كافية اما ليس یلم مم ذلك جمل العام صادرا عنه الابجسب ما اسلقرٌ فی ساب 
تعديد ارادته اي ان يحص لل الوجود بعد اللاوجود لیکون بذلك اوضع دلالة 
على صانعه 

وعلی الماشر بانه متى وجد الفعل يلزم الغعول بحسب اقتضاہ الصورة التي هي 
بدا فعل ٠‏ وما يسبق تصوره وتعديده في الفواعل الارادية يست رکالصورۃ التي هي 
مبداً الفمل فادًا ليس يازم عن فمل الله القدم ان یکون مفعوله قديأ بل ان یکین 
على حسبمااراده الله اي ان بحصل له الوجود بعد اللاوجود 

آلفصل الثاني 

هل حد وبثة العا(عتيدة اهانيةة 
بیان بان يقال : يظهران حدوث العام ليس عقيدة ايانية بل ثتهية 
برهانية لا نکل مصنوع فهو حادث «ویکن ان غبت بالبرهان ان اللہ هو علا لمال 
الفاعلیة وهذا قد اقرء" ایض كابر الفلاسفة .فا یکی ان يغبت بالبرهان ان 
الام حادث 


بت و نم 


' ؟ وايضاً اذ كان لابد من القول بان العالم مصنوع من الله فهو مصنوع“ امن 
لاشيء اومن شوه ولکه لیس مصنوعاً من شی والا لزم لقدم مادنہ جو 
منقوث بحي ارسطوالني بت نی کاب السا ان السما لس تکانة .فاد 
أأيجب القول بان الما مصنوع منلاشیۂ وان موجوڈبمدان | يكن موود 
فا يجب ان یکین حادم 

۳وایضاً کل فاعل بلقل فهو يفل نمی کا ع يجي نف 
واللہ فاع بالمقل٠‏ فا یل عن بد فا العالم الذي هومفعوله لیس بد 

ا > وايضامن الوا نح الجلي ان بض الصتائع وعمران بعض البلدان قذ ابتداأت 
امن ازمنة محدودۃ Gui‏ الامركذلك . 0 ان الما 
لیس بقدم ) 

٥‏ ایا من الحقق ان لیس شي مساويا لله ٠‏ ولوكان الما قدي لڪان 


۳ 


مساو لله في الدة فادًا من الحقق ان العالم لیس قدي 
2 


٦‏ وایضا لو كن الاقديلكنتدقد پا یم ايام غي رمتناعية - وقطم غ 
المنناهيات مسقیل ٠‏ فادًا لوکان العام قدي یا اب الى هذا اليوموهذا بٍنالبطلانا 

۷ وايضاً لوکان ن العام قدي لكان اد لتوليد ایض منذ القدم فیلزم التسلسل في 
تولد الناس بعضہم من بعض۔ والأب علة فاعلية للا نکا فيالطبيميات ك٣‏ م۲۹ 
فا یلم جوا زالتسلسل في العلل الفاعلية وهذا قد بطل نی الامیات ۲۵ مها 
اقا لوکانالمالوا والتوليد قدیین‌لنقدم ناس غور متناهین ونفس الانسان 
خالدة ٠‏ فادًایلزم ان بوجد الا وی سی متناهية وهذا مال“ فان 
یکی معرفة حدوث العام بالادلة القطعية لاب لایان فقط 

کی یعارض ذلك ان عقائد الايان لایکی باه بالبرهان لان الابان یتعلق 
بفيرالمنظورات كا في عبر ۱ وكون الله خا لق ابیت أن العالمحاد ثعقيدة | 


سے الات سے 


ايان فانا نقول اس بالمرواحد الح وقال ایض فر 92 قي خطاب اعلى حزق 2 
ان مونى تنبأعلى الماضي بقولہ دفي الہدمخلق اله السماوات والارض »ما یصرج 
فيه بحدوث العالم ٠‏ فاد حدوث العا ايمل با لوجي فقط ولذا یعنع اثباتہ بالبرھان 

وا واب ان يقال ان حدوث الال فا بالايان فقط ولا یکی اثياته بالبرمان 
کا ایض في سر التغليث فی مب ۲۸ ف١‏ وتحقيق ذلك وہ جو 
يكن اقامة برعان عليه من جهة العام لان ميدًالبرهان هوالحد بالاعیة: و کل شوه 
اعبار حقيقة نوعه تجرد عن خصوص الکان والزسان وإذا يقال ان الكليات 
موجودة في كل ابنر وان «فادًا ليس يكن ان يثبت بالہرعان حدوث الانسان 
اوالسماه اوالحر وكذا ایا لیس یکن اقامة برهان على حدوث لالم من جهة العلة 
انا تي تسل بالارادة لان ارادة الله لایک الیعث عنہا بالمقل لا بالنظر الى 

ما یریدہ الله بالضرورة المطلقة ٠‏ وما يريده اللہ بالنظر الى الخلوقات فليس يريده 
بالغسرورة المطلقة كا مر في مب 1١‏ ف٣‏ “على انه يكن كشف الارادة الالمية 
لانسان ب لوحي الذي عليه یستندالایان٠‏ فاداحدوث العا في اأوجود | ريعتقد 
بالایان وليس يغبت بالطريقة البرهانية أوالعاية وفياعلبار ذلك فائدة ان يداعى 
اثبات عقائد | لایان بالبرمان ثلا یاتی في ذلك چ غير قاطعة فشكن داعية 
مز الكفرة ة لهم اننا فاتك بعقائد الایان سند! على مثل هذه الحيج 

ا5ا اجیب على الاول ب فلا الئل بقدمالءاممذ هبي نکال اوغسطينوس 
۱ في مدينة الله ۱۱۵ ب > ٠‏ فذهب فريق منم الى ان جوهرالعالم یس مصنوعاً 
من الله وعذا ضلال لايحلماه العقل ولذافهومردود د بادلة قطعية وذهب | خرون 
الى ان الام قدی' ولكنه مصنوع” من الله لانم م يريدوا ان پہملوا بدا لزمانہ 
3 لخلقه بحیث یکون على نحو مالابكاد يقل مصنوعاً دیا وقد اشاروا الى 
کیفیة عم ذلك علىما قال أوغسطينوس هناك ك٠‏ ٠ب ۳٣‏ فانه قال دكا انه 


گرا ہر 

لوو ضعت قدم في التراب دا منذ الازل لحصل عنها دا ار ویس من يككرأ 
ان هذا الاثرمصنوع من الدائ سكذلك العالم قدي لقدم صائعه» ولا بد لتعقل 
ذلك من اعلباران العلة الفاعلية التي تقعل بالركة تقدم على منوا بالزمان, 
رو لان النمول لا يوجد الاعند نباب الفعل وکل فاعل يجب ان کون مبداً 
النعل ٠‏ واما اذ كان الفمل آنا لاتدريجياً فليس من الشرورة ان يكون الفامل | 
متقدما على المفعول بالدةكا ينغم في الانارة ناه على هذا یقولون انه اذا كان الله 
عوالملة الفاعلة لعام فیس من الغرورة ان يكون ملقدما على الال بالدة لان ال | 
الذي به اوجد العام لس تحريكا تدريجياً كام في مب مك ف؟ 
:| وعلى الثاني بان القائلين بقدم العام يقولون انه مصنوع من الله من العدم لا 

لاه مممنوع” ہمد المد کا نريد نحن بالخلق بللائہ لیس مصنوعا من شي ء وعکذا 
فیعض هؤلاء لالتجافون عن اسلع.ال للق ابض کیا يتفم من ابن سينا في الالميات 
ك۹ ب > ١‏ 
وعلى الثالث بان تلك المة هي حمة انکاغورس التي اوردها الفیاسوف في 
لطیمیات ك ۸ م ه وککھالیست مج باضرورۃ الا بالنظرالى المقل الذي اث 
ناظرا نی مایجب فعله ما يشبه الحركة وهذا هو المتل الا نسانی لا الا یکا مرفي 
مب ۱۳9۶ 

رعلى رب بان الائلین تدم الام يقولون بتعاقب الممران وعدمه على يعض 
البلدان تعاقبأغير متناو وكذا يقولون بان الصنائم بسيب کنر الفاسد وحوادث 
الدهر اه قد تعاقنٍ علا الاختراع والدثار تماقا غير متناو ومن ع قال ارسطو 
فيكتاب ات اللوية انی الباب الاخيره ان القول بحدوث الما م کہ سدع 
مثل هذه التعیبرات الجزئية اهل لان یضك منه» 

وعلى الحامس بان الم ولوكان قدي ليس مع ذلك ماو لله في الازلية کا 


مت ۵14 س 8 

قال بويسيوس في التعازي كه نٹ + لان الوجود الاي حاص كله دفعة دون 

تدر بخلاف وجود العالم 8 
وعلى الادس بان الانتقال یتعقل دامن طرف الى طرف واي يوم ماضر 
أخذت فلايام التى منه الى هذا الوم متناهية اذ قد امکن قطما وعذا الاعتراض 
نما ينض ل کان بين لطرفین اوساط“ غیرمتناعیة ۱ 
وعلی السابم انه یل نی العلل الفاعة ان لنسلسل الى غير ال نات 
كأ نتكون المللاللتتضاۃ بالذات املول ما متكثرة الى غبرالعایةکا لو تحرك الج ر' 
من العصا والمصامن اليد وككذاالى ما لا بتنامی ولكنه لا یستحیل فا ان تسلسل' 
ال رض کان ككون:جميع العلل امتكثرة الى خورالنبأية في مقام عل واحدق فقط 
أرافاككثرت بالعرض وذ ل ك كايفمللصانع بطارق كثيرة بالعرض لأتكدارالواحدة, 
بعد الأخرى فیعرض اذا لمذه المطرقة ان تخلفالاخری فيالفمل وكذا يعرضلهذا. 
الانسان من حيث یلد ات يكون تولا من آخرلانہ اما يود من حيث هو 
انسان لامن حیث هوان انسان خر فان لاس الولدین لم مرتبةواحدة في 
الملل الفاعلية وبي مرتبة الود اي وعلى هذا فليس يستحيل ان يولد انسان: 
امن انا الى غير نباية وا يستحيل ذلك لوکان توليد هذا الانسان متوقق. 
على هذا الانسان وعلى الجسم المنصري وعلى الشمس رکذ الى ما لاتتامی 
وعلى الثامن بان القائلین بقدم العالم يدفمون عنم هذه الحمة من وجو كثيرة ' 
فمنهم من لاد وجود انفس غيرمنتاهية بالفعل مستسيلا اني الميات ال 
حيث قال ان هذا غير ناو بالمرض وهذا قد ابطلناء في مب ۷ ف٤‏ وم من 
يقول بدثور النفس مع دثورالبدن ومنہم من يقول يبق اء نفس واحدة فقط من 
اين جيم النفوس ومنم من يقول بلتناسخ اي ان التفوس التي تفارق الابدان تعود , 
بعد كرور مدة معينة من الزمان فاتصل بابدان اخری وسیاقی الكلام على جمیع 
الع سا ن ا لته 


۷۲ 


سز سم 


هذه الذامب ومع ذلك يجب ملاحظة ان هذه الحبة حرئية ة فلقائلٍ انيقول 
1 


ان الما او في الال بعش للخلوقاتكلللاك قدي" لا الا نسان ومطلوبنا هنابالاجمال 
ما اذا كان بعض اخلوقات قدي 
الفصل“ الثالث ˆ 
هل کان خلق الاشياء في يده الزمان 

ينض الى الثالث بان يقال : یظہران خلق الاشياء م یکن في بده الزمان لان 
ما لیس في الزمان فليس في شي منه ٠‏ وبخلق الاشیا“ يكن ني الزمان لان الحلق 
قد أُسِدر به جوهر الاشياك الى الوجود والزمان لیس جقدار لبوهرالاشياء ولاني.ا 
الروحانية - فا يكن الخلق نی بد الزمان 

٢‏ وايضا قد اث بت الفیلسوق فيالطبيعيات كهم ٠‏ ا نکل ما بفعل فقدكان 
يل وعكذا کل آن یش منم وت خر وبده الزما نيس فيه ند تخر 
ككينه غیرهتجریء. فا5ا لا کان أن ق نوع من ان بفعل یظہرانالاغیاءلیست 
مخلوقة في بده‌الزمان 

رای انالزباننفسه مخلوق‌ایضاً وععنم ان يكون مخلوقا في يده الزمان لكونه 
متب وبده الزمان غیرمتبزی۰ فادًا خلق الاشياء م يكن في بده لزان 

| لکن يعارض ذلك قوله في تك ۱ «في الیدہ خلق الله السماوات والارض » 


والجواب ان يقال أن قول التكيين ہنی البدہ خلق الله السماوات والارض» 
یفسر على ثلاثة انحا دف ثلاث اشالیل‌قن الناس من قال بان الما قدي وان 
الزمان لیس له بد* وابطالاً لهذا القول ضرفي البده على معنی في بدہ لزان 
ون لرينات لا احدما مدا اخيرات وا مد الشروروابطال 
لهذا القول یرف البده على من في الاب لان ةنمس لیم اش الاب 
باعلارالتدرة كذلك بخصص البدأً الخالي بالابن باعلیار ا لکة بجی انه سک 


نے و جرد ۸و 
يقال «قد صنعت کل شيء نی اک »کذاك یعقل ان الله قد سن مکل شيء | 
في الیدہ اي في ال نکقول الرسول فی کیلي e ١‏ 
خلت جيم الکائنات » ومنم من قال بان نات خلوتة من الله بواسظة' 
الخلوقات الروحانیة وابطالاً مذاالقول يفسّر فيالبدء خلق ها لسماوات والارض| 
اي قبلكل ولان ارب بعة أشياء تجمل مخلوقة معا الغلاك الاطلس والادة الجسمانية. 
المروفة بالارض وا لزمان وا الطبعة اة 
ادا اجیب على ا لال بن لیس يقال ان الاشباء خلقت في بد الزمان معنی ان | 
بده الزمان مقدارالحلق بل بل منى ان السماه وا لارض حباسم الزمان 
وعلى الثالث با نكلام الفيلسوف اور انا يعمل على آن یل الذي يكون 
بالخركة اوطرقًا مرک لانه ماکان لاب یکل حركة ان يبر متقدم مومت 
کان قبل اتتا کل متحرك اي مت یکان شي* نی حال ان رك اران يمل لات 
من اخذ شي قبله وش بعد لان ما هو في بده المركة اون نات لیس فی 
حال ان ترك : لیس سرکة ولا رق رک کار في الجث سیف ١‏ 
فاا على هذا یلق شي ل يكن يلق قبل 
وعلى الثالث بانه ليس يفل شي* الامجس ب كونه موجودًا ولابوجد من الزمان' 
شي سول ليس يكن ان بل الابجسب ان مالي لان ان 
موجوة في الآن الاول بل لاه مبتدی+منه 
e 2‏ 
العڻا لساب والاربعون 
في تابزالاشیاہ-- وفيه ثلاثثة فصول 
بعد اذ حدما في صد ور امخلوقات الى الوجودمجب العف واه وقد جبلناء, 
على ثلاثة اقسام ۔الاول في تمايز الاشياء بالعموم - وإلثاني في تمابز ا خیر واندر ۔ والنالٹ فا 
ال کے .سح 


ھٹ- 


| غاب الخليتة الروحانية اند .لصف في ول يدور على ثلاث مسائل- 1 کان 
شیاه اي تمابڑھا- ۲ في تفاریھا-- ۲ في وحدة الما ۱ 
الفصل الأول 
هل كثرة شیاه وقایزها من اللہ : 

٠ ۱‏ ییالول بان يقال : یظہر ان لس كثرة الاشیاء وقایزھا من الله لان من 
شأن لاح داب ان يصدرعنه واحد لن ایا ما مرفي 
مب ١١ف٤‏ فا ليس يصد رالا معلولاً واحدًا 
۱ "وایضا انالصورڈنکون علیتبہ مٹلماوالہ - ھوالملة اا ية لولم مرف مب 
3 “فاا لا کان الله واحد! کان معلوله واحدا فقط لا متمایرًا 
۱ *وايضاكل ما یخی بو ماد لا وغاية الخليقة واحدة وهي الخبرية 
الالحية على مار بیانہ نی مب +؛ فى + فادًا لس ملول الله الا واحد] 

لک بعارض ذلك وله في تك «١‏ ان الله فصل بين النور والظلام وبين مياو 
ومياو» فادًا ماي زالاشياء وتكثرها هومن الله 

والجواب ان يقال ان بعض! لنا. اس اختلقوا في علققابزا لاشياء فمنهم منجعلانی 
اد وحدها اومعالقاعل الذي جعلانيالادة وحدها اكنيق رايس وی یمین 
المتقدمين الذين ل يقولوا الا بل الادية فقط وقایڑ الاشياء عند هرلاء حاصل) 

عن الاتفاق بسب حركة الاد 3ء والذي جعاها في الادة والفاعل مما الك اغورس 
فانه جمل علة ماي الاشياه في المنل تجريدم ماکان خبط في الادة ولك هذا 
اذهب بلطل من وجیین اما الا لانا قد حققنانی مب ٤٠ف‏ ۲ ان الاد ايا 
مخلوقة من الله فاد اذ کان تاي ما منجهة المادة فيب استناده الى ملاع ۰ 
واما ثنيأ فلان الادۃ هي لاجل الصورة دون المک وتايزا لاشیاء انا هوبالصو 
الحاصة فاا ليس التمايز نی الاشیاء لاجل الادۃ بل بمكى ذلك 27217101 


سے و ت 
الادة لتكورت صالة لقبول صورعتلة وم من جمل عل ايزا لاشياه في 
ألفواعل الثاني ةكابن سينا فانه قال ان الله بتعقله نفسه اصدر العتل الاول الذي 
اذ م یکی عین وجود هکان بالضرورة مرب من القوة والفعلكا سباتي بيانه نی مب 
٠ه‏ فى؟ وھکذا العقل الاول بتعقلہ العلة | لال اصدرالمتل الثاني وبتعقلهنفسه 
اسب مكونه بالقوة اصدر حرم السماء الذي يرك وبتعقلہ نفسه بحسب ما له 

من الفعل اصدر تقس السسماء وھذا ايا بطل من وجمین اما اولًنلان ا اق 
حاص بالله وحدہ علیٰ ما حقتناه في مب ٤٥‏ ف ٥‏ فادًا ما ليس یکن حصوله 1 
بالحلق فانا يصدرعن الله وحده وؤلكجميع ما لیس يعرضه الكون والقساد واما 
ثانياً لان قضية هذا اذهب ان وع الاشیاء ليس صادرّاعن قصد القاعل 
| الأول بل عن إجتماع علل فاعلة كثيرة وهذا ما نسیه صدورًا بالخبطة والاتفاق 
وعليه فیکون تام الكون لام باختلاف الاشیا“صادرَا بالاتفاق وهذا تحال فاا 
يحب ان یتال ان تمایزالاشیاء ونمددها انا هوضاد ر عن قصد الفاعل الاول وهو 
الله فان اصدر الاشیاء الى الوجود لالجل اشراك الخلوقات تی خيريته وتثيلها بہا 
واكان لايمكن ليقة واحدتر ان تا تلا افیا اصدر حخلوقا ت كثررة وعفالقة 
حتي ان ما يفوت احداہانی ثيل الخيرية الالمية بو من الاخری لان الخيرية 
7 اه على حال البساطة والوحد ھی فیا خلوقات علی حال التكثروالانقسام 
ومن م کان عجموع الما مکل اکٹراشتراك في الخيرية الافیة وا واعظم تلا ما من 
کل خليقة اسخرى ولا کانت الحكبة الالمية هي علة شاءزالاشیاء قال موسی ان 
الاشیاء ی ہج بقوله في تك ١‏ 
«قال الله لیکی النور. وفصل بين النوروالظلا 
٠‏ اذا اجيب على الاول بانالفاعل اليل سای هويا موجود” والتي 
هي في الواحد واحدة فقط ولذا لبس یفەل الا واحد! فقط واما الفاعل الارادي 


ل الم احا 
|| کالہ على ما حتقنام في مب ٩‏ اف ؛ فیغمل بالصورة الممقولة ‏ فادًا ماکان تعقلأ 
اله امورا كثيرة لايناني وحدائيحه وباط کا حققناہ تی مب ٥‏ اف ۲یلزم انەوان 
|| یکی واحنا يقدران بصنم اشيا كغيرة ۱ 
| وعلى الثاني بان تلك الحية نا مض بالنظرالی الصورة التي تثل الثال نیا 

كاملا والتی انما اشکٹر من جهة المادة فقط وعليه فالصورة الغ رالخلوقة التی هى | 
كاملا ھی واحدة فقط على انه لیس من خليقة تخل نیا كاملا الخال الاو لا 
وھوالذات الامية ونا يجوز قثیاپاامورکثیرۃ - ومع ذلكنباعلباران الصور يقال ل 
| مل يوجد في المقل الالمي تكارالصور بازاء ککٹر الاشياء 5 
| وعلى الثالث بان القول الشارح نی النظريات الذي يوضم النتییة ایضساحا تام 
واحدّ فقطواما الاقوال الشارحة الظنية فکٹیرۃ وكذا الامرتي الاشياء العمليةقانه 
متىكان ما الى الفاية مساو اة فليس يقتغى ان يكون الا واحد! فقط وليس| 
الامركذلك في الخليقة بالنسبة الى اي التي هي الله فا قد لزم تكثر المخلوقات 
الفصل الثاني 
هل تفاوت الاشياء هومن الله 
2 الى الثاني بان يقال : يظهران تغاوت الاشیاء لبس من الله لان من أ 
شأنما فيغاية الحسن ان يصدراشيا» في غایة لسن والاشيا التي نی غایة سا 
لیس بعضها اعظم من بعض " فادًا من أن الله الذي هوني غایة لسن ان بصم | 
جمیع الاثیاء متساوية 
٢‏ وايضاً ان الساواۃ هي مفعول الوحد ہکا في الالميات كه م۲۰ والله واج 
فاذا قد صنع الاشیاء مشاویة 
۳وایضا من شأن العدل إعطاء المتفاوتات امورا متفاونة- والله عادل في جمیم 
اعاله فا5ا کان عم الذي به اشرك الاشياء في الوجود ليس سہوقا پتغاوت | 


لم ۵۷۵ — 


نی الاشياء يظبرانه قد صنع جمیم الاشياء متساوية 

لکن يعارض ذلك قوله في سي ۷:۴۳ 0 ماذا يفضتل يوم على يوم ونور على نور 
وسته على سنق وش على شس وم الب ميزيينها» 

وا لجوابان‌یقال ان اور یجانوسلاراد ابطال قول الذین‌عللوا تمابزالاشیاء بتضاد 


| مبدآي الحيروالشر قال ان جميع الاشياء خلقت من الله نی البده متساوية لان 


قال ان الله ابدع اولاً اقا الناطقة فقط وکا ٹکارا متساوية واغا نف فا 


الا التفاوت من الاخلیار بسبب تفاوت‌میلا الى نها وعنه بحسب الككثر اوالاقل 
أفتلك الغلوقات الناطقة التي مالت بالاخلیار: الى الہ ارتفعت الى المراتب الككية 
|امخدلفة باخللاف الاستمقاقات وتلك التي ما لت عنه اتصلت بابدان مخالفة 


باخثلا ی الذنب وهذا هوني قوله سيب تخلق الاجساموا خنلافها- کی قضيةهذا 
القولان جموع ا خلوقات الجسمانية بوجد لاجل اشتراك الخلوقات فيخيرية 4 الله 


بل لاجل العاقبة على الذني وهذا منافي لقوله في تلك :١‏ ؛۱ دای الله جع م 
صنعه کان حستا جد » وقالاوغسطينوس في مدینة اللہ لد چب ۲۳« اي شي م 
اسف من القول بان الله مبدع الكائنات لم يتصد بابدامه شساً واحدة فيهذا 
العالم الواحد رونیجمال الفلوقات!سمانةا وحفظها بل اناحدث ذلك بالاحری 


لان نفساً واحدة قد اقترفت ذنبا خصوصاً لواقترفته مئة نفس لكان في هذا العام 


| مئة شس٥‏ ولذا يجب ان يقال کا انحكمة اللہ هی علة قايزالاشياكذلك مي‌ایضا 
أعلة تفاوتها وبيان ذلك ان التمايزيكون في الاشیاہ على ضر بین احدها صوري 


وذللكيني الاشياء الخئلفة نی النوع وا لا خرمادي وذلك في الاشياء امخالفة في 
النددفقط .ولا كانت المادة لاجل! لصورتوجب انيكون التمايزالماد يلاج ل التماءز 


| لصوري ولذلك نرى انه نی الاشیاءالغبرالفاسدۃ ليس للنوعالواحد الانتخص وا حد 


لان نی واحد كفاية لحنظالنوع واما في الاشياء التي يعرضها کون والنساد فلانوع | 


سے ۷م سے 


لواحد اشخا سکثیر متتضاۃ سلفظہ وبذلك بضع انالتمایزالصوري آ صل من 
الادي ي على ان التمايزالصورييقتضي دااعدمالساواة فقدقال ارسطونی الامیات 
كم ٠‏ ان صور الاشياء هي‌کالاعداد التي تختلف انواعها بزيادة او اسقاطا 
أوحدةّ ٠‏ ولذلك نجد الانواع مترتبة في الاشياء الظييمية کا ان المركباتٍ هي 
: کل من العناصر والبات اکل من الاحرام المعدنية وا وان ككل من النبات 
والانسا ناكل من الیوان وف یکل منہا نو حآکل من سائر انواعه ٠‏ ادا کا ان 
ا مکمة الالمیة هي علة ايزالاشياء لاج لکال الکو نكذلك هي ايضا علة تفاوتها 
لانه لو یک لاه الادرجة واحدة من الحين لیک ی نكملا 
: اذا اجيب على الاول بان من شأن الفامل الذي في غاية 1 یصایرمنعولہ 
کی لس میس دی سک جا | جزائه في غاية الحسن على 
الاطلاق: بل بحسب مناسبته کل فل وكا لک جزه من جزاه !ون مرتبة المین 
منالشرف لارفم حسن ا حیوان٠‏ لا عناق ابع الله ایض الما کله على غاية 
ا سن بحسي حا ل الخليقة ولكنه لم يبد ع كاذ من الخلوقات نی غاية الحسن بل 
ابدعها متفاوتةيينبا ني امسن ولذا ما ارید ني تك ١‏ الكلام على كل من المخلوقات 
قبل« رای اللہ النوراته حسن » وتس على النوركلاًمن الخلوقات ٠‏ ولا ار يد کلام 
على مجموع المخلوقات قيل « رای الله جميع ما صنعه فان حستا جد » 
| وعلى الثاني بان اول ما يصدرعن الوحدة هوالمساواة م يصدر بمدها الكثرة 
را فالآب نی تخصص به الوحدانية كا قال اوغسطينوس في ي التعليم ابی 
أك ١‏ صدرّعنه الابنالذي ي تخصص به المساواة غ الخليقة التي یناسبہا عدم الساواۃ 
5 ذلك فان وتات تشترك في نوعمن المساواة اي مساواۃ لاد 
۱ وعلی اثالث بان هذم الحجة هي التي استند عليها اوریجانوس الا انه لا محل لا 
الافی الاثابة التي پترتی التفاوت فيا على التفاوت نی الا تحقاقات ٠‏ واما في ايداع 


سس ¥ — 


الاشياء فليس تفاوت الالحزاء لاجل تفاوت ماسابق, إما نی الاستحقاقات او في 
اهب للادة بل لاج لکال الک کا موواضع في اال الصناعة ای فانالستفا 
مثلا لبس بخٹلف عن الاساس يسبب اختلاف الادة بل ان السانوقصدا دا ا کال 
الببت في احزاء خلفة پلتمس مادة مخللقة واذا قدر أ بدعها 
الفصل الفالث 
هل بوجد عال واحد فتط 

ضط الى النا لٹ بان يقسال : یظبرانه لیس بوجد عام واحد” فقط بل عوالم 
كثيرة فقد قال اوغسطينوس نی کتاب ۸۳ مب 4۰ « لیس بجو القول 
بان الله ابدع الاشياء بدون سیب » والسبب الذي لاجله ابدع عا واحدً! قد 
استطاع ان ببدع لاجله عوا كثيرة اذ ان قدرته ليست محدودة الى ابداع عالم 
وأحدر ر بل هي غير متناهية كا مر تحقیقہ في مب ۷ ف ١وب‏ ٢٢ف‏ ۲ فاا اللہ 
قد أبدع عو مکی 

٢‏ وايضاً ان الطییعة تفعل ما هواحنن فلآن ينمل الله ذلك اذى *ووجود 
عوام كثيرة| #احسن من وجود عالر واحلر لان الكثور الحسن احسن من القلیل 
أفاذًا قد أأبرع من الله عوا) كثيرة 

۲ وایضا کل ما صورته في ماد فیجوز تكثره في المدد مع بقاد النوع بعينه 
لان التكثر العددي يكون من جمة الادة ٠‏ وصورة : الما فی مادة قکا انه متى 


|[ قلت الانسان أريد به الصورة ومتىقلت هذا الانسان | رید به الصورة في الادة 


| كذلك متی قیل العام اماد به الصورة ومتى قيلهذا العام الاد به الصورة في 
للادۃ ادا لامانع من وخود عو ل كثيرة 

لک بعارض‌ذلك قول یوا: ۰ العا مب کون > حیث جاءبالعالم مفردا دلالٌ 
على وجود عم واحد. فقط 


0 وت 
| والجواب ان يقال ان النظام الوجود في الاشیاہ الخلوقة على هذه الحا ل من الها 
يفصع عن وحدة العا لان هذا اما يقال انه اح برحدة النظام میب تا بعض 
الاشیاء الى أخرى «وجميع الاشیاہ اوق من الله لما نسبة متكورة بيا بينها ونسبة الى 
اک هر بیان ذلك فی مب ۱۱ ف ۳ وب ف فاد من الضرورة ان 
اترجم جميع الاشيك الى عا واحدرولذا فالذین لم یعللوا العام بجحکمة مقنة بل 
| بالاتفاق قا لوا عوامكغورة كديقراطيس الذي قال انه من اجتماع اوا هر الفردة' 
]تن هذا العالم وعوام أخر غير متنأهية 

| اقااجیب على الاول بان السبب الذي لاجله العام واحد” هوان جميم الاشیاء 
يجب ان تکون متههة بترتيس واحار الى واحلرولهذا فان ارسطوقد استدل بوحدة 
| النظام الذي في الاشياء على وحدة الله الدب رکا نی الالیات ۱۲۵ م2۲ وافلاطون 
ثبت في طيماوس من وحدة الخال وحدة الال الذي هوالصورة 

۱ ول الثاني بانه ليس فاعل يقصد ألكثرة اماديةكنايةرلان الكثرة المادية لیس 
الما حد معين” بل تذهب من تلقاء نفسہا الى ما لا بتناهی وغیرالتنامی بنانی حقبقة 
الا :وما ما یقالمن ان وجود عوا مکثیرۃ حنمن وجود حامر واحدر فامايقال 
باعتبار کت المادية وھذا الاحسن لیس من قصد اللہ الفاعل والا لا زجاع 
الحجة ١‏ ان يقال انه لوابدع عالْنِ لكان ابداع ثلاثة احسن وهكذا الى غير 
النهاية 

| وعلى الثالث بان ال متقوم عن مادتهكلها اذ یتیل وجود ارض غير هذه 
لان کل ارض يجب ان تیه وهذا الوسط اينما و جدّتوكذا يقال فيسائرالاجرام 
التي هي ازا امام 

ٹیو و۔_ سس 


ا 
1 


~~ o — 


الجٹ الثامن” والار بو 
في قايز الاشياه على وجه الخصوص - وفيه ستة فصول 
مم ينبني الظر في تمايز الاشياء على وجه الخصوص وإولة في نابز ا خیروالدرئم في نابز 
الخليقة الروحانية وائجسمانیة ٠فالاول‏ بحت فيو عن الشروعن هلة الشر اما الشرفالصث فيد 
أيدور على ست مسائل = ۱ هل الشر طبيعة ما ۲ هل الشر موجوڈ في الاشياء ؟ هل 
المخيرهوموضيع ار ٤‏ فيان الشرهل ينيد الخیر بالكلية ‏ ه فيانقسامالشرالى العقاب 
وإلذنب س1 اي" من له من حقيقة اله ر أكثرما للانشر ‏ 
1 الفصل الاو 
هل العرطيمة ما 
بط ان الاول بان يقال : بظهران الشر طبيعة مالا کل جذرر توا 
ما والشر جنس من الاجناس فف یکتاب القولات ب١١‏ «الخيروالشر ليسا فيا 
جنس بل ها جنمان للاشياه » فا الشر طبيعة” ما 
کل قصل مقوم نوع ما فهوطبيعة ما والشرفصل موم في الامور 
1 ية لان اللکة الخ بوۃ مبايثة بالنوع للمككة الخيرةكا يباين السنامعدم الم 
TT‏ 
۳ وايضاً ا ن کلا من العضادین طبیمدّماء والشر والحیر لسا متقابلين على طربق| 
العدم والككة بل على طريق الضادء كا اثبت ذلك الفيلسوف تی کتاب القولات 
بوجود متوسط. بین الخيروالشر وجواز امن تفيرمن الشر الى الخير انا الشر يدل 


على طبيعة ما 
۽ وايضاما ليس موجودًا فیس يفعل -والشر بقعل لانه ینید الور فهو اذا 
موجوة ما وطبيعة ما 


ه وايضاً لبس برجم الىكال العام الا ما هوموجود وطبيعةما. والشر برجم ال 


— رہ — 


کال الم فقد قال اوغسطينوس في ألكبريدون ب ۲ «۱ ن جال الام ايب 
يحصل عن جميع الالیہ حتى ان ما نسیه شر اد ترتبد ول هل فان 
يزيد اخيرات بہاہ وجا لآ ».فاد الشرطيعة ما 
ككن يعارض ذلك فول ديونيسيوس فيكتاب الاساہ الالمية ب «الشرليس 
أأموجومًا ولاخيرا» 
: والجواب ان يقال ان احد این مرف با لاخ رکا يرق الظلام بالنور۔' 
اة ین ان تمرف من حتیقة ال وقد اسلفنا في مي ها 
ف ١‏ وما یلیہ ان الخير ہوکل ما یکی اشتياقه وککذا لا کان کل طیعة نشا 
وجودها وکالما وجب بالضرورة ان يقال ان وجو د كل طبيعة وکالما پعضتضان' 
حقيقة الخيرية فاا لیس یکن ان یکون!لشر «الأعلى وجو اوصورة اوطبيعةر ما 
بي انان اراد ار عدم ما وی ار يقال ان الشر ليس وج 
ولاخيرًا لانه ماکان الوجود با هو موجود خير كان رقم احدها رف لاخ 
ادا اجيس على الاول با کلام ارسطو هتاك اماه بحسب مذهب الفيثاغور بین 
الذي کانوا بعتبرون الشر طبيعة ما وال کانوا ون ا یر والشر جنسين فان 
ارسطو من عادته ولاسیما ني کتب العلق ان يأقي نل کات تن ام 
بحسب مذھب بعض الفلاسفة او يقال ان الضادة الأولى می مضادة اک 
والعدمكا قال النيلسوف في الا ميات لد > م وذلك لوجودھا: یکل متضادين 
لان احد المتضادين ناقصر داب با لنظر را ی الخ رکالاسود بالنظر الى الابیض 
والر بالنظر الى الحلو وبهذا الاعتبار يقال ان ار والشر جنسان لاعلى وجه 
الاطلاق بل للمتضادات لان ہکا انكل صورق لتضين حقيقة اي ركذلك كل 
عدم رما هو عدم" یتضمن حقيقة الثر 
وعلى الثاني بان الخير والشر ليسا فصلین متوّمين لاني لامور الخلقية الي 


ہے له مس 


| تستفيد نوعیتہا من الناية التي هي موضوع الارادة التعلتة به الامور اي يلأ 
كان الخير متضمتاً حقيقة القاية كان الخيروالشرفص لين نوعيين فيالامور الخاقية 
غير ان ا یر فصل بالذات والشر ما مورقع الناية القتضاة .وبع ذلك فرفع الا 
التتضاۃ لا يقوم النوع في الامور الخاقية الا سب اقترانه با لغاية النير المقتضأة کا 
یس يوجد ايض في الامو التي عدم الصورة بر به الامقترًا بصورۃ 
اخری فا مكذا الشر الذي مو فصل مقوم" في الامور ا حلقیة هو خير مقترن 
بعدم خی رآ خ رکا ان غاية غير المفیف ليست فقدان خير العقل بل لذة ا مس 
امارجة عن ترتيب العقسل- فا5ا الشر لیس فصلا مقوّماً من حيث هو شر بل 
باعتباراخير المقترن به 
۱ وبذلك بنع الجواب على الغالث لازکلام الفيلبوف هناك انا هوعلى المخير 

والشر باعتبار وجودها في الخلنيات فان بینہما ببذا الاعتبار متوسطًا من حيث انه 
يقال خير ا هو منطبی على النظام ویس يقال شر ما هو خارج عن النظام فقط 
بل ما هو مضر بالغبر ایض ولذا قال الفيلنون في ا حلقیسات ك ؛ ب ١‏ دان 
الترفَ متب بنفسه ولكنه لیس بشرير» وايضاً فقد يحدث التغير الى الخیرمن 
هذا ار تي لا نكل شرلانه ليس يحدث تن السی ا برح انا 
السی شر 

وعلى الرايم ب بانه يقال ان شب ينمل على ثلاثة احاء اول بالطريقة الصورية على 
حد ما يقال ان البیاض يفعل الابيض وعلىهذا العنى فالشر باعثبارما فيه من العدم! 
اغا يقل أنه يفسد الميرلانه فساد اوعدم ا لیر وان بالطريقة الفملية کا يقال 
ان اش بیض الحائط وال بطريقالعلة الفائیة كا يقال ان الخاية فعل بتحریکها 
الفاعل فعلى هذين اممنیین لا يفمل الشر شب بذاته اي باعثیارکونە عدماً ما بل | 
باعثبار مقارنة ا لیر له لا نکل فعل فهوحاص لعن صورة ما وکل ما شی كفاية 


س رہ ہہ 


|أفيركالٌ ما وتا فالٹر لاينمل ولا ی الا بقوة الخير القارن له واما بذاته فهو 

غیرحدودوخارجٌ عن الارادة والقص دکا قال دیونیسیوس في کناب الاسیاه 
الالمية ب ٤‏ 

وعلى الحامس بان احزاء الام یما ذسبة متکررۃ من حيث ان بعضها يفمل 
في بعض و بعضما اب وال لبعض على ما اسلفناہ في مب ۲۱ف! وھذالایی ا 
أ صدقہ على الشر الاباعثبارالخير الارن له کا من الشر ليس جو 
کال العام ولابندرج تحت نظام العام الا بالعرض اي باعثبار الخير المقارن له 

الفصل الثاني 
هل الشرموجودفيالاشياء 
على الى الاني بان يقال بيظبران الشر لیس موجودا في الاشياه لا کل 

ما "0ظ2ظ اماي ما اوعد مشي دماوهوا للاموجود وقدقال ديونسيوس | 
في الاماء الالمية ب٤‏ دان الشر بيد عن الموجود وهوايضا اڈ عن اللاموجوده 
فالشر اذن لا وجود له اصلاً في الاشیاء 

۲ وای | ان الوجود وا لشىء منساوقان فاوکان الشر موجودا اما فی الاشیاه ازم 
کونه 2 ماوهذا منافر لامرن الفصل السابق 

۳وایضاً ان الأكثر بياضا ماکان أخلىیعن السواد كا فی کتاب الجدل ب ۽ 
فادًا الكثرخيرية ایض ماکان خی عن الشر وله فد مهو کثر خيرية/ 
باعظر جدًا ما تنعل الطبيعة ‏ فادًا الاشیاء المبدعة من اللہ لیس بوجد فيها شيل شرا 

لکی یعارض ذلك انه لوکان الام رکا ذكرلانعفت جميم ال لنوامي والمقابات 
التي لا تعلق الا بالشرور 
کو يقال ان کا ل الما م یقت يقتضي التفاوت في الاشياء لتستدر" به یع 
عراتب الخرية ولخيرية مرتبتان احداعا ما بها يكون اش ي مناخ بریة جیٹلائیکی 


= له ے 

أصلاً ان يفقدها والثانية ما با یکون اليه من الخيرية بحيث يكن ان بنقدها 
وهاتان المرتبتان موجودتان ایض في الوجود نفسه لان من الاشياه مالا یکی ان 
يفتد وجود كفي را لفاسدات ومنا ما یکی ان يفقد مكلفاسدات وعلى هذا قکاان 
كال الما ليس يقنضي وجود موجودات غيرفاسدة فقط بل يقتفي ايضاً وجود 
موجودات ناسدةكذاك يقنفي إن , ن من الاشیاد ما يكن ان بفقد اي ما 
يلزم عنه ان يفقدها احیانً.وحقیقة الشر قائمة بان شيعا ينقد الخير. فاذا وف ان 
||الشر موجود نی الاشياء کالنساد لان الاد ایض شر ما 
ادا اجيب على الاول بان الشر بعيد عن الوجود مظلتًا وعناللاموجود مطلتاً 
اذ لیس ملكة ولانفيا صرقابل عدماً خام] 7 

وعلى الثاني بان الموجود يقال على ضر ینک في الالميات ك ه فيقال او 
موجود ما يدل على موجودية الي بحسب انفسامہ الى عشرمقولات وعكذا فهو 
| مساوق للشيه وعلى هذا اولیس عدم ما موجود فا کذاك الشر ايض لیس 
موجودًا ٠‏ ويقال تن موجوة مایدل عل الى صدق القضية القام نيال ركيب ويعار 
عنه بلفظ هووهذا هوا موجود الذي یقع في جواب هل هوو بهذا المعنى نقول ان 
الععى هوني العين وكذاكل عدم خاص ٠‏ وعلىهذا النحويقال الشر ایض موجوڈ 
وقد جهل بض هذا التفصیل ولاحظوا ان بعض الاشیاء يقال لا شريرة اوانه 
يقال ان الشر هوني الاشياء فظنوا ان الشرشي* ما 
|| وعلى الثالث ان لله یلین کل ال مل ماهو کار خير في الكل لا 

ماه وأكث رخيرية في كل جز على حیال الا بالنسبة الى الک لا اسلفنا في مب ٤۷‏ 
ف۱ ولكل الذي هوجو الخلوقات یکون آکثرخيرية واوف رکال ادا كان فيه 
ما يكن ان بفقد الخيرية ويفقدها احيانًا دون ان ينع الله ذلك اولاً لانمن شأن 
العناية الا میة لا ان تنقض الطبيعة بل ان تحفظياً کا قال دیونسپوس في كتاب 


کو رر مه 
الاساك الالمية ب ۽ ومن مقاضیات طبیعة الاشياد ان ما یکی ان ینقد شب ينقد 
اي ای لان الله وسن تام القدرة بحيث انه يقدر ان يفمل من الشر حيرا 
|کاقال اوضلیوں في کر يدون ب ١١‏ فا لوم دع الله بوجود شر ما 
نم خیرات کنو فلولا قاد الہ ما توادت الا وال ار یت 
ج الاسد ولولا غل الباغي ما ظهر عدل لت وسب رتیل 
الفصل” الثالث” 
هل الث رموجود في انور وجوده” في موضوعر 
بخ الى الال ان يقال یظیران الشر ليس موجودً! في ا بر وجوده فی 
موضوع لام رات وجودة .وقد قال ديونسيوس فی الاسماء الالية پ٤‏ 
انا لشرليس موجود ا ولا ھونی الوجودات» فادًا لیس الشر موجوداني الور 
اوجوده في وضوع, 
٢‏ وليف ليس الشر موجودا والحیرموجود“ وال موجود لا یفلقر الى موجود 
یکون موضوعا له- ذاذاكذلك الشر لا یفلقرالی الخيرليكين موضوتا له 
| "وايضاً ليس احد الشدين موضوعا للا خر -واطیروالشر ضدان ٠فادًا‏ لیس 
بوجد الشرفی اطوروجودء في موضوعر 
۽ وأيضا مايوجد فيه ابا وجو ده في موف یع يقال له ابیض فاوّاکذاات] 


ما پوجد فيه الشر وجوده في موضوع فهو شرير فل وكان الشر موجودا في الخير 
وجوده فيموضوع للزم ن اخیرشرا وهذامناف لقول اشعيا ه: ۰ الول كم 
]ابا الذين ؛ تدعون الشر خيرًا والخيرشرة شرا 
کک يعارض ذلك نول سج جوف ب 4 ١‏ « لیس الشر وجود 
۱ الافي اخیرہ 


والجواب ان يقال ان الشر هو رذ مال ولاک رفم رام نف 


س مار سم 


ارفع خر یکی اخذه بطریق العدم وبطريقالنفي 3 بطریقالتني 
لا یتین حقیقة الشر ولا لک كل ما لیس موجود غو من الا ناه شر وكلكانأ 
کل شيد اض شریرا خلوه من خيرشي 18 خرفکان الانانلاً شري ر الوه 
من سرعة ة الأروية اوقوّة الاسد وامارقع الخيرالماخوذ بطریقالمدم فیتال لان 
کایقال مدم البصرعى ویحل هذا المدم والصورة واحڈ بعيته وهو الموجود 
أہالقوّۃ سوا کان‌موجودا بالتوة مطلقاً ا الیو ال التي ھی مل الصورةالجوهرية ی 
أوالعدم القایل لها اوموجودا بل دمن وجه وبالنەل طلا کلم الشفاف ا 
الذي ي وعل الظلار ونور ونم ان الصورة التي بہا شي* موجوة بالفمل كال 
ما وخير ما وعکذا فکل موجود بالنعل فهو خر ما وکذا کل موجود بالقوة من 

| جہة ما ہوکذلك فهوخيرٌ ما اعبارنبته الى ا یر لانہ کا هوموجود 72 


| كذلك حوور بالقوۃ - فلص اذ من ذلك ان موضوع الشرهو ا یر 

اذا آجیب على الاول بان مراد دیون یوس ان لشر ليس في الموجودات كالجرم 
أوكالخاصة الطبيعية لشيء منہا 

| وعلى الثاني بان اللاموجود الأأخوذ بطريق النفي لا ناج الى مل واما امد 
فيونيني امحل كا ني الامیات ٤2‏ وھذالضرب من ن اللاموجود هوالثر 

| وعلىالثالث بان ا جد شوب مرن ليس هوالخيرالقأبل لہ بل 
اخیرا آخرفان موضوع المبی لیس هوالبصر بل الحيوان ويظهران ذلك الاصل 
النطتي وهو لا يجوز اجتماعالتضادات مما :لاع هنا كا قال اوغسطينوس في 
الكار يدون ب ١‏ وم ذلك يجب حملہ على مطلق الخير والشر لاعلی خصوص 
هذا ا هخیر وهذا الشر والابيض والاسود ولو وال ونحوذلك من المنضادات لا 
تؤخ الاعلی وجه الخصوص لاندراجھا نی اجناس معینةواما الذي ر فان حيط بيع 
|الاجناس ولذا یجوزاجتماع خيرمع عدم خیرآخر 


Yi 


سے چیہ سے 


لالج بان النبي انما يدعو بالويل على الذين يقولون لا هو خير من حیث 

هوخن شرًا وهذا لايازم ما قدمنا كا تفع ما مر في جرم الفصل 
الفصل الرایم 
في انالشرهل E‏ 

1 لی الى الرايع بان يقال: : يظه را نالشر يفسد الخيركلءلاناحدا لضدین يقد 

سره بالل ره والخيروالشرضصدان. فاا کیشر ان یفسد الحی رکاہ 
٢‏ وايضا قال اوغسطينوس في آنکبریدون ب ١١ھ‏ ان الشر یضر من حيث 
۱ برقع لوہ والفيرمتشابة وله صورة واحدة فا5ا یرتم با باسرہ الشر 

ا الشر موجودًا فهو يضر ويرفع ا یر وما يرفم دات شي #منه 

ينمي الى حد یتلاشی عنده مال یکی غير متاو وہذا لا یکن ان يقال على خير 

۳ ار يلاغي الحیںلکلیة 

1 يعارض ذلك تول اوض ینوس في الكيريدون ب ۱۲ » ان الث لايك 
ان يلاي الخیربالکلیةء 

وا واب ان يقال ان اثر لايك ارت يلاشي الخیربالکلیة ولايضاح ذلك 
یب اعثباران الخیرعلی ثلاثة انحاء فمنه ما يرتفع,أككلية بالشر وهو الخيرالمقابل 
لش رکا يرتفع بالنورباككلية بالظلام وانبصر بالععى ٠‏ ومنه ما لا یرتم بالکلیة ولا 
یلتقص بالروهوالخيرالذيهوموضوع الشر فان جوهرالمواء لاننقص منه ثي 
بالظلام ومنه ما ينتقص بالشرولکنه لیر لیس يرتفع بككلية ومواهلية الوضوع للفعل ٠‏ 
وانتقاص هذا الخيرلا ينبني اعثباره بالاسقاط كالانتقاص الذي في الكبيات بل 
أبالضءفكالانتقاص الذي 1 الكنيات والصور وضعف هذه الاهليةيجب اعثياره' 
ماب لاشتدادها فانها تشتد بالتأهبات التي مب لمادة للفمل يكنا 
ازدادت عدة ةني الموضوع ازداد اعلیة لقبول ألکال والصورة بسكن ذاك تضعف 


سا یت 
هذه الاهلية بالتاهيات المضادة التي تي كلها ازدادت عدةٌ وشدة نی الادة يزداد 
ضعف القوة الى الفمل فادًا اذأکانت ال میات المضادة لامک ان شكثر وتشتدا 
الى غير نباية بل الى حت عبن فلا تنخقص الاعلية امد كورة آل نا ولا تضعف الى 
غير ایق کا ہو واضم في الكنيات الفملية والانفعالية التي للمناصر فان البرودة 
أوالرطوية انين بہما لتنقص او تضعف اعلیة امادة لصورة نار لايك تکارها الى 
خی اي .واما اذا امكن تكثرالناحيات المضادة الى غي رالنباية فالاهلية الدٌکیں: 
اتلنقص او تضعف الى غير الباية وككنها لاترتقع بالكلية لانها تبتی دام في اصلبا 
الذي هوجهراموضوع كالوونيم بن الشس والمواء اجا م ون غير متناهية 
فان لوا لور نقص دون تباية ولکتہا لا ترتذمبالکلیة مادام المواه موجودا 
لانه ناف بطبعه -وکذا یکی ان‌تزداد الخطايا المعدد غير معناو ويزداد يذلك 
78 تنقص اهليّة النفس للتعمة لان الخطايا كوا حر قائُة ينتاوين الله کقولەنی ام 
أده ۰ دان خطايانا رقت بیننا وبين الله» الاان هذه الاهليّة لاترتقع من النفس 
أبالكلية لاا لاحقة لطببعتها 
: اذا اجيب على الأول بان الخيرامقابل للشر یرتغم بأككليةواما الخيرات الخر 
فلاترتفع بالحكلية كا مر نی جرم الفصل 

وعلى الثاني بان إلاهلية الذکورۃ متوسطة بین الموضوع والفمل فمن جهة اما 
بالفمل لتنقص بالشر ومن جهة مقارنتها الموضوع تبقی فادًا لور واکان نی نفسه 
| متغابياً الاانہ ببب نسبعه ا ی امور مخثافة لا برتف كله بل بعضه 
| وعلى الثالث بان با توهموا اتقاس اتير ال کورعلی قياس انتقاص الک 
فتلواکا آکا ان الك المتصل ينقسمالى ما لا تناہی اذا جعلت القسمة على تسبة واحدة 
باوخ نصف ات اثلث ال كذاك برض ا کی دنا ما 
| لاعل ما من لانالنسة الي تنظ فيا نیڈ واحدة بسا سقط فا دام الاقل 


| فالاقل لان نصف النصف اقلمن نصف الكل . والخطيعة الثانية لیس من لضرورة 


متنا الا انا نتنقص الىغيرا لنباية لا ہا نات بل بالعرض تست تز يد الا هبات 
۱ المضادة ايض الى غير النهاية كا نقدم في حرم الفصل 


5 ل نقص شر ما في ما یظبر ٠‏ وما من خليقةٍ الاوفیہا نقص من حبث 


نے ل سب مارسة الفضيلة كا کتب الشارح على قول نی 


سے یرہ سے 


ان تكرن اقل تنقيصاً للاهلية الذکورۃ من ا خطبئة السابقة بل قد تکون مساوية 
لها اواعظہ مناي ذلك ٠‏ فاذا يجب ان يقال ان هذه الاهلية وان تكن شب 


الفصل الحاس* 


۱ هل قسمة ألش رالى عتابر وذنب وإفية 
: خی الى اس بان يقال : يظهر ان قسمة الثثر الى عقاب وذنب لیستا 


لاثقدر ان تحفظ نقسبا في الوجود ولي هذا النقص مع ذلك عقا ولاذياء 
فا ليست قسة الشرالى عقاب وذنب وافية 

۲ وايضاً لیس یوجد فی ۳ الغير الناطقة ذنب ولاعقاب“ مع أنه يوجد, 
فيه الفساد و لقص‌الذانبرجمان الى حقيقة اشر فاا لی نكل شرع اون 
۱ واا ان التجرية شر من الشرور وهي ليست مم ذلك ذبا لان لتربة التي 


| *کور ۱۲« وللا استکبر بسمو ايحا ني » ولاعتاا لان القهربة سابتة یانب 
العقاب متاخ عنه فا لیست قسمة الشر الى عقاو وذنب وی 
ككن يعارض ذلك ان هذه القسبة زائدة في م يظير فقد قآل أوغسطينوس ا 
في آتکبربدون ب ۱۲ «یدعی‌شرا لكونه یضر» وما يضر فهو | معا 55 
| کل شر فهو ندرج تحت المتاب 
والجواب ان يقال ان الشر هو على ما مر في ف ۳عدم الخير اتام بالاصالة| 
أوبالذات با کیال والنعل : والقعلفعلان اولٌوثانفالفعل الاول هوصورة لش 


~ جره سے 


2 والفعل الثاني هوفعله اي‌عمله فادًا يحدث وجود الشرعلی وين امایتقصان| 
صورته او جزه مقتضى کا ہکا ان العى شرونندعضوٹرٌ وامابنقصان‌النعل 
المقتفى اما لس وجودہ اصلاً اولعدم جريانه على الوجه والارتيب القتفى. 7 
کان الخيرمطلقًا هوموضوع الارادة کان الشر الذيهوعدم الخي ريوجد يسبب 
حقيقته الخاصة في اللوقات الناطقةذات الارادة ٠‏ فادًا الشرالذي يحصل بتقصان 
صورة الثي» وكالهيتضمن حقيقة العقاب ولاسيما على ا نكل شي صخاضع العناية 
الالیة والمدل الال يكار تحقيقه في مب ۲۲ ف۲ لان من حقيقة اماب ان يكون 
مضادا اراد والشر القام ينقصان الفعل القتخٰی في الاشیاء الارادية يتضمن | 
حقيقة الذنب لانه انا يع واحد * مذنيا متى تخلف عن الفعل الکامل الذي هو 

ربه بارادنه ککذا ا اكل شر معتبر في الاشیاھ الارادية فهو عقابة او ذنب" 

اا اجب على الاول انه ماکان اكر هو عدم ا بر ولیس تفي محض ا كا ما 
في ف ۳ یک یکل نقصان خر شر بل نقصان الخيرعا من شأزہ ومفضی ام 
ايكون له فان نقصان البصر س شرا نی ا ہر بل ني الیوان‌اڈلیس هو من 
ان ا هر وركذا ليس من شأن الخليقة ان تحفظ نفسها في الوجود لان الذي 
بخ الوجود هو الذي بمنظ- فا5ا لیس هذا النتصان شر في الخليقة 
وعلى الثاني بان الم اب والذنپ لا ینقسم الیہما الشر على الاطلاق بل الشر 
"الذي في الاشياء الارادية 

وعلى الغالث بان القبرية هي في اجرب شر ذني لنضمتا اغراة بالشر وام في 
اجرب فلیست موجودةٌ فيالحقيقة ما لميتنيريها على تح ومن الاضاء لان فمل الفاعل 
ایحصل حينئترفي المنفعل ولک توبن من الب الىالشر يسقط في الب 

واما ما في المارضةفییابعلیەبان من أن الاب ان یضر بالفامل نی نفسه وین |[ 
ان الذنب ان یضر بعر في فله وعلى هذا ككلاها ندرج تحت الثر من | ۱ 


ایتضین حقيقة الضرر 

5 1 

۱ الفصل !نادس . 

۱ هل العتاب له من ستيقة الشر اکثر ما للذنب 


ان انب ال العقا بكنسبة الا حقاق الى الثواب ٠‏ والتواب له من | 


كرما لاذني 


من الفعل بظیر ان العقاب شر من الذنب 


| چفصل بعدم الاتجاء الى القاية ‏ فا العقدب شر من الذنب 
| لک يعارض ذلك ان الصان الم یجتلب الشر الاقلّ اجتنابا اش الہ عم کا 
ان لیب يتلم الضو لقن لم وکا ۳9 
اجتناب الذنب فا٥ا‏ الذنب شر من العتاب 

والجواب ان يقال ان الذني له من حقيقة الش رأكثر ما العتاب ولاالعتاب 
االحسي القائم بعدم الخيرات الجسسانية؟' يراد الاب عند کنر بل العتاب 
بالعوم سب مایم عدم النعمة والجد ايشا . وتحقيق ذلك من وجهین اما اول 
فلان واحد امايصي ر شرا بشرالذنب لابشرلمقابکقول دیونیسیوس ف یکناب 
الاسماء الالمية ب 6« لبس احتمال المقاب شرا بل استمقاقه ولك لانہ کان 
امیر على الاطلاق اما ا نعل لابا لقوۃ وکان الفعل الاخیرهوالسل او استبال 


| ضط الى السادس بان يقال: یظہرٴن العقاب لہ من حقیقة الشر اکٹ را 
حقيتة ار کنر للاستمقاق لانه غ > له ۰ فادًا انمقاب له من حقيقة الشر | 


۱ 

٢‏ وايضا ماکان ن مقابلً خیراعظ فهوشر شر اعظم ٠‏ وقد مر رفي الفصل الاق ان: 
المتاب مقاب ل خير الفامل وا لني مقا" بر الفمل - قاد ماکان ن الفاعل خيرًا 
1 


۱ 
| ۲وایفان عدم الفایة عقب يقال له خران الشاهدة الالمية ٠‏ وشرالذنب 


:الاشیاء ارز ایا كانت کان خير الانسان زع على الاطلاق معتيرًا ف حسن العمل 
سس سس 


س اه سم 


اونی حسن استمال الاشياء ء خر رة واقا نستعمل جميع الاشیاہ با لارادة - فاا من 
الارادة الخيرة التي ها بسن الانسان استیال الاشياء الحرزة يقال له خير ومن 
الازادة الشريرة يقال له شريرٌ لان صاحب الارادة الشريرة يقدر ایشا أن يسي | 
استما ل ا بر الحاصل عليه کالو لن ن الغراماطيقي” + ترا فاد 2-2 
تاش لالارادة الخارج عن حدود الترتب والعتاب تا بفقدانشية مات ما 
د ن للذني من حقيقة الشراكثرمًا للمقاب٠‏ واما ثانا فلان ناله حوصانم 

لعت اب لاشرالذنب وبيان ذلك ان شرالمتاب ينعدم به خيرالخليقة سواة 

0 لبصر بالعمى او الخير الغير اخلو کا يرتفع | 
بضران الشاهدة الاية خير ترا مفاوق واماشر الذنب فبو تی الحقيقة 
مقابل لير الغير ا خلوق لانه مضاد لننوذ الارادة الالحية والب الالى الذي به 
ب لير لامي فده ویس منحیث تشرد فيه ليق فقا كذا ا عم 
أن اب من حقيقة الشراكثر ما للعقاب 
۱ وا اجب على الاول بان الذنب وان أفغى الى العقاب کا يفضي الا حقاق 
إلى العو واب الا انه ليس يقصّد لال اتابکایقم الاستحقاق لاجل الثواب 
بل بعك ذلك يجتب العقاب لیب الذنب فالذنب اذا شر من العقاب 
: وی الثاني بان رتيب الفعل الذي ینعدم بالذنب ككونه الکال الا ني فهو 
خير لفاعل كل من اير الذي بنعدم بالعقاب والذي هوالکمال الاول 

وعلیالثالث بان نسبة الذنب ا یالعقاب ليس تکنسبة الغابة والاتجاه الی الغاية 
اذ قد يعدم كلا هذين على نحومن الانحاه يكل من الذنب والعتاب اما بالعقاب 
فمن حيث ان الا نسان يبتعد عن الفاية وعن الاتجاه الى الغاية واما با لذنب فين 
أحيث ان هذا الانعدام يرجم الى الفعل الغير اجه الى الغاية المقتضاة 

ب حا 


۵4۳ “هيه 
سس سس سس بیس سس سسس تس سس سے 


الث تسم ولا ون 
في علةالٹر-- وفيه ثلاثة فصول 
| م بيك في عل الثر اٹ في ذلك يدور على تلات سائل- اهل يجوز ان کون ار 
'علة العر - ۲ هل امیر الاعظ الذي هوالله هوعلة الشر- ؟ هل بوجد شر شراعظ هو العلة 
و یع الشرور 


النصل الال 

۱ هل جوزان يكون اخير علة الشر ْ 
.بل ای الاول بان يقال : يظبران الخير لا یجوزان یکون علة الشر فقد قیل 
في متی ۷ :لا نقدر ار الصالحة ان لشبر را رديعًا» 

53 ٠ وايظه) ليس يجون ان يكون احد الضدين علة للاخر‎ ٢ 
| فاا يس يجوز ان یکون الور علة الشر‎ 
والشرسلول ناقص/‎ ٠ ان الملول الناقص لیس یصدرالا عن علة ناقصة‎ ًاضباو٣‎ 
فاخا کان له علة في عله ناقصة وكل ناقص فهو شر“ فاا ليس علةالشر الاالشر‎ 
| ليس اشر علة ».فاا لس‎ « ٤ وایضاً قال دیونیسیوس في الاسما الالمية ب‎ ٤ 
الجيرعلة ار‎ 
۲ « ٩ لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس فی رده على يوليانوس لك اب‎ 
مكنا اصلاً ان يصدر الشر الاعن الخير»‎ 
والجواب ان يقال لاد من القول بن ككل شر عل على و من الفا لان‎ 
الشرهو نقص ا برع من شأنه ان یکین وم دجو‎ 
والواجب لا یک حدوثہ الامن علة ترجه عن استعداده فان الجسم التقیل لیس‎ 
برك الى جهة فوق الامن قاسرما ولا بحصل, نقص في فعل الفاعل الا مانم فا‎ 
والملیة لا کی صدقها الاعلىالخير اذ لاکن ان يكون ۶ شو علة الامن‌حیث هو‎ 


۱ 


نت او مه 


موجود وکل موجود منحيث هركذلك خيث: وا اعتير الطبائع الخاصة ال 
أقالقامل والصورة والفاية تضم نكالاً ما وهو یرم الیحقیقة ار والادة ايضاً 
من حيث هي بالقوةالىالخرلتغهمن حقيقة ار وكون الخير موعلة الشر شر المادية 
وا ما قدمناه في البجث السابق ق٣‏ فقد حققنا هنا لك ان ابر هو موضوع 
الشرككته ليس الشرعلة صورية بل‌هوبالاعری عدم الصورة وکنا لیس له عات 
غائية بل هو با لاحرى عدم الانجاه الى الغاية النتضاۃ لان حقيقة ایر لا رتضمنها 
الغاية فقط بل المفيد التجه الي الغابة ابض وله عل فاعلة کک بالعرض لا بالذات٠‏ 
ولبيان ذلك فلا تسیب الشرفی الفعل ل سكتسبيه في الفمول فهو سیب 
ني النعل عن نقص ميداٍ من مبادى” الفمل اما من جهة الفاعل الاصیل او من 
أجية الفامل الا لي کیا ان النقص في حركة ا لحیوان قد یکی حدوثه اما عن ضعف 
القوة الحركةكا في الاطفال او عن مجردعبز ال کاني الج ویتسبب الشر في 
شيد ما تارة عن قوة الفاعل ولکن لاني الفعول اص للفاعل وتارة عن نقصه 
أونقص المادة٠‏ اماعنقوة الفاعل ا وکا له فمثىازم بالضرورة عن الصورة القصودة 
أمنه عدم صورة اخری کا يلزم عن صورة النار عدم صورة ا واء ولا فا٥ا‏ کیا 
ان التارکاما كانت ام قود كانت ات تأثرا لصورتا كذلك تکون:ا 2 يد افسادا 
الضدھا وعلیه فشر مواء وال وفسادها افاهوع کال النارالاً ان هذا 
بالعرض لان النار لالقصد افساد صورة ال بل ایجاد صورتبا لکنها بفعلها هذا 
تسیب ذلك ایشا با لعرض ١‏ اما لوکان النقص في مفعول النارا فاص کتخلف 
التتعزين عنہا فذلك اما يسبب نقص الفمل الصادر عن نقص میداما كاعر الق 
او بسب عدم قابلية امادة لعل النار الفاعلة ٠‏ ولكن هذا النقص يعرض للخ رالذي 
يلاه پالذات ان شل. مل سس تی سے الا 
ارش وی انا عو علة الشرييذا الف 


۷۵ 


2 ل 


ادا اجيب على الاول بان الرب اراد با شجرة الرديثة الارادة الشريرة وبا شحبرۃ 
الصالحة الارادة خی کا قال ؛ اوغسطینوس في رده ءا نوس ك ١‏ والارادة 
کر شير لاه ما يع ال اي ار غير 
ان حركة الاراد: الشريرة لتسبب عن نان ات التي في خبرة وعکذا م 7 
علة الشر ۱ 

وعلى الثاني بان الخير لا يبب ذلك الشر الماد له پل شر'؟ آخرکا ان خيرية. 
انار تسیب شر الك والا نسان الخير من جیة طبعه يسبب قعل شري من جية 
اخلاقہ وهذا نا یمصل بالعرض کا مرفي جرم الفصل وقد يحدث ایق ان احد. 
الضدين يسبب الآخر بالعرض کا ان رد حيط جخارج ش٥‏ يحون من حيث ۾ 
يدفم ا رارۃ الى داخله ۰ ۱ 

وعل الثالث بان علة الشر الاقصة لیست فيالاشيا الارادية ان الاشیام 
الطبیعیة لان الفاعل الطبيعي يُصدر مفعوله على شيبه الام ما مت من ما ام 
خای وهذا نقص مافيه ٠‏ فا لیس صل ا لشر في المفعول اصلا مالم يسبق! 
وجود شر آخر في الفاعل اونی الا عیام قري ني جرم انفصل٠‏ واما الاشیام 
الازادية اا يسدر فیا نقص القعل عن الارادة الناقصة با نقعل من حیث انا 
لاتخضع ذاتا بل لنظامبا. غير ان هذا النقص لیس دنب بل يلحقه الذنب من أ 
طريق أن الارادة تفمل مع وجود هذا النقص 

وعلى لايع بان انیس بالذات بل بالعرض فقطکیا نم في جرم الفصل 

الفصل الثاني 
هل ا خبرالاعظم الذي وال موعلة الشر 

بحس الي الثاني بان يقال : يظهران الخير الاعتم الذي هو الله هوعلة الشر 

فقي اشعيا 0 :+ 2 انا ارب ولیس خر انا مبدع النور وخالق الظامة وجري 


کے 0چت — 


السلام وخالق|لشر> وفي عامویں۳: ٦ہ‏ ام يكون في المدينة شر و نم الرب »| 
؟وايضاً ان معلول الم ی يرجم ال ام ول٠‏ «والخيرهوعلة اشركا ع 
في الفصل السابق۔ 907 و كل خی رکا مر في مب ٦‏ ف ١‏ وڈیازم' 
انكل ڈ شر ابضاً هو من ۱ 
تی ۰ ارت علةغياة السفينة وغرقها شى واحد أ 
ببينه ٠‏ وله هو لا جميع الاشيا ‏ فهو ا5ا عل كل هلا وشر 
3 كن يعارض ذلك قول اوغسطینوسں ناراد مب ۲ نیس ماع 
الشر لانه لی س عل اليل الى اللا وجود 
لجواب ان يقال ان الشرالقائم بنقصالفعل یلسبب دام عن نقص الفاعل 7 
ان نل رلک مر رفن 
| في مب + فا لش القام بنقص الفعل اواالسبب عن نقص القامل ایند 
الى اللہ على انه علته واما ۳ الثم بفساد بعض الاشياء فانه يستدالى اللہ علا 
علنه وهذا وا في الاشياء الطبيعية والارادية «فقد مر في الفعل السا بق انا 
E‏ يصدرر بقوته ذلك الفساداً 
لنقص وواضم” ان السورةالقصودة من الله الاصالة نی الخلوقات هي خير نظام 
جو ف٢‏ ومب ۲۲ ف٢‏ ان نظام العالم يقتضي ان یکون فيه 
ما يكن نقصه وینقص احيانا وككذا فالله بتسينبه نی الاشیاءخیرتظام الما م يسبب 
فيها الفساد بطریق لزع بارش كته ني ١‏ ملك ؟ ۰ «الرت ميٽ ويحبي » 
واما قوله في حك ۱۳:۱ ان له یصنع الموت فافراد به انه لم بصنعه كانه مقصوة 
بالذات ونظام الما لم يرجم اليه ايا نظام المدل الذي يقعضي معاقبة الاثمة وعلى 
هذا فالله هو صانم الشر الذي هو العقاب لاالشر الذي هو الذنب لاقدمنا فی 
جرم الفصل 


سم ےچ وو سے 


۱ اذا اجيب على الاول بان الكلام فی تبتك الا ین على شرا لمقاب لا شرالذاب' 
٠‏ وعلی'نٹانی بان معلول العلة اي الناقصة يسند الىالملة الاولى الغير الناقصة, 
باعتبارما له من الموجودية والکبال لا باعتبار ما فيه من النقص کا ا نكل ماني 
الج من حركق فهو متسیب عن القوة العركة واماما فيه من العوج فليس عن: 
القوةالحركة بل عن الوا الساق٠‏ وكذاكل ماني افسل الشرير من الوجودية. 
أوالفمل فان تد الى الله علی انه مد واما مافيه من النقص فلس متسيًا عن الله 
ابل عن العلة الثانية الناقصة ١‏ 
وعلى الثالث بان غرق السقینة لها سد الى الربان على انه علته من حيث انه 
لاف ما یط لغياة السفینة وام الله فليس همل فعل ماهو ضروري لا 
ادا لا مالل ۱ 
النسلْاياك' ا 
هل يوجد شر واحد اعظم هوعلة کل شر | 
|| ی الى اثالث يان يقال هرن یوجد رواد اعم ھوعلة کل شرلان' 
للمعلولات التضادة عللا متضادة ۰ والانیاه یوجد فيبا مضادة فقد قیل فی‌سی ۳۳:! 
و جرا انشرالخیز وبازاه ایو لو كذلك بازاء ات اطخ » قاذ بیج 
مبدا ن متضادان احدها للخير والالنر للشر 5 
٢‏ وایضاً متى وجد فی طبیعة الاشياء احد ضدين وجد الا خرکاقال الفيلسوف | 
في کتاب السماہ والعالم ۲ م ۱۹ :وا حیرالاعظ موجود في طبيعة یاه وهوعلة 
| کل خی رکا مر تحقيقه نی مب ٦ف٢‏ وء فا بوجد اف الشر الاعظ الیل[ 
اأأوهرعلة کل شر ۱ 
| ۳ ويفا کا یوجد في الاشياء خير و خر كذلك یوجد شر واش ٠‏ والخير 
وال خر يقالان بالقياس الى ما هوغالة نی الميرية ‏ فا الشر والاشر قا لاف 


س ۹۷و سے 


با لقیاس 7 ماهو غا في الشرية 
۽ وایضا كلما بالمشاركةفانه رد الى ماہللاعیة: والاشياء التي عي شریرۃ عند نا 
ليست شريرة لاعیة بل بللشاركة : :فا لابدمن وجود شر اعت هو هکل شر 
٥ ِ‏ وی کل ما بالعرض اه یرد الى ما بالذات ٠‏ والخبرهوعلة الشر بالغرض ٠‏ 
7 جب ابات شراعظم موعلۃ ال لشروریالذات ٠‏ لایقال ان الشرلیس له هلة 
بالذات با ل بالعرض فقط والاً یکن الشرفیکٹرالاشیاء بل في الب 
۱ + وایضا ان شرالمعلول یرد الى شرالملة لان المعلول الناقص انا موعن العلة 
| النانصة كا عر في الفصلین السابقين - - والتسلسل الى غیرالنہایة ممنوع ر فادًا لايد 
| من ابات شر واحد اول هوعلة كل شر 
| كن يعارض ذلك ان المي رالاعظ فوعلة کل موجودكا مر تحقيقه في نب ٦‏ 
اف؛ فادًا لیس یکی وجود مبدار مقابل له یکون علة الشرور 1 
والجواب ان يقال جن ماع في هب 44 ف١‏ ان لیس للشرور نبدا واعذ 
ا كا ان لخيرات مبداً واحدًا رل اما اول فلا مد خیرات الاو ل خی 
باماهية کا مر قعقیقه في مب ٦ف٢‏ وہ ولیس يكن ان يكون شي شرا باهینه فقد 
أحقتنا:فيسب هف ؛ وني الث السابق ف۷ ا نکل موجود دن خيث انه مؤجود هو 
خی وان الشرلا يوجد الافي ا برعلی انه موضضوعة ٠‏ واما ثانيافلان تبداً الخيرات 
الاول هو ار الاعف واككامل المستهسوني ذائھکل خبر یکا عر تحتيقه في نب٦‏ 
ف وس یکن وجود شراعظ لان الشروان نس بدا فیس بندر انيلاشيه 
| باککای کا مر تيقه ني الث السنابقف؛ وعكذا ما دام الخ رموجودا فلا یکن ان 
| یکون شی٭شرٌاعلی وجه الکمال والتمام ولا قال الفيلسوفىني الخلقيات د٤‏ ټه 
«لوكان لش رکامللاشینسه» لالہ متی تلا یکل خير مایتضی تال 
الشريرتفع ای الٹر نفسه الذي انا موضوعه ا بر٠‏ وأما لاتا فلآن خثیقة الٹر 


س اروم سے 


| منافية لحقیقة البدإالاول من وجین اولاً لان الشر يسدر عن ال رکا مر 3 
في ینانوی ان اشر ایس یکی ان يكونعلة الا بالعرض» فا لس | 
کن ان یکین عله أولى لان ال مرش متأ خرة عن انما بالذات کا يتنم من 
الات ك كعم واما الذين قالوا بدا بن اولين احدها خر ولآ خر رشریرا 
قبا لالم هذا موس و سو موی زعام أ خرى فاسدةا 
'وذلك لاه تم براعوا الط أككلية اموجود یکلہ بل اما اعوا 'لعلل الليرئية المعلولات | 
الجزثية واذلك فمتی وجدوا ان شب مضر بثي؛ بقوّة طعه اعتبرو! طیعة ذلكأ 
الثيء شريرة كا لوقال بعض“ان طبيعة النارشريرة لانہا 'حرقت يبت فقیر* وقدا 
فا ان للك بجزيرية شيء لا نی على نبعه الى شي‌د جزئی بل على اعتباره في ! 
نفسه وعلى نبعه الى الل كله لا خذفیه هکلم شي د مقامة على غاية الترتیب کا 
يتفم مامز في مب ١‏ اف" ومب ٣٤‏ ف٢‏ ۰ وکذا ایض الذين رأ وا ملول 
حزئيين متضادین علتين سزئیتین متضسادتین لم يعرفوا ان يردوا تينك الملتین 
ین العضادتين الى الملة الكلية العامة وإذللك اعتبروا ان التضادقي العلل 
عرق ایا الى البادئ الاول ولكن اکنت جمیع التضادات تجتمم في واحلر 
عار ركان لا بد من وجود علة واحدة عامة لها فوق العلل ا حاصة التضادۂ کا توجد 
أقوة الیرم الساوي فرق الکنیا گور تح 
'الوجودات ت كي کان وجودھا بوجد 7 واحداول للوجو ہکا مر تحقيقه 
من ۲ف ۳٣‏ 

۳ اجيب على الاول بان التضادات تجتمع في جنس واحدِ ر وتجلمم ایضاني 
حقيقة الوجود راناي وان کان اعال - حرئية متضادة فلا بد امن الارلقاء 
الى علة واحدة 5 عامة 
وعلى الثاني بان من ن شاد ن المدم واللكة ان لعيته فيع 


سیت لا 


لعدم هو الوجود بالقوة کا مرفي مب ۷٭ ف ۱۵۰۳ ماکان الشر هوعدم الحیر 
کا يتغح مما مرفي البحث السابق ف ١‏ و ۲ ون مقابلاً لذاك الخير المقترن 
ہقوز لا لخر الاعظ الذي هو قعل من 
ول اٹ بان كل يه یشند بحسب حقيقنه الخاسة وكا ان الصورة كاك 
اذك العدم ملي ما فا کل صورة وکا ل وخير فا یشند بحسب قربه 
من الطرف الکامل والعدم والشر اما يشتد بحسب بعدہ عنه فا ليس يقال 
نشر والاشر باعتبارالترب من الشر الاعظ 7 ل ا حیروالاَخبر باعتبارالٹرب 

من الخير الان 

لا رنه لیس يقال اوجود شر بالشارکة بل بعدمالمشاركة ٠‏ ناا ليس یجب 

وع اه 2 ر بالماعية 
وعلی ا اس بان الشر لا مکی ایکون له عل الابا مرکا مر تحقيقه نی 
فا فاد می الرجوع الى ما موعلة له با لذات ٠‏ وما یقا ل من ان الشرموجود 
فی اکٹر الاشیاہ فباطل على الاطلاق لان كائنات والفاسدات التي المايحدث 
وجود شرالطيعة فيا فقط عي زد تين انا کہ و وکڈاك نابرض النقص 
الطبيعي في الجزءالقليل ميكل نوع مب من ولا یظیر أنه يوجد في الجزء الاعظ الافي 
اک لیس ہو الخير الحسي بل ایر 

لعقلي والذين يلبعون الحس اکثر من الین یتبەون المقل 
وعلى السادس بانه لا يجوز التسلسل فيعال الشر بل يجب ب ارجاع اشرو ركه 
الى ملت خر يلزم عنها الشربالعرض 


NN 


لد 1 سے 


بيان ما وقع من اغلاط الطبع الميمة في هذا اد 


خطا صواب وه 
للاذ الا ۲۹ م 


€ ۰ _ خا 


صواب وجه 
احسن ۳۰۲ 
هو Pes‏ 
بها 

بالكلة Foo‏ 
إلى مامی موحودة فيه ۳۵۸ 
معرفتو ٣٦‏ 
ا مرکات ٤‏ 


لایقال ل خاي ۷ 
الابن قبل ان صدر ۱ء٤‏ 


اي 1 


الالیین 9۹ 
اع ۳۱ 
التعزية ۹ 
التور كمه 
بيان بعض اسماء خلصرة 

باب ف سم 

قضية | فا قانون 


۱ رس 


للمجلّد الاوّل من کتاب ا خلاصة اللاهوتية 


متدمة للترج 
النائحۃ 
الم الاول 
الث الاول ف ان النعلم الندس ايشيههوومانا بتناول رفيو ١‏ ١ا‏ نصول 
التمل | هل مس الحاجۃ الى نعلم غير التعالم الفلسنية 
!ا 6 ۲ هل الم اند عل 
ز٠ ٣‏ هل العلم قد عل رلح 
۵ مل الم دس مل عل 
٠‏ © هل العام دیشرف مس ارادم 
1 هل دينک 
۲ ۷ هل اللہ هوموضوع هذا الع 
۸ هل هذا العلم ا۔عدلالی 
٩ ۰‏ هل يني الو لكاي لس 
۽ ١١‏ هل للكتاب المقدس تحت لفظ واحد معان كثيرة 
ات الثاني في ان الله هل هو وقیه ؟ فصول 
النصل 1 هل وجود الله بین بنش 
٣‏ هل وجود الله متبرمن' 
دا هل انه‌موجون 
الححث الثالك في بساطة الله وفیه ۸ فصول 
| النصل 1 هل الله 
۲ هل الله مركب من صورق وهيولى 
؟ هل الله ننس ماهیته أو طبيعته 
٤‏ هل وجود اله‌ننس ماهیتو 


و جس 


٥‏ هل الل مندرج في جس 
أ ٠‏ 1 هل فياللهاعراض» 
۷ هل الله سيط من کل وجو 
٠‏ ۸ هل الله داخل في تركيب ماسواة 


مت الرايع في كال الله وفع ٣‏ فصول 
التصل ١‏ هلا كامل 


۱ 1 هل يوجدفي اللکالات جبع الاشیاء 
٠‏ ۳ هل یکن ان تکون خلینة شبيبة بالله 
لصف ا خامس فی مطلق المخير وفيه ٦‏ فصول 
النصل ١‏ هل اخيرمغابر با لذات للوجود 
ہ٠۰٣‏ ہلا خیر متقدم بالاعنبار علی الموجود 
۴ هل کل موجود خر 
+ هل بتضمن ال خیرحتیقۃ الملة الغائية 
٠‏ ه هل حقيقة ا خیرقائمة يالكبنية وإلنوع والترتيب 
٦ ٠ |‏ هل قمة لخر الى حمود ومنيدر ولذيترملامة 
اٹ السادس فخيرية الله وفيه ٤‏ فصول 
القصل ١‏ هل الانصاف بللكيرية ملا لله 
؟ هل الله هو الخير الاعظ. 
؟ هل الله وحدهخیر باهيته 
> هل جيع الاشياء خيرة بالمخیر ية الالمية 
الست السابع في عدم تنائي الله رقيو ٤‏ فصول 
الفصل ١‏ هلال غیرمتتاو 
٣‏ هل يکن ان يكون شي سوی الله غير متناء في الاهية 
۴ هل یکن ان يكون شي دغير متنا بالنعلفي ان جم 
۽ هل يكن ان برجد في امخارج شي* غير متناو في الكثرة 
مسب النامن في وجود الله في الاشياء وفیه 4 فصول 
التمل 1 هل اله موجوذ فيجميع الاشياء 


وچه 
أ٣‏ مل الہ موجود کل مكان AY‏ 
۱ سج هل الله موجود في کل مكانر ذاتا وحضورا وقوۃ ۸۹ 
...+ مل الوجود في كل مکان‌خاص با 0 
لمث الناسع في عم تغیرالل وفه فصلان ۰ 1 
الفصل ۱ هل اللہ غیرمتغبر من وج 
۱ 7 ۳ هل عدم اشتیرخاص بالله 11 
ا لوٹ العاشر في سردي الله وفید ٦‏ فصول ۹ 
النصل ١‏ هل یم تعریف السريدية پانہاامتلاك الحيرة الغير ا ية کلم 
: الاک كام 188 
٣ |‏ هلاعيدى رول 
۴ مل السرمدية خاصة بالله 14 
+ هل لنترق السربدية عن الزمان 2 
۱ 3 في الفرق بین الدهر والزمان 1-۸ 
ا 5 هل یوجد دهر راحذ فتط ۳ 
ال الحادي عشرتي وحدانية اله رفيو + فصول 1 
النصل ١‏ هل يزيد الوإحد شیا على المرجود 2 
٣ ٠ |‏ هل الواحد وإلكثير ستابلان ۱ ۱1۹ 
٣‏ مل اله واحد 1۸ 
+ هل اله فيغاية الوحدانية ۱۳۰ 
الج الناني عشرني ان الله كيف هووفيه؟! فصلا ١‏ 
التمل ١‏ هل یتعدر عقل مخلوق” ان يرى اللہ يذانه ۲۲ 
٢‏ هل یریالعقل ا خلوق ذات الله بغبر ۳ 
۴ هل یکن راية ذات الله باعين جمانیة ۱۳۹ 
٤‏ هل یقتدرعتل + خلوق ان بری الذات الافية بقرتو الطبيعية ۱۳۸ 
3 عل بنتقرالمقل ا خلوق في ريخات اللہ الى نو خلوق ۱1 
٦‏ فی ان الذين یرون ذاتالله هل يعناوتون في كال روینها irr‏ 
۷ فی ان الذبن يرون الله بذاته هل بجیطون بد 1 


ہے ری مد 


e 


1 : 4 فا ن الذين یرون الله بذانه هل یرون فيو جیع شیاه ۱۷۲ 

٩ +‏ فيأنمايرى فی الله من رائی الذات الاطية هل یری باشباه ‏ 1۳5 
٠١ ۶ |‏ ف اں الذین يرون الله بات هل برون دفعة جیع ما بر ونا نی كل 
٠ ۲‏ مل یتعد راحدني حذهاحياة ان يرى الله بذالو {4r‏ 
ا * Ir‏ هل نتعدران تعرف الله في هذه امحیوۃ بالعتل الطیي 1 

835 هل حصل بالنعمة على معرفة اللہ اسی من معرفته بالعتل الطبيعي‎ If 
1۸ لحت دی عفري اناه اله رفيو 17 سل‎ 
7 اقمل 1 ہل زام ما عل اللہ‎ | 
١ 1م ۲ ط ل بقا لاح على ا بحسب اهر‎ 
اہ © هل يقال اس على الله حتيقة رت‎ 
٢ ی هل سا ول عل الله مترادفة‎ 
۱۵۷ في ان الاسماء ولد على الله والوقات هل تقال حلمم بالواطوه‎ ١ ٠ | 
٦٦ ا 5 ہل تال الامياه على ا خلوقات قبل ان تفال على الله‎ 

۰ ۷ في ان الاسماء المنهمةاضافة الى الخلوقات هلتتالعلىا شمن الزمان ۱٦١‏ 
اٹ ۸ هل اس الام“ للطبيعة ۷ 
f‏ هل يقبل امم الله الشركة فو 13 

۰ ۱۰ هل بنالامم اللہ بالتواطوعطل لالەالاشتراکی وا محقبتی والاعنفادي ۱۷۲ 
اا هل اسم الموجود هواخص ناه باللہ Yt‏ 
۰۱ ۱۳ هل بجوزان بک على الله بقضایا موجبة ۷٦‏ 
ات الرابع عشرني عل الله وفیو ٦ا‏ فصلل IYA‏ 
'الفصل ١‏ ملف ال عل ۷ 
اہ ۲ هل یعتلالل ذانة ۱۸۱ 
۰ ۲ هل بیط اله علًا بذاته ۸۲ 
اس ے هل تعقل الل عين جوهرو :۸ 
| ۰ ه هل يعرف الله غيرة : ۱۸ 
1ه 1 هل يعرف الله غير معرفة خاصة ۱۸۸ 
انم ۷ هل عل اا تدر يجي 4 


اپ تحت 


کہ ہاش 


۸ هل عل اللہ موطة شیاه 
۹ هل يمل اللہ اللا موجودات 
۱۰ هل يعرف الله الشررر 
هل يعرف الله ا جزثیات 
هل یندر اللہ ان يعرف غير المتناهيات 
هل يتعلق عل الله باحوادث المستقبلة 
هل بعرف ال التضايا 
1 هل عل الله متغير 
1 عل عل الله ناف 
الت ناس عشرفي الصور وفيه فصول 
التصل ١‏ هل يرجد صو 
| ۰ ۲ هل يوجد صور 
۳ ل ادق يعرفها الله 
لت الاس عشرفی احق وإلصدق وقي ۸ فصول 
ال ١‏ هل وجود احق في العقل فتط 
۲ هل امح موجود نی العقل ا ولف والمنسم فتعط 
۳ هل احق وا موجود نساوقان 
+ هل ا خیرتندم بالاعنبارعلى احق 
3 فل الله هو احق 
1 هل الحى الذي به جیع الإشهاء حقة وا" 
۷ هل ا حق انخلوق زی 
۱ ۸ هل ا حق غير متیر 
الث السابع عشرفي الباطل وإلكذب وقي “فصول 
النصل ١‏ هل بوجد الباطل في انار 
٣‏ هل یوجد الباطل في انح 
۰ ۲ هل بوجد الاطل في المتل 
+ هل ا حق والباطل متضادان 


ا یت 


٠ 
۳۹۱ اج الثامن عش رفیحیوۃ الله وفیه .> فصول‎ 
۲٣ النمل ۱ هل من شأ ن جميع الاشياه الطبيعية ان تكون حية”‎ 
1 ۱ هل ا حیو فعل ما‎ ۲ 
هل ا یو ملائە لله اکس‎ ٢ ۱ 
۳۹۹ هل جیع الاشياء حيو في الله‎ + ۶ 
۲۱ کچھ رو مب‎ 
Teor هل یوجد في الله ارادة‎ ١ الفصل‎ 
ror هل بريد اھ ر‎ ۳ ۰ + 
Foo هل کل ما بريدة الله فانۂ يريد بالضرؤرة‎ ٣ ٠ | 
۲۸ هل ارادة اڅ می عله الاغیاء‎ © ٠ ! 
۲٦ هل يجوز تعلیل الارادة الا یۃ بعلة ما‎ » + ۱ 
TF ہت هل تم ارادة اھ دا‎ 
هل ارادۃ الله متغيرة 0اس‎ ۷ ٠ ا[‎ 
TY هل توجب ارادہ اله اارابات‎ ۸ ۰ 
هليريدالله الشرور اکس‎ ۹ ۶ 
TY) هل ال ذواخیار‎ ٠١ ۰ 
۲۷۲ هل جب تییز ارادة الدلیل الله‎ ١٠ 
۳۷ ہل نتم ان جمل للارادة ال میة خعبة دلائل‎ ۱۲ ۶ 
Y1 الث العشرون ف حبة الله وفيه 4 فصول‎ 
جو‎ ١ هل یوجد في الله محبة‎ ١ االنصل‎ 
۳۷۹ ہل يجي اللہ چیع الاشياء‎ ۲ ٠ 
A! ھل يحب الله جيع الاشياء على السیاء‎ ٣٠٠ 
TAF هلالافضل احم اك ال دا‎ > ٠ 
۲۸٣ ا لٹ الحادي والعشرون في عدل اله رمث وفيو ۽ فصولي‎ 
۲۸۹ ١ هل ان عدل*‎ ١ |اللصل‎ 
۱ مل عدل احق‎ 7 ٠ 
فل الرجة ملامدث‎ ۲ ٠ 


ہے ا سا 


1 
3ض ٠‏ 4 هل الرجة والمدل في جیع افعال الله 
ا لبیٹ الثاني والمشرون في عناية الله رفيو > فصول 
| التمل ١‏ هل العناية ملامة لله 
۲ مل تم العناية االية جیع الاشیاھ 
۴ هل بعلن الله جہیع شیاه ابنداہ 
+ هل توجب المتایت شیاه المعني ها 
]| لت الثالث والعشرون فی تخاب وفیِ۸ فصول 
اصل ١‏ ہل تقب الناس من اله 
۱ ۲ هل ل بوجب تخاب شيا في اتب 
٠ |‏ ؟ مل برفل ال انات 
٠ 1|‏ 4 فيان این هل مختارون من الله 
اڑا مل سابق العم بالاعال العامة رعا لااب 
یج مل تب موک 
| م ۷ هل عددالمتخين مين 
ایی عو ی نک ت التدیسین 
الحث الرابع والعشرون في سفراحیو وفيه ؟ فصول 
,النصل ١‏ هل سفرا حیوۃ هو ننس تخاب 
٢‏ هل ينظرسفرامحيرة الى حيرج ا تقنبین الجيدة ققط 
ا ٠‏ ؟ هل بی احدا من سف ر ألحيوة 
1 الخامس والعشرون في الغدرة الالهية وفية ٦‏ فصول 
۱ هل فا نو 
٣٣٠٢ 7‏ هل قدرة الله غير متناهية 
| ۰ .؟ ھل ال قاد ر عل كل ثيه 
٠ |‏ + هل يقدرالل ان حمل ان الماضيات لم تكن 
٥‏ هل يقدرالله ان يصع ما لي سأيصعة 

٠‏ 1 في أن ما يصعةالله هل یتدران بصدعة احمن ما هو 
الث السادس وإلعشرون فيالسسادة الالمية رفيو + فصول 


| 


۷۷ 


ا 
Tio‏ 
07 


۳۷ 


النضل ١‏ هل السعادة مداد 
٣‏ هل يقال لله سعید“جسب المتل 
؟ هل الله هو شعادة کل سعید ۱ 
> © هل يندرج في سعادة اه کل سعادة 
باب في الغالوث 
الت السایع والعشرون في صدورالاقائم الالمية وقي ٥‏ فصول 
النصل 1 هل يوجد في الله صدور 
۳ هل مجوزان بدعیصور ف الله توليدا 
٣‏ هل يوجدفي الله صدو'* غير تولید الکلۃ 
> هل صدور الحبة نی الله توليد 
+ © هل یوجد في الله اکارس صدورين 
الح الغامن وإلعهرون في الاضافات الالمية وفید .4 قصول 


|| النصل ١‏ هل یوجد في الله اضافات" حنيقية 


, ۲ هلالاضافةفي الله ي فس كاته . 
٣‏ هل الاضافات الي في الله مهايزة حقيقة” 
كه هل يوجد في الله اربع اضافات حتيقية فنط اي الابوة والب 
از وإلصدور 
البح الناسع والعش رون في الاقاتم الالیة وفيه > فصول 
الفصل ١‏ فيحدالاقنم 
٣‏ هل الاقنوم هو ننس الايبستزي وإلقيام بالفس وإلذات 
؟ هليجب اثبات اسم الاقنوم في الله 
4 هل يدل اسم الاقنوم على اضافة 
الت امم ثلاثين في تكثر الاقانالالمية وفيه 4 فضول 
النصل ١‏ هل يحب اثيات اقانم متكثرة في الله 
0 هل في الله اکثر من ثلاثة اقام 
۰ ۳ هل تفيت الناظ المد شینًا في الله 
٤‏ هليجوزان يكون اسم ۷قنومعاما للاقانم الدلاثة 


— 1 


سڈ یداہ ہس 9 سب سس 
وجه 
| لمعك امحادي و|لنلائون في ما بتعلی بالرحدانية والتكثرفي الله وفبه ٤‏ فصول ۲۸۸ 
|النصل ١‏ هل ف الله ثالوث 00 
هل إلابن متای للا ب te‏ 
31 هل يجوز زيادة اللفظ الحاصروهووحده على ا حد الذاني في الله AF‏ 
3 هل يجوز اقتران ا حد القتوعي باللنظ امحاصر بس 
اث الثاني وإلدلائون نی معرفة الاقام الا یة وفیه + فصول ۴۹۸۰۱۰ 
الفصل ١‏ هل يمكن معرفة ثالوث الاقاتع الالمية بالعقل الطمي - 
٣‏ ہل جب اثبات بيات فی الله ۳ 
۳ قل ألمات خی 3 
3 هل يجوز ان يذهب نی المات مذاهب متضادة A‏ 
| مت الثالث وإ|لئلان ون في أقنوم اب وفيو 4 فصول 1 
ال ١‏ 08-771 7 
۰ ۲ هل الاب انم خاص* لاقتوم الي < 

0 في أن لنظ لب هل يقال فی الله بالقول الاول مجسب اخذر 

باعثباز الاقنوم كال 
از ٠‏ > هل عدمالولادةخاص بلاب ٠‏ 
اش الرابع واثلائون في اقنوم لاہن وفيه ۲ فصول KT‏ 
الفصل ١‏ وو سر 5 
۳ ھل الکاة اس خاص للا rf‏ 
۴ هل یدام لت الى ات ا 1۳۰ 
الث الخامس و|لثلاثوننی الصورة وفيه فصلان CTA‏ 
االثصل ١‏ هل نتال الصورة في الله باعبارا۷قنی 7 
۰ ۲ هل الصورة اسم خا ص للابن 2۳۹ 
, || مت السادسولتلائون في اقنوم الروح الندس وغبو > فصول للق 
|التصل ١‏ هل الروح الندس اسم خاص لاقنوم الي <tr‏ 
؟ هل الروح الندس صادرٌ عن بن 3 
٢٠٠‏ هل يصدرالروح التدس عن الاب بالابن ك1 


ل ع اس 


5 وجه 

4 هل الاب والاین مبدا وإحد للروح القدس tr‏ 
اف ث السابع وإكدلاثون في | اسم الروخ الندس وهو الحبة وفيه فصلان Lio‏ 
النصل ۱ طز لخاد للروح القدس 4471 


؟ فيان كلا من الاب والابن هل يحب الا خربالروح القدس . 445 

الج الثامن والتلائون نی اسم الروح القدس وهو الموهبة وفيه فصلان ۰ 40۲ 

الفصل ١‏ هل الوهبة اسم اقنوييٍ کت 

fot ها ل الموهبة اسم خاص" للروح القدس‎ ٢ 

ال الناسع وإلثلاثون في الاقانيم بالنسبة الى الذات وفيو ۸ فصول 4261 

۱ امل 1 مل‌النات في غين الاقنوم في الله 9 
٣‏ ہل جب ان يقال ان الاقانم النلاثة هي اقانمثاتِ وإحدة ۹۸+ 

هل تحبل الامماه الذائية على قانم العلاثة بالافراد ‏ . لی 
هل جوز اطلاق اء الذاتية المنولة بالاشتقاق على قنور 419 


ء ه مل مجوزاطلاق ساء الذاتية المنولة باط ة على الاقنوم 1وث 
+ 4 ہل جوز حل الاقانيم علي الا ماء الذاتية ۷ 
چ م هل يحب تخصيص لاء الذانية بالاقانیم 38 


۱ ۸ هل اصاب الایة المندسون في تخصيصهم الاسياء الذاتية بالاقانم تو 
ال ك جار بعين في في قانم بالسبة الىالاضافاتاو ا خو((ص وقيه و LA.‏ 
النصل ١‏ مل الاضافة فينفس الاقنوم 


AF هل تمایزلاقانم بالاضافات‎ ۲ ٤ 
` £4 م ۲ في انه اذاجردت الاضافات عتلاعن الاقانم مل بی ال یستزیات‎ 
۷۷ هل الافمال الوسمية متقدمة علا على امخواص‎ 4 


ا لبیٹ المحادي والاربمون في انم باسبة الى الافعال الوعیة ويو ول ۱ A‏ 
النصل ١‏ هيب اسناد ال فعالالوعیة اي 1 
٠‏ ۲ مل الاقمال الوسمية ارادية 1 


4 هل الاقعا ل الوسمية في من شيم‎ ٣ 
ملق الله قوڈبالعظرای الافعال الوعیة 1ک‎ > 


ه نی ان قب التولبد هل تدل على الاضافة لا على النات ۹۹ 


١ النمل‎ 


۳ 


مب ٦۹۳‏ سه 


وجه 
1 هل يجوز وقوع النعل الوسی على اقائم متكثرة اه 
البح الثانی وإلاربعون في تساوي ال۷قائم الاطية وتشابها وہ٦‏ فصول ۵.۳ 
|القصل ١‏ هل يرجد في اقانم الالمية مساواۃ کا 
٣۰٢٠‏ هل الاقنوم الصادرمشارك للبدئ في الازلیةکلاین وإلاب ٠.۲‏ 
۳ هل یوجد في الاقام الالمية ترتیب طب .1 
۽ هل الاين ساب للب في العظة - ۱ 
٥‏ ھل کل من الا ب والابن موجود في ۷ خر 230 
7 هل بن مساو للاب فى القدرة 2۱۰ 
الث الثالث و|۷اربعون نی رسالة لقانم الالطية وفید ۸ فصول ۱ 
كن ۱ ہل تجوز الرسالة على اقنوم اللي ۱ ۷ 
۳ هل اارسالة ازلية او زمانية فقط 2۸ 
Ço,‏ نی ان الرسالة احتیة لافنوم المي هل في بحسب النعمة المبررة فقط or.‏ 
ہگ هل تجوز الرسالة على نب orf‏ 
١‏ هل جوز اارسالة اش جب على الاين orf‏ 
4 فى ان الریسالة اشحتجیة هل تصیر الى جميع ا مشارکین في الدمية ۰۳۹ 
۷ ہل تجوزالرسالة الظاهرة على الروح القدس ۳۸ 
۰ ۸ ہللا برسل اقنوم ای الا من الاقنومالذي إصدرعنة ہو منذا۷زل 651 
باب قي | الو الخلق والابداع 

لت الرابع وألار بعون في صدورالوقات عن الله وني امه الأ ولل لجبيع 
ا موجودات وقيه ٤‏ فصول off‏ 
النصل ١‏ هل من الضرورۃ أن یکر نکل موجود علا سن الله off‏ 
۱ ۲ عل ایبول الاولى مخلوقة من الله كه 
۳ هل العلة المثالية المخلوقات شي غیر اللہ ofA‏ 
3 هل اله هو العلة الغائية بیع الاشياء ok.‏ 


اف المخامس والاربعون في كينية کت بدا ول وغييد فصول ۰۶۱ 


هل ا خلق إحداث ئي« من لا شی اه 
عل يقدرالله ان يخلق عبت ۰ 


٦٦58 ~~‏ ہس 


٣‏ هل الخلق شي* نی الخلیقة 
۽ هل ا خلق خاص بالموجودات ا مرکبة وإلنائمة یانضپا 
٥‏ ہل ا حخلق خاص بال وٴحدہ 
٦‏ هل ا خلق خاص” باقنی 
۰ ۷ هل من الضرورةانبوجد في الخلرقات اثرالنالویٹ 
٠ |‏ م ہل بالط اضق افعال الطبيعة وإلصناعة 
الت الما والار بعون في بدء مدة الخلوقات وفیه ٣‏ فصول 
إالفصل ۱ هل جموع الخلوقات قدم 
ا ٢‏ ۲ هل حدوث المال عنيدةايانية ٠‏ 
٠.‏ ۲ ہل کان خلق الاشياء في بده الزمان 
یش السابع وإلار بعون في تمايزالاشياء وفیه *فصول 
|النصل ۱ هل كثرة الاشياء وتمايزها من الله 
٠ ۱‏ 5 هل تفاوث الاشياء هومن الله 
٣‏ مل يوجدعال وإحدفتط 
مت العام والار بعؤن في نایز شیاه على وجه امخصوص وفيا فصول 
ا ۱ هل الشرطبيعة ما 
1 


٣‏ هل الشر موجود فی الاغياء 
٣‏ ہل الشر مو جود في امحخیروجودہ في موضوع 
٤‏ في ان الشرهل ينسد الذي ركلة 
٥‏ هل قممة الشرالى عنابر وذنب وإفية 
> مل العقاب له من حتبقة الغراکثر ما للذنب 
:| الميحث الناسع والار بعون في علة الشروفيه ۴ فصول 
التصل ١‏ هل يجوزان يكون الخيرعلة الشر 
٣‏ هل انخيرالاعظ الذي هوالله هوعلة الشر 
۳ هل يوجد شرو|حد اعظ هو عله کل شر 
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